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INLEIDING

Wie vandaag theologisch en kerkelijk meeleeft, weet dat de
prediking overal in diskussie is. Dit is een verblijdend verschijnsel,omdat
het een levendige belangstelling toont voor één van de wezenlijke op-
drachten van de kerk en van de kernen van het gemeentelijk leven.l Er is
in deze diskussie echter meer aan de orde dan een toegenomen belang
stelling voor de preek. Er wordt ook heel duidelijk gewezen op de krisis
waarin de prediking zich bevindt. Men vraagt in onze tijd konkreet naar de
zin, de plaats, de inhoud en de werking van de preekz.

Zo is er een intense bezinning op de prediking gaande zowel aan
rooms-katholieke als aan protestantse zijde3 .

In april 1956 werd van rooms-katholieke zijde op Burg Rothenfels
een zeven dagen durende konferentie gehouden van zielszorgers, vak-
theologen en oudere jaars theologische studenten in Duitsland. Het thema
van de 'bezinning luidde: Onze preek. Niemand minder dan Heinrich
Schlier refereerde over: Wort Gottes. Eine neutestamentliche Besinnung.
Hij begint met de konstatering van de krisis in de prediking en stelt
vervolgens dat deze niet alleen en zelfs niet op de eerste plaats door
perifere moeilijkheden en persoonlijke of eventuele methodische tekort-
komingen is ontstaan, maar ook en vooral doordat we ons nauwelijks meer
bewust zijn, wat er in de preek en meer algemeen in het ‘Woord’, dat in de
godsdienstige bijeenkomst verklankt wordt, plaats grijpt. Hij ziet dit
samenhangen met het ontbreken van “een theologie over het heilswoord”
en daarom wil Schlier hierover het Nieuwe Testament gaan horen®.

Dit wil ook Johannes Ries die zijn brede situatietekening van de
huidige prediking de veelzeggende titel gaf: Krisis und Erneuerung der

1. Mark. 16:15ev., Rom. 10:4wv. Vgl. G.N. Lammens, Tot zijn gedachtenis,
blz. 191.

2. Vgl M. H. Bolkestein J. Thomas, Over preken gesproken, blz. Svv.

3. Het is onbegrijpelijk dat in “Brandpunten van de hedendaagse theologie” van
H.U.Balthasar e.a. geen enkele aandacht voor de problematiek van de prediking te
bespeuren valt. Zou deze problematiek buiten de huidige brand punten vallen? !

4. Het Woord Gods. Een onderzoek op basis van het Nieuwe Testament (Ned.vert.
van Wort Gottes), blz. 7,1 lev.



2

Predigts. “Zur Kennzeichnung der heutigen Seelsorgetheologie gehort™, zo
stelt Ries, “‘eine intensive Bemithung um die Erneuerung der Predigt, von
der man das untriigliche Gefiihl hat, dasz sie in einer kritischen Situation
steht”. Nodig is “eine klare Erkenntnis der Situation, an der die Predigtnot
entstanden ist und in der sie sich offenbart”, terwijl de vernieuwing
gezocht moet worden “in der Richtung der Verkiindigung Jesu und seiner
Apostel”6.

Twee jaar later verschijnt er aan roomse zijde opnieuw een
publikatie over de prediking die de diskussie voortzet, namelijk het boek
van Anselm Gunthor: Die Predigt. Theoretische und praktische theolo-
gische Wegweisung, 1963. Uitgegaan wordt van de overtuiging dat het de
permanente opdracht van de Heer aan zijn kerk is Gods Woord te ver-
kondigen. Want “Gott will den Menschen sein Heil grundlegend durch die
Predigt der Kirche schenken”. Daarom is bezinning op de prediking van
levensbelang en de verantwoordelijkheid van de predikers groot om “gute
Verwalter dieses so wichtigen Dienstes zu sein”’. Ditis geen eenvoudige
opgave gezien de huidige krisis en problematiek van de preeks. Waardoor
het nu komt “dasz die Predigt so sehr zur Frage geworden ist? ” Giinthor
wijst op faktoren in de geestelijke situatie van onze huidige wereld en de
modeme mens. Hij legt ook verbanden met de ontwikkeling in de kerk
zelf?. Bij een analyse van de eerste faktoren ziet hij de (?ositie van de
moderne mens als “technisch ausgerichteter Rationalist™! , als “ruhelos
aktiv” en uitgerust met een sterk “Freiheirsgefiinl” 1. Ook is de huidige
mens gevangen in het materialisme en vitalisme, vijandig aan autoriteit,wat
zich openbaart in een veldwinnend nihilisme'?. Verder is er de
“laizistische Haltung, die auf der Trennung von Religion und Leben, also
auch von Predigt und Leben, besteht”. Vervolgens voelt de mens zich
bedreigd door een existentiéle angst voor eigen technisch kunnen! 3, want
“Unsicherheit, Bedrohung, Heimatlosigkeit dngstigen einen Groszteil der
Menschheit”. De moderne mens loopt het gevaar zijn persoonlijkheid te
verliezen door onder te gaan in de massaliteit!#. Tot deze mens nu wendt

Met als ondertitel: Studien zur Situation der Verkiindigung, 1961.
2.2.0.8.13.

a2a.0.8 V.

a.a.0.S. 1.

9. a.a.0. 2.

10. 2.a.0.S. 2.

11. a.a.0.S. 3.

12. a2a0.S. 4.

13. a.a.0.8. 6.

14. a.a0.8. 7.

® o
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zich de prediker. Hij staat daarbij in een kerk die zelf in onzekerheid
gekomen is door een “Neubesinnung der katholischen Theologie”, door
“die liturgische Bewegung”, “die Bibelbewegung” “die missionarische
Bewegung” en “die Wiedervereinigung der getrennten Christenheit™15 .

Van belang is hier ook de publikatie van Heinrich Jacob: Theologie
der Predigt, 1969,16 waarin een overzicht wordt gegeven van de huidige
katholike visie op *“Heilswort und Verkiindigung”!’ en de lijnen aange-
geven voor verdere bezinning. Jacob gaat uit van de overal om zich
heengrijpende “Entleerung und Wertloswerdung des Wortes, ... Herab-
witrdigung und Miszbrauch der Sprache, ... Hiatus zwischen Wort und
Wirklichkeit, Wort und Wahrheit™. Dit alles heeft gevolgen voor de preek.
Want: “Parallel zu diesen Erscheinungen, mit ihnen verwandt und in
vielem von ihnen bedingt, hat sich die Situation der kirchlichen Ver-
kiindigung entwickelt. Auch sie ist in steigendem Masze Gegenstand von
Besorgnis und warnenden Hinweisen. Man spricht hier von “Uberdrusz am
Wort”, von “Predigtnot” und “‘Predigtkrisis”, von “Verwesung der Predigt-
sprache”. Man hilt dafiir, dasz die Predigt der Kirche heute neu zur Frage
geworden sei. Von daher wird die Sorge in der Kirche um Wort und
Verkindigung verstandlich. Sie findet ihren Niederschlag in einer groszen
Zahl von Arbeiten und Veroffentlichungen, in Kongressen und bisschof-
lichen Anweisungen, und schlieszlich im Vatikanum 11718, Op de achter-
grond van de genoemde nood en krisis staat een totale omkeer van de
theologische *“Verstehens-Strukturen” en van het christelijke wereldbeeld.
Dit dringt temeer tot de noodzaak van een bijbelse bezinning en leer van
het Woord en zijn heilskracht!®, vooral omdat het gaat om “die zentrale
Verkiindigungsaufgabe der Kirche”, want: “Alles Heilsgeschehen ist im
Grunde (§nadenentsprungenes und heilstiftendes)  Verkiindigungs-
geschehen”9.

In -Handbuch der Verkiindigung, 1971, wordt gesteld dat ook
vroeger kritiek op de preken is gehoord, maar vandaag krijgt men de
indruk “dasz wir uns in einer fundamentalen Predigtkrise befinden, dasz
viele Glieder der Kirche geradezu allergisch geworden sind gegen die
Predigt”21. Er zijn dan ook vele vragen over de verkondiging vandaag in

15. a.a.0.S. 8ff.

16. Met als ondertitel: Zur Deutung der Wortverkiindigung durch die neuere
katholische Theologie,1969.

17. zie: Vorwort.

18. a.a.O.Einleitung,S.1.

19. a.a.0.8.272.

20. a.2.0.8.273.

21. Herausgegeben von B.Dreher u.a., Bnd.I S.5.
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diskussie 0.a. hoe men over God en de wereld spreken kan,zodat het bij de
mens overkomt?2.

Tenslotte geeft F. Kamphaus duidelijk aan waarop de problematiek
rond de prediking aan roomse zijde zich toespitst, namelijk op de vraag:
“wie das einmal ergangene, in der Schrift bewahrte Wort Gottes so zur
Sprache gebracht werden kann, dasz es heute verstanden wird u. zur
Wirkung kommt. . .. Der Mangel der P.(redigt)-praxis liegt darin, dasz der
Zusammenhang zwischen dem Gesagten u. der erlebten Wirklichkeit
britichig geworden ist. Das Wort steht neben der Erfahrung, es hat sich
verselbstindigt u. fuhrt sein eigenes Leben.... Diese Isolierung musz
{iberwunden werden. Die Predigt musz in Zusammenhang stehen mit der
gesamten Wirklichkeit unseres Lebens”23,

Ook aan protestantse zijde is de preek volop in diskussie vanuit de
krisis en nood van de prediking. Julius Schieder begint zijn pakkende
uiteenzettingen in Unsere Predigt, 1957 met de stelling: “Unsere Ge-
meinden sind predigtmiide geworden.. Jedenfalls sagen viele Pfarrer so.
Viele Pfarrer sind predigtmiide geworden. Das sagt man nicht nur so; es ist
50”24, Daarom storten predikanten zich in allerlei andere aktiviteiten,
maar is dat geen viucht? Schieder wil al die andere arbeid niet direkt
veroordelen, doch stelt de volgende kondities: “Wenn man nur nicht mit
all diesen Dingen die Predigt ersetzen will! Wenn nur nicht die Arbeit fiir
die Predigt zu kurz kommt! Wenn man nur bei all diesen Dingen den
Menschen zur Predigt ruft und ihn fihig macht die Predigt zu be-
greifen! 25 Hij wijst dan op Paul Althaus die eens schreef: “Ich streite
ab, dasz es an sich eine Predigtmiidigkeit der Gemeinden gibt. Sie warten
vielmehr auf die Predigt mit neuen Zungen, aus neuer Geistesmacht. Sie sind
vielleicht unserer Predigten miide geworden aber nicht der Predigt”zs. Dit
roept volgens Schieder om de noodzaak “immer wieder einmal seine
Predigt kritisch zu durchforschen, ob sie wirklich Predigt ist’27 en daartoe
wil zijn publikatie meehelpen.

Nadat Manfred Josuttis een 900 “Predigten, Andachten, Bibel-
arbeiten aus dem Bereich der Rheinischen Kirche gesammelt, nach be-
stimmten Gesichtspunkten untersucht und in bestimmten Zusammen-

22. a.a.0. Bnd.IS.33.

23. Predigt, in: Handbuch der Pastoraltheologie, Bnd.V, Lexikon, 1972 S.422.

24. a.a.0.S.7.

25. a.a.0.S.8.

26. Dit is een citaat uit P.Althaus, Das Wesen des evangelischen Gottesdienstes,
Giitersloh 1926 S.21 uf.

27. Unsere Predigt, S.9.
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hingen ausgewertet” had, ontdekte hij het recht van de ergemis en
teleurstelling van de hoorders over de preken én het feit van de nood en
verlegenheid van de predikers zelf. Het vindt alles zijn oorzaak in het feit,
dat zo “wenig evangelisch, . . . wenig klar richtend und eindeutig trostend
in dieser Kirche geredet wird”28. Zou dit alleen het geval zijn in de
Rheinische Kirche?

In zijn boek Predigtiehre, 19722 stelt Rudolf Bohren “die Ratlosig-
keit..., in der sich der Prediger befindet”. Deze radeloosheid gepaard
met moedeloosheid is op de noemer te brengen van de “‘Sprachlosigkeit™
en “Unwirksamkeit” van de prediking30. Het woord dat de prediker
spreekt, komt niet over bij de mensen, slaat niet bij hen aan. “Mit dem
Schweigen Gottes und dem Fehlen der Frohbotschaft korrespondiert, dasz
das Predigen als Kommunikationsgeschehen nicht recht gelingen will3 1,
Binnen dit raam ligt de verlegenheid van de prediker en de prediking.

~ Ook in ons land is er een chaotische situatie ontstaan rondom de
prediking, aldus H. Jonker in Actuele Prediking, 1965. Hij vervolgt: “Op
allerlei wijze wordt de prediking heden ten dage aangevochten en de stem
harer verdedigers is nauwelijks hoorbaar. De prediking is meer dan ooit in
het heden een omstreden zaak geworden”. Daarom zien kandidaten en
jonge predikanten als een berg op tegen het preken. Wie houdt dat vol:
twee nieuwe preken per zondag. Men vlucht voor dit werk. “De ge-
roepenen Gods zien er geen gat in, staan voor een muur en vluchten
weg”32. Geen wonder dat de vraag publiek gesteld wordt: Heeft de preek
nog toekomst?

Dat deed W. D. Jonker in 197033, De preek is volgens hem in onze
tijd in een krisis gekomen als nooit tevoren. Het verschil met vroe'ger is
“dat toen de praktik van de prediking op allerlei manier onder een
vraagteken stond, terwijl het beginsel, dat er gepreekt moet worden,
vrijwel algemeen aanvaard werd. Vandaag echter stelt men de vraag naar de
noodzakelijkheid en zelfs het bestaansrecht van de preek”34. Dit klemt
bizonder in de kerken van de Reformatie voor wie het Woord Gods, de

28. Gesetzlichkeit in der Predigt der Gegenwart, 1966, S.10,9.

29. We gebruikten de 2. Auflage.

30. a.2.0.8.28,30.

31. a.a.0.8.31.

32. a.w. blz. 12 en 14. Aan dit boek werkten ook mee J.J. Buskes, Jac. van Dijk, B.
van Ginkelen P. Lugtigheid. Vgl.id., En toch preken, blz. 10 vv.

33. in: Gereformeerd Weekblad voor de opbouw van het gereformeerde leven, 20e
Jrg. nr.19 -22, onder de titel: Heeft de preck nog een toekomst? ,

34, aw.nr.19, biz.116.
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prediking, de kerk en het heil ten nauwste op elkaar betrokken zijn.
Vervolgens noemt Jonker “enkele gronden waarop men de gedachte van de
betekenisloosheid van de preek baseert”, namelijk a. de veranderde positie
van de kerk in de samenleving, b. de veranderde kommunikatie-struktuur,
c. het door onderzoek vastgestelde geringe effekt van de preek, d. de
inherente zwakheid van de preek als kommunikatie-gebeuren35, e. het feit
dat de preek eigenlijk niet een vorm van kommunikatie in de ware zin van
het woord kan heten, 1. het feit dat de preek niet meer past bij de mondige
mens, g de gekompliceerdheid van het leven waardoor het onmogelijk is
dat één man er in zijn preek recht aan zou kunnen laten wedervaren, 4. het
theologisch verzet tegen de theologie van het Woord en het accent op de
prediking, en i het feit dat de preek teveel introvert is, zich teveel bezig
houdt met de individuele noden van de getrouwe kerkgangers, ten diepste
de religie en de status quo dient en niet meer deugt in een tijd waarin men
geen stichtelijkheid meer wil, maar maatschappelijke verandering36. Na
deze gronden kritisch doorgelicht te hebben, komt Jonker tot de konklusie
dat er in de prediking, al is het gebrekkig, toch wel degelijk en existentieel
kommunikatie plaats vindt en dat het een eindeloos verlies zou zijn voor
de gemeente ‘“‘als de preek in de gemeenschap der gelovigen tot zwijgen
gebracht zou worden. Dit verlies is niet goed te maken door andere vormen
van verkondiging, vooral niet door verkondiging via de massa-media”37.
Hij legt er accent op dat de prediking moet ingaan op zaken van ver-
nieuwing en wedergeboorte, van ‘“‘innerlijke verlossing en vrede” en niet
mag verzanden in een stuk aktivisme noch mag blijven steken in maat-
schappelijke en politieke bevrijding>®. Daarom “moeten we werken en
bidden om een reformatie van de prediking en om innerlijke versterking
van de kerk met de kracht van de Heilige Geest om van de zondagse
verkondiging in de gemeente opnieuw een gebeurtenis te maken”3?.

Het probleem waar men allerwege mee worstelt is: komt het
gepredikte woord nog wel over bij de mensen, werkt het wat uit in de
menselijke existentie. Hiermee staat of valt dan het bestaansrecht en de
geloofwaardigheid van de preek.

Wanneer wij ons in deze studie bezig houden met de prediking van
de Nadere Reformatie, gaan we op een hoogst belangrijke theologische

35. a.w. blz. 116ev. Ook M.H. Bolkestein/ J. Thomas wijzen op ““de problematiek
van het communicatieproces” van de preek, a.w. blz. 6 en wijden hieraan hun onder-
zoek, blz. 7. Vgl. ook: Voor wie is de preek. blz. 6.

36. W.D.Jonker a.w. nr.20 blz.12lev.

37. aw.nr.21 blz.131.

38. a.w.nr.22 blz.139.

39. aw. nr.22 biz.140.
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aangelegenheid in. Het is mogelijk dat het resultaat van onze studie hulp
kan bieden in de huidige diskussie over het bestaansrecht en het effekt van
de prediking, omdat in de prediking van de Nadere Reformatie een
duidelijk accent is waar te nemen op het kommunikatie-aspekt van de
prediking, omdat die predikers wel terdege ingingen in de innerlijke wereld
van ongeloof en wedergeboorte en vele mensen zich daardoor in hun hart
voelden aangesproken. Mogelijk worden lijnen zichtbaar, die ons in de
recente moeiten rondom de preek de weg kunnen wijzen.

Ons onderzoek richt zich speciaal op de prediking van de Nadere
Reformatie en wil een bijdrage leveren aan de beschrijving van de ge-
schiedenis van de prediking.

Is in het algemeen de beschrijving van de geschiedenis der prediking
aan rooms-katholieke40 en aan protestantse zijde4! weinig beoefend en
ontwikkeld, dit geldt wel met name ten aanzien van de prediking van de
Nadere Reformatie.

A.Niebergall bijvoorbeeld handelt wel over de prediking in de tijd
van de orthodoxie en van het piétisme, maar over die van de Nadere
Reformatie vindt u niets, terwijl deze stroming hem toch bekend kan zijn
door Eublikaties in het duitse taalgebied van Ritschl, Heppe, Goeters en
Lang. 2 T.Hoekstra geeft in zijn Gereformeerde Homiletiek meer een
overzicht van de homiletische opvattingen bij de gereformeerden in de tijd
na de Reformatie dan van hun prediking zelf, zoals die wekelijks plaats vond
bij 0.a. de voetianen en lampeanen.*3 K.Dijk besteedt slechts één bladzijde

40. A.Ginthor a.a.0.S.V. spreekt over “die Darstellung der Geschichte der
Predigt, die allerdings noch auf viele Einzelforschungen wartet”, welke wezenlijk tot
de homiletische studie behoort; H.Jacob a.a.0.8.271 konkludeert dat ““auf dem Feld
einer Theologie des Wortes und der Verkiindigung noch oft (gerade gegeniiber einer
ausgebauten Sakramententheologie) das Fehlen von Einzeluntersuchungen und
Monographien auch geschichtlicher Art” opvalt.

41. Zelfs A Niebergall geeft in zijn voortreffelijke bijdrage Die Geschichte der
christlichen Predigt, 1955, slechts een “Uberblick uber die Geschichte der Predigt.
Dabei konnen weder alle Zeitrdume noch alle Kirchengebiete und Konfessionen
gleichmiszig beriicksichtigt werden”, S.182. Biedt het duitse taalgebied grote ver-
zamelingen en brede overzichten van preken, zoals van G. Leonardi/ W. von Langsdorff,
Die Predigt der Kirche, 32 Binde 1888-1905, vgl. A. Niebergall, a.2.0. S. 183, ten
aanzien van het nederlandse taalgebied moest J.J. van Oosterzee in 1855 zeggen, dat de
geschiedenis der kanselwelsprekendheid in menig opzicht “een nog bijna onbebouwd
veld” is, J.Saurin, blz.4, en sindsdien is daarin nog geen verandering gekomen! -

42. Zie voor hun handboeken over de Nadere Reformatie de literatuurlijst.

43, a.w. blz.107wv.
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aan deze prediking in zijn “De dienst der prediking”44. De enige die
onzerzijds de prediking van de Nadere Reformatie breed belicht, is
J.Hartog45, maar zijn boek is wat taal en stijl, ordening en literatuurver-
wijzing betreft sterk verouderd.

Al zijn er verschillende historische en dogma-historische mono-
grafieén over personen en problemen van de Nadere Reformatie ver-
schenen*® elke homiletische monografie ontbreekt. Ook in de hand-
boeken van de genoemde auteurs Ritschl, Heppe, Goeters en Lang komen
we geen verhandeling over de prediking van de Nadere Reformatie tegen.
Dit is een duidelijke omissie.

Hierdoor wordt de aktualiteit van onze studie, speciaal over de
prediking van de Nadere Reformatie, onderstreept.

In ons onderzoek houden we ons niet zozeer bezig met de in die tijd
geldende homiletische visies en publikaties — al zullen we enkele lijnen
daarvan trekken in de poging het spoor te vinden van de klassifikatie-
methode binnen de genoemde prediking — doch we richten ons onderzoek
allermeest op de preken zelf van de representanten van de Nadere Re-
formatie en proberen van hieruit zicht te krijgen op deze hele beweging47.

Het is niet gemakkelijk het verschijnsel ‘Nadere Reformatie’ precies
te omschrijven. Tot nu toe zijn er allerlei namen en typeringen ter
aanduiding bedacht en beproefd.

A.A. van Schelven spreekt over het piétisme in Nederland. Hij doet
dit om vier redenen: /. hij kent geen betere term, 2. de beweging heeft
iets eigens, vergeleken bij de tot die tijd vastgehouden inzichten, 3. het
begrip pietas staat in deze stroming op de voorgrond en 4. deze richting
beaccentueert tegenover een meer en meer formalistisch wordend gods-

44. a.w. blz.61.

45. Geschiedenis van de predikkunde in de Protestantsche Kerk van Nederlandz,
1887.

46. We noemen van de laatste tijd: J. van Genderen, Herman Witsius; G. Snijders,
Friedrich Adolph Lampe; C. Graafland, Zekerheid des geloofs; J. de Boer, De ver-
zegeling met de Heilige Geest volgens de opvatting van de Nadere Reformatie.
I.Veenhof schrijft evenwel terecht: “Een groot deel van dit uvitgestrekte gebied ligt
echter nog op ‘ontginning’ te wachten en daarom is elke bijdrage, die over deze
geestesstroming meer licht verspreidt, welkom”, De spiritualiteit van de Nadere
Reformatie, pg.258, koL 1.

47. We zien vandaag de poging opduiken om juist vanuit de preken een beweging
te benaderen, vgl. J. Konrad, Die evangelische Predigt, 1963 en M.H. Bolkestein/ J.
Thomas, Over preken gesproken. 1972.
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dienstig leven een persoonlijk christendom48. Ook C. van de Ketterij wil
de term piétisme gebruiken maar met onderscheid. Hij onderscheidt kon-
sekwent “tussen ‘Piétistisch’ — betrekking hebbend op de nader te om-
schrijven religieuze beweging uit de zeventiende en achttiende eeuw — en
‘piétistisch’, als soortnaam, om daarmee aan te duiden de latere gods-
dienstige groeperingen, die bepaalde opvattingen van het Piétisme huldigen
en wier taalgebruik op een aantal punten grote overeenkomst vertoont met
dat van de bedoelde beweging”49. H.H.Kuyper wijst evenwel deze naam
af, want men gebruikt ze ‘avant la lettre’, omdat de term pas gangbaar
wordt omstreeks 1700°C. J.van Genderen vindt de term piétisme een veel
vager en ruimer begrip dan Nadere Reformatie. Volgens hem past hij ook
veel beter voor de 18e dan voor de 17e¢ eeuw. Wil men van piétisme
spreken dan zal het nog nader bepaald moeten worden als ‘gereformeerd
piétisme’S1. C. van de Ketterij merkt terecht op “dat de inhouden waar-
mee in de loop der jaren de term ‘Pigtistisch’ verbonden is, dermate
verschillend zijn dat op grond daarvan geen categorie van taalgebruik af te
bakenen is”>2. Om al deze redenen zien we af van het gebruik van de term
piétisme in welke nadere omschrijving en met welke nadere toevoeging
ook.

H.H.Kuyper staat de naam puritanisme voor, omdat er veel verwant-
schap bestaat met het puritanisme in Engeland en omdat het in de
nederlandse stroming ook gaat om preciesheid des levens®3. Doch
kongenialiteit betekent nog geen gelijkheid. Het gaat in de nederlandse
beweging ook om meer dan alleen preciesheid des levens. Derhalve kan
deze beweging niet met de naam puritanisme gedekt worden.

J.Koelman gebruikte als eerste de uitdrukking ‘Nadere Reformatie’.
Hij deed dit in aansluifing aan de Schotse ‘second reformation’> 4. Deze
aanduiding is dus authentiek te noemen. Daarom spreken wij in het vervolg
over de Nadere Reformatie. A.Vergunst acht dat deze naam de voorkeur

48. Vgl De bewerking van eene piétistisch-getinte gemeente, blz.7.

49. De weg in woorden, blz. 10; vgl. blz. 381 noot 1. Ook M.J.A. de Vrijer spreekt
van Nederlands piétisme, Ds. Bemardus Smytegelt en Zijn “Gekrookte Riet”, blz. 9,
11, 16, 75 e.a.

50. Vgl Heraut no.1784.

51. Vgl. De Nadere Reformatie, blz.2ev. S.van der Linde wil de naam pi€tisme wel
gebruiken, omdat het in deze beweging gaat om pietas, vgl. Gereformeerd Protestan-
tisme, blz.5.

52, a.w.blz.7;vgl blz.391 noot 14,15.

53. Vgl Heraut no.1784. Op deze verwantschap hebben ook H.Heppe 2.a.0. en
A.Lang a.a2.0. gewezen. .

54. Vgl Reformatie, Noodig omtrent het gebruyk der Formulieren, p. 267vv; J.
van Genderen, Herman Witsius, blz.220.
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verdient omdat hij van veel oudere datum is dan piétisme, welke term in
later tijd belast is met een ontaarding, die de NadereiReformatie in zijn
eerste inzet en tijd niet kende én omdat in Nadere Reformatie duidelijker
tot uitdrukking komt de verbondenheid aan de Reformatie, wat door de
voorstanders van de Nadere Reformatie met klem benadrukt is>>.

Er zijn' verschillende omschrijvingen gegeven van de beweging der
Nadere Reformatie. We willen er enkele weergeven om al enigszins het
klimaat van deze stroming aan te duiden.

S.van der Linde omschrijft als volgt: “De nadere reformatie is de
radicale, gereformeerde reformatie, die ‘preciesheid’ wenst in plaats van
vrome (onvrome) algemeenheden, een piétisme dus, een bewust wijden van
het hele leven aan God”>®. Hiermee plaatst hij deze beweging in een
puriteins-piétistisch kader. Anders is de visie van H.Heppe, die de Nadere
Reformatie meer vanuit de Reformatie benadert als hij zegt: “Piétismus . . .
ist. . . Streben nach Vervolistindigung der Kirchenreformation des sechs-
zehnten Jahrhunderts als einer blosen Reform der Lehre durch Erweckung
der pietas oder durch Reform des Lebens™’. J.van Genderen vat ver-
schillende aspekten samen in zijn omschrijving van de Nadere Reformatie
als “een beweging in de 17e eeuw, die reageerde tegen de dode orthodoxie
en de verwereldlijking van het christendom in de kerk der Reformatie en
aandrong op persoonlijke beleving van het geloof”’, waarbij de praxis
pietatis het centrale begrip is*8.

Ten dienste van ons onderzoek en om aan te geven het historisch en
dogmatisch raam van deze beweging willen we uitgaan van de algemene
aanduiding die A.F.N.Lekkerkerker geeft, wanneer hij de Nadere Refor-
matie typeert als “een stromingin de Gereformeerde Hervormde Kerk, die
in de jaren na de nationale synode van Dordrecht (1618 -1619) heeft
aangedrongen op een voortgaande reformatie, die zich dan vooral richt op
de praktijk der godzaligheid, heiliging des levens, persoonlijk verkeer met
God. ... De beweging ontstond o.a. als waarschuwende reactie tegen de
leerheiligheid, die zich na de synode van Dordrecht dreigde meester te
maken van de Kerk en van de prediking; ze was met name gericht op de
praktijk van het kerkelijk leven en gaf daarom veel aandacht aan de
prediking, de catechisatie, het huisbezoek en de meditatie. De klemtoon

55. Zie: G.C.Udemans en zijn 't Geestelyck Roer van 't Coopmans Schip, blz. 37
noot 4.

56. a.w. blz.9.

57. Geschichte des Pietismus und der Mystik in der reformirten Kirche, nament-
lich der Niederlande, S.6. . :

58. a.w. blz.220; vgl A.A. van Schelven a.w. blz.7.
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lag op de groei en de vrucht van het geestelijk leven, van het leven als
christen. Veel werd gesproken over de uitverkiezing; het woord en de zaak
van de zgn. bevinding namen een sleutelpositie in”37.

De vraag die nog steeds om antwoord roept, is: Waar liggen nu de wor-
tels van deze eigenaardige stroming in het nederlandse protestantisme?

Men heeft gewezen op het puritanisme in Schotland en Engeland en
de Nadere Reformatie in het verlengde hiervan gezienéo. Anderen denken
aan verwantschap met de middeleeuwse mystiek®! en met de moderne
devotie®2. Van groot belang is ook de verhouding tot de Reformatie.

Vanuit onze analyse van de prediking der Nadere Reformatie kan
wellicht een bijdrage geleverd worden met betrekking tot de situering van
deze beweging.

Eén van de belangrijkste middelen waardoor de mannen van de
Nadere Reformatie hun inzet trachtten te verwezenlijken was de prediking.
Ze hebben ontzaglijk veel gepreekt en zo kwam hun woord, invloed en
boodschap direkt onder het volk. Juist in deze prediking ligt hun kracht en
door de prediking is de Nadere Reformatie van zo grote betekenis ge-
worden63. Honderden preken en vele preekbundels zijn uitgegeven, bewaard
gebleven en worden nog gelezen.

Een eigenaardig gegeven in de prediking van de Nadere Reformatie is
nu de klassifikatiemethode. Daaronder verstaan we de indeling van de
hoorders in allerlei klassen, staten en standen64 en het behandelen van hen

59. Nadere Reformatie, in: Encyclopedie van het Christendom. Protestants Deel,
blz. §57 kol. 1; vgl. id., De tafel des Heren, blz. 116.

60. Vgl Hoofdstuk IV sub 3.4.

61. Zie Hoofstuk VIsub1.4.1.1.1.

62. Vegl. J.de Boer, Deverzegeling met de Heilige Geest volgens de opvatting van
de Nadere Reformatie, blz.15,48ev. )

63. Vgl F.E. Stoeffler, The rise of evangelical pietism, p. 3, 4.

64. Onder ‘staat’ verstaan we: het behoren tot de bekeerden of tot de onbe-
keerden. Er zijn dus twee staten: de onbekeerde en de bekeerde staat. Onder ‘stand’
verstaan we dat men in &n van de twee staten in een bepaalde toestand verkeert,
zoals in de bekommering, in de toevluchtneming tot Christus, in de verzegeling e.d.
aan de ene zijde en in onverschilligheid, in uiterlijke burgerlijkheid, in schijn-
vroomheid e.d. aan de andere zijde. Er zijn daarom verschillende standen. In de term
‘klassen’ vatten we zowel de statelijke als de standelijke indeling samen. Dit woord-
gebruik komt veel overeen met het “piétistisch woordgebruik na 1900, hoewel we
niet mogen vergeten dat in het laatste een verfijning en verdere ontwikkeling ligt in
vergelijking met het woordgebruik bij de Nadere Reformatie, vgl. C.van de Ketterij
aw. blz.326vv., 62. In Hoofdstuk IV sub4.4. komen we hier nader op terug.
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overeenkomstig deze indeling in de preken. Door deze klassifikatie-
methode is de prediking van de Nadere Reformatie onderscheiden van alle
andere prediking. In deze klassifikatiemethode namelijk kulmineert haar
eigensoortigheid. Vandaar dat onze analyse zich op deze klassifikatie-
methode binnen de prediking van de Nadere Reformatie toespitst.

Wanneer we deze prediking nader gaan onderzoeken, volgen we deze
weg:

Eerst geven we een historische (lengte-) doorsnede van de ont-
wikkeling der prediking vanaf de Reformatie in ons land tot aan de
prediking van de Nadere Reformatic. We zien dan hoe het tot deze
prediking onder ons gekomen is.

Vervolgens vergelijken we de prediking van de Nadere Reformatie
met die van stromingen in dezelfde tijd of in dezelfde gereformeerde kerk
om te meer haar eigensoortigheid te ontdekken en te beschrijven. Dit is
een dwarsdoorsnede in de geschiedenis van de prediking in ons land ten
tijde van de Nadere Reformatie.

Hierna kunnen we overgaan tot een nadere analyse van de prediking
der Nadere Reformatie aan de hand van de preken van de meest bekende
en gelezen predikers. Deze analyse wordt bijzonder gericht op de vorm en
inhoud van de zogenaamde toepassing en daarin met name op de klassifika-
tiemethode. We overwegen daarbij of deze methode alleen of eerst in praxi
bestond of ook en soms vooraf in homileticis te vinden was.

Hebben we zo het meest typerende in de prediking van de Nadere
Reformatie beschreven, dan stellen we de vraag, waar de wortels en de
uitlopers van deze prediking met zijn klassifikatiemethode te vinden zijn.
Duidelijk zal worden dat de klassifikatiemethode verschijnt binnen een
niet ongeniale kombinatie van scholastieke benaderingsmethode ¢én
aandacht voor het mystieke, innerlijke leven van de hoorders in de pre-
diking.

In deze klassifikatiemethode ligt het antwoord van de Nadere Re-
formatie op een legitiem en permanent homiletisch probleem verscholen,
namelijk hoe het gepredikte heil resulteert in het leven van de hoorders en
of de beschrijving van dit resulteren behoort tot de verkondiging van Gods
Woord. Al is het antwoord van de predikers van de Nadere Reformatie
eigentijds en eigensoortig, ze hebben geworsteld met een probleem dat in
elke tijd de predikers tot beantwoording dwingt. Daarom hebben we dit
homiletisch probleem naar zijn verschillende facetten nader bekeken.

In een laatste hoofdstuk trachten we een beoordeling te geven en
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onze studie dienstbaar te maken aan een meer afgeronde omschrijving van
de beweging der Nadere Reformatie, aan een nadere bezinning op de vraag
wat we onder ‘gereformeerde prediking’ moeten verstaan en aan de for-
mulering van enkele wezenlijke elementen der prediking,. waarmee elke
prediker rekening zal moeten houden, wil zijn preek in wezenlijk rapport
blijven met zijn hoorders.

In de toegevoegde lijst van literatuur vindt men de volledige titels en
Jaartallen van de werken waarnaar verwezen of waaruit geciteerd werd. In
de aantekeningen onderaan de bladzijden zijn deze titels in verkorte vorm
aangegeven en worden de jaartallen weggelaten, tenzij ze van belang zijn
voor een historische plaatsing van de schrijver of het boek. Een afzon-
derlijke lijst van preken en prekenbundels is naar chronologische volgorde
van de predikers toegevoegd.




HOOFDSTUK 1
De prediking van de Reformatie tot de Nadere Reformatie in
Nederland.

(Historische ontwikkeling)

1. Deprediking tot aan 1566.

1.1. Eerherstel van de prediking.

In de middeleeuwen werd er binnen de roomse kerk op verschillende
manieren gepreekt. Vlak voor de doorbraak van de Reformatie neemt de
frekwentie van het preken toe!. Maar we kunnen niet spreken van een
regelmatige prediking als het belangrijkste en best verzorgde element in de
samenkomsten van de gemeente2.

In de kloosters van allerlei orden zijn heel wat preken gehouden en
opgeschreven. Men zou deze prediking kunnen noemen ‘intermurale
prediking’3. Ook ontstond de zgn. ‘kanseldienst’ met een eigen liturgische
orde, de pronaeus, die weldra los van de misdienst ging funktioneren en
rondtrekkende fredjkheren de gelegenheid bood zich regelrecht tot het
volk te richten™. Verder ontwikkelde zich aan het eind van de middel-
eeuwen de ‘volksprediking’. Bedelmonniken uit de franciscaner, domini-

1. Zie: A. Niebergall a.a.0. S. 256, 252; R R. Post, Kerkelijke verhoudingen in
nederland véor de reformatie van * 1500 tot + 1580, blz. 411vwv.; id., Kerkge-
schiedenis van nederland in de middeleeuwen, dlL I blz. 310vv.; id., De zestiende-
eeuwse nederlandse voor-reformatische zielzorger in functie, blz. 4vy.

2. Bekend is de uitspraak van de kerkvergadering te Doornik 1366, waarin de
preek wel als een erkende plicht wordt gezien, maar tegelijk blijkt zijn verwaarlozing,
als het luidt: “Zo er pastoors waren die zelf niet preken konden dan zouden zij, op
zijn minst eens in de maand, iemand ontbieden die het in hun plaats zou doen”, W.
Moll, Johannes Burgman [ blz. 148. Al geldt deze verordening allereerst de zuidelijke
nederlanden, het was in de noordelijke niet beter gesteld. Ook in het bisdom Utrecht
lieten de parochiepriesters en andere predikers voor zich optreden, vgl. W.J.Kiihler,De
prediking van Geert Groote, blz. 56.

3. A.M. Baaij geeft in “Jhesus Collacien” een analyse van een laatmiddeleeuwse
prekenbundel uit de kringen van de tertiarissen, zie vooral blz. 124-127.

4. Vgl Rapport over de orde van de eredienst voor de Generale Synode der Geref.
Kerken, Middelburg, biz. 12.
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caner en augustijner orden preekten “‘auf den Straszen und Gassen der
Stidte und Dorfer, auch auf dem freien Feld — volkstumlich, derb,
zupackend, lebensvoll, anschaulich”™>.

Doch in de parochiekerken en publieke samenkomsten van de
gemeente vormde het misaltaar met heel het offergebeuren het centrum
van de eredienst. Men achtte de preek bijkomstig en 0ndergeschikt6.

Gewoonlijk onderscheidt men de middeleeuwse prediking in
scholastieke, mystieke en populaire prediking’.

In de scholastieke prediking werd een formalistische behandeling
gegeven van dorre, spitsvondige, theologische kwesties die in pro- en
contraredeneringen uiteengerafeld en in allerlei delen en onderdelen uit-
gewerkt werden®. In de mystieke prediking vervluchtigde de heilshistorie
tot een immanent proces van de ziel, die door gelatenheid en geduld
‘ontworden’, d.i. haar bestaan verliezen moet om als een arm creatuur weg
te zinken in de ongeschapen afgrond en zo verenigd te worden met God. In
deze prediking werd in de regel een allegorische uitleg van de Schriften
toegepastg. De populaire prediking voerde de mensen naar het terrein van
de moraal, was levendig, meer illustratief en indringend, stelde zonden en
deugden met schrille kleuren tegenover elkaar binnen een pelagiaans
kader!0.

Ph.J.Huijser beweert: “Voorzover er in de Roomse kerk van dit
tijdvak sprake kan zijn van prediking, was het zeer beslist geen prediking
van het zuivere Woord Gods, geen prediking van Christus, van de genade en
van het geloof overeenkomstig de Heilige Schrift! !,

Met de komst van de Reformatie treedt er ook in dit opzicht een
duidelijke wending op. Er wordt weer volop en allerwege gepreekt. Dit is
het eerste wat men doet en het laatste wat men nalaat. Men acht de preek

5. A. Niebergall, a.a.0. S. 245; vig. S. 247.

6. Vgl Ph.J. Huijser, De reformatie der prediking, blz. 4ev.

7. Vgl A. Niebergall a.a.0. S. 244ff.; H. Hering, Die Lehre von der Predigt, S.
68ff.; G. Biemer, Verkiindigung in der Geschichte der Kirche, in B. Dreher u.a.. a.a.0.
Bnd. I S. 310ff.

8. Vgl. Ph.J. Huijser a.w. blz. 8; G. Biemer a.a.0. S. 313ff.; Th. Charland, Artes
Praedicandi, p. 7ff, 225ev.

9. Vgl G. Biemera.a.O. S. 316uf.; A. Niebergall a.a.Q. S. 248ff; Ph.J. Huijser a.w.
blz. 8. Deze mystieke prediking kon gevuld zijn met lijdens- en/of bruidsmystiek, zie: W.
Kremer, Een prediker uit de 15¢ eeuw, V. blz, 34.

10. Vgl K. Dijk a.w. blz. 49; Ph.J. Huijser aw. blz. 8; id., De paraenese in de
prediking blz. 48vv.

11. De reformatie der prediking, blz. 6, 11, waar hij ook enkele voorbeelden geeft
van wat hij noemt het “diep verval”, blz. 18 van de middeleeuwse prediking. Vgl G.P.
Hartvelt, Tastbaar Evangelie, biz. 196 ev. .
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het belangrijkste middel waardoor God zijn gemeente bouwt en mensen
tot geloof in de Verlosser Jezus brengt. De prediking is ook voluit uit-
legging en konkretisering van het Woord van God, bevrijd uit de over-
heersing van traditie en filosofie. Met de Reformatie bloeide de prediking
op in ons land!? en omgekeerd: toen hier weer uit en naar de Schriften
gepreekt werd, zette de Reformatie zich door!

1.2. Twee volkspredikers.

We noemen niet alle predikersl3, die reformatorisch gezind waren
en reformatorisch getint14 begonnen te preken in Nederland. We belichten
enkele representatieve figuren om de herleving van de prediking te illu-
streren.

Een groot aandeel, zo niet de grondslag voor de verheffing van de
prediking uit de deplorabele toestanden!® hebben geleverd ‘de broeders
des gemeenen levens’. Zij hielden op zon- en feestdagen collatién die voor
ieder toegankelijk waren en de hoorders wilden brengen tot verzaking der
wereld, belijdenis van zonden en groei in het geloof16. Deze ‘preken’
hebben meegewerkt aan het bereiden van een bodem van meer bijbelkennis
en praktische vroomheid! 7.

De stichter van de broederschap Geert Groote ging ook in dit
opzicht zijn geestverwanten voor!8. Zijn medekloosterlingen onderkenden

12. Onder ons land moet t.a.v. deze periode verstaan worden noord- en zuid-
nederland (= huidige Belgi&), vel. E.A.D. Pichal, De Kerkreformatie in Belgié, en O.J.
de Jong, De Hervorming in Nederland véér en gedurende de 80-jarige oorlog: hoe te
kenschetsen? in: Rondom het Woord, 9¢ jrg no 4, okt. 1967 blz. 321vv en 385vv.

13. Het gaat hier om grove historische lijnen naar de tijd van de Nadere Refor-
matie. ;

14. Onder ‘reformatorisch’ verstaan we hier nog het bredere begrip: de nieuwe
richting of beweging van herstel der roomse kerk toegedaan.

15. Vgl voor de deplorable toestanden der prediking A. Troelstra, De toestand
der catechese in Nederland gedurende de vdorreformatorische eeuw, blz. 134vv.; W.
Moll a.w. I blz. 147ev. De onkunde en daarmee de onbekwaamheid om te preken
waren groot. Dit was mee de reden dat pastoors het preken na of aan anderen
overlieten.

16. ad contemptum saeculi, ad confidentum peccata sua et religionis ingressum,
vgl. A. Troelstra a.w. blz. 147; Ph.J. Huijser, De paraenese in de prediking, blz. Slev.

17. Vgl I. Reitsma, Geschiedenis van de Hervorming en de Hervormde Kerk der
Nederlanden, blz. 3ev.; W. Jappe Alberts, Moderne Devotie, blz. 6.

18. Zie voor de levensgeschiedenis van Groote: J. van Ginneken, Geert Groote’s
levensbeeld, naar de oudste gegevens bewerkt; 0.J. de Jong, Nederlandse Kerkge-
schiedenis, blz. 65cv.
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zijn grote gaven en spoorden hem aan het evangelic te gaan Verkondigenl .
Hij doorloopt de opleiding tot prediker, laat zich tot diaken wijden20 en
ontvangt in 1379 van bisschop Floris van Wevelinchoven volmacht tot
preken.

Zijn eerste preken hield hij in zijn vaderstad Deventer2!. In het
begin preekt Groote in het latijn en alleen voor de geestelijken. In Amster-
dam moet hij voor het eerst in het ‘diets’ gepreekt hebben voor het gewone
volk?2. In allerlei steden treedt hij 0p23. Er is zelfs één bericht van zijn
verblijf in Zeeland waar hij vooral de woeker bestreden zou hebben232.

Machtig was de toeloop. Het volk hunkerde naar het brood des
levens. Wat het gewoonlijk voorgezet kreeg, was Of niets 6f slappe kost. De
woorden van de prediker werden meestal door zijn leven ontkracht. Toen
Groote optrad, voelde het volk dat nu een man voor hen stond van heilige
ernst bezield en hoger geest vervuld. Dit was iets unieks24. Zijn leven
onderstreepte zijn woorden. Soms konden de kerken zijn hoorders niet
bergen. “Men vergat zijn maaltijden, de vreugde en de zorgen des dagelijk-
schen levens en hing aan de lippen van den man, die.dikwerf tweemalen op
denzelfden dag den predikstoel beklom, om twee en drie uren aanéén
leerredenen uit te spreken, welke men niet moede werd te hooren™25.

Zijn tegenstanders wisten gedaan te krijgen dat hem in 1383 het
spreekconsent werd ontnomen. Slechts drie en een half jaar is Groote dus
openbaar opgetreden 26 Men is het er niet over eens wat de eigenlijke
reden voor dit preekverbod was. Enerzijds ziet men die in Groote’s felle

kritiek op priesters en kloosterlingen, welke hun vijandschap opriep en hen,

om opheffing van zijn preekvergunning deed verzoeken?’. Anderzijds
wordt gewezen op zijn uitgangspunt dat zou liggen “in het rigoristisch,
laicistisch streven naar armoede, in de voorkeur voor de apostolische kerk
bij een (betrekkelijke) indifferentie voor de kerk der traditie, in de

19. Vg W.J. Kiihler, De prediking van Geert Groote, blz. 53.

20. Een rang die nodig was om volgens de kerkelijke bepalingen te mogen preken,
vgl. W. Moll a.w. I blz. 150.

21. Vgl J. van Ginneken a.w. blz. 218, vgl. blz. 66 en 236.

22. Zie: W.J. Kithler a.w. blz. 60; J. van Ginneken a.w. blz. 240.

23. Inoa. Zwolle, Kampen, Utrecht, Leiden, Delft en Gouda.

23a. Vgl. W.J. Kiihler a.w. blz. 60. .

24. Vgl id. aw. blz. 57vv; W. Moll a.w. I blz. 151; J. van Ginneken a.w. blz.
237-239.

25. W. Moll a.w. I blz. 151.

26. Vgl. W.J. Kithler a.w. blz. 51.

27. Zo M. Goossens, Geert Groote, kol. 1639; Ph.J. Huijser a.w. blz. 52; D. Nauta,
Geert Groote, blz. 117ev.
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kritische houding tegenover alles wat van het apostolische afweek, in de
subjectivistische waardeering der hiérarchie, in den spiritualistischen na-
druk op de vita interior onder (weer betrekkelijke) verwaarloozing van
alles wat de vita exterior betreft”’28. 0.i. zal het één met het ander hebben
samengehangen: zijn kritiek op de geestelijken kwam voort uit zijn spiri-
tualistische en moralistische visie op het heil en de kerk. Pogingen tot
opheffing van het preekverbod leverden geen resultaat op. Geert Groote trok
zich gedwongen terug in het besloten leven van zijn gemeenschap. Het
edikt werd uitgevaardigd, dat voortaan alleen priesters zouden mogen
prekenzg.

Wanneer we op de inhoud van de preken van Groote ingaan30,
worden ons de volgende aspekten zichtbaar:

a. het is boeteprediking. Als een Johannes de Doper’! stond
hij onder het volk en ontzag niemand. Hij fulmineerde tegen de uit-
spattingen op zedelijk gebied, waaraan vele geestelijken zich schuldig
maakten, zoals simonie, ontucht, wraakzucht en tegen het invoeren van
ketterijen32. Een hele strafpreek is gericht tegen de geestelijken die in
ongeoorloofde gemeenschap met hun huishoudsters leven, waardoor de
kerk en de eer van God belaagd worden33. Allen die in deze en andere
zonden leven, preekt hij ‘“van den pijnen der hellen, van
den ordel ende van der uren des doets™3#. Toch dreef hem de liefde tot
zijn hoorders. Want zij moesten eerst met vrees en beven voor God en het
jdngste gericht worden vervuld, misschien zouden ze zich dan gaan bekeren
van hun kwade praktijken. Of liever, God zou hen door de ontreddering
vanwege de oordeelsaankondiging een ‘inslag’ geven tot betering des levens.
Deze nieuwe gezindheid moesten ze meteen in hun daden openbaren en
zich zo de verdiensten van een “‘vuriche wanderinghe” verwervens>.

b. het is prediking van Christus ter navolging. In zijn brief De

28. J. Lindeboom, Geert Groote’s preeksuspensie, blz. 124ev. Dezelfde gedachte
bij J. Reitsma a.w. blz. 2 en W.J. Kithler a.w. blz. 218vv.

29. Zie: W.J. Kithler a.w. blz. 222; J. Lindeboom a. w. blz. 117.

30. Een analyse van de bestaande preken geeft W.J. Kithler a.w. blz. 63-86 en
208-217, waarbij we ons hier aansluiten. In de literatuurlijst van ‘andere geraadpleegde
preken’ vermelden we de preken van Geert Groote afzonderlijk.

31. Deze typering gebruiken W.J. Kihler a.w. blz. 217 en J.W. Gunst, Johannes
Pistorius Woerdensis, blz. 44.

32. Vgl M. Goossens a.w. kol. 1639ev.; Ph.J. Huijser a.w. blz. 52; J.W. Gunst a.w.
blz. 237;J. Lindeboom a.w. blz. 99; W. Jappe Alberts a.w. blz. 11.

33. Sermo contra Focaristas, in: Archief voor kerkelijke Geschiedenis, van N.C.
Kist en 11.J. Royaards I blz. 364-379, 11 blz. 307-395, VIII blz. 3-107.

34, Aangehaald bij W.J. Kahler a.w. blz. 69.

350 Vel id aw. blz, 70; 11 Jonker, En toch preken, blz. 97.



20

Paciencia’® schrijft hij: “Altijd en bijna overal preek en leer ik, dat het
lijden van onzen Heer Jezus Christus steeds en voortdurend in ons hart
gekoesterd en overdacht moet worden, niet alleen opdat door het overleg
ons verstand er weet van hebbe, maar ook en méér nog, opdat het door iets
na te volgen van zijn folteringen, bespottingen en zielesmarten en daarnaar
te verlangen, die koestering en kracht ten leven in ons moge blijken: 266
moeten wij in werk en daad Christus gelijkvormig worden. Want de wensch
en de begeerte met Christus iets te lijden, ja gekruisigd en verworpen te
worden, zoodra daartoe een gelegenheid zich vertoont, is het einde- en
hoofddoel der lijdensmeditatie. Daarom moeten wij bij de overdenking van
elk onderdeel van Christus lijden als uit den hemel een stem hooren: “Doe
en leeft z60 als ik” of: “Zoo heb ik voor u en om u geled~u, opdat gij in
mijne voetstappen moogt treden”37. De weg naar de zaligheid loopt,
volgens Groote, achter Jezus aan per crucem ad lucem. Zelfverloochening
is dan ook de ecerste eis van het leven in Christus. Verder tekent Groote
Jezus vooral als het vleesgeworden ideaal van de armoede, als het norma-
tieve voorbeeld van het ascetische leven. Daarom wordt de armoede aan
kloosterlingen, maar ook aan alle christenen voorgehouden. Zo'n leven is
rijk aan verdiensten3®. Toch staat dit niet gelijk met loondienst, want men
moet Christus navolgen uit liefde zonder op loon te letten, de goddelijke
vruchten van het nieuwe leven liefhebben en aan Gods gerechtigheid, die
men zo zwaar beledigd heeft, voldoen®?

c. het is moralistische predjking“OA In de navolging van Christus is
privaat eigendom wel toegestaan, maar men heeft nauwlettend toe te zien
op misbruik ervan. Groote liep het gevaar armoede niet meer te zien als
middel, maar als doel. Voorts beval hij boetedoeningen. In de lange preek
De matrimonio®! ziet hij het huwelijk als een hinderpaal om het konink-
rijk Gods in te gaan. Dit alles loopt bij Groote evenwel niet uit op een
radikaal ascetisch leven. Soms veroordeelde hij de ascese onvoorwaardelijk.
Men is er niet met uiterlijke onthoudingen, wanneer het hart er buiten
blijft42. Naar mate de vrome gezindheid ontbreekt, vermindert de waarde
der goede werken. Meermalen wekt Groote in zijn preken de mensen op

36. Deze brief komt voor in W. Mulder, Gerardi Magni Epistolae, nr. 62, blz.
232vv, het volgende citaat staat op blz. 238.

37. Devertalingis van W.J. Kuhler a.w. blz. 71;vgl J. van Ginneken a.w. blz. 246.

38. Vgl W.J. Kithler a.w. blz. 71ev.

39. id. a.w. blz. 72ev.

40. Vgl. Ph. J. Huijser a.w. blz. 52.

41. Deze preek is opgenomen in: Archief voor kerkelijke Geschiedenis, van N.C.
Kist en H.J. Royaards VIII blz, 155vv.

42. Vgl W. Kiihler a.w. blz. 74-78.
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tot liefde jegens de naasten en tot het dienen van God in een leven van
dagelijkse werkzaamheid. Een mystiek bespiegelend leven wantrouwde hij.

Vanuit de ‘angst Godes’ trachtte Groote de mensen te brengen tot
een konsekwent en waardevol leven in de navolging van Christus. Centraal
staan in zijn boodschap echter niet het kruis en de opstanding, de ver-
zoening en overwinning van Christus als de basis en de kracht van de
bekering en het nieuwe leven. Duarom bleef zijn prediking middeleeuws en
is ze moeilijk voluit reformatorisch te noemen, al heeft ze meegewerkt aan
de herleving van de prediking in ons land#3. Want de invioed van Groote
drong door. Vooral via de broederhuizen en scholen die in de centrale
steden werden opgericht Daar werd gepreekt, de bijbel in de landstaal
uitgelegd, soms achter gesloten deuren en in besloten kring, en hier werden
toekomstige predikers van Gods Woord gevormd! 44

Het preken van Groote, van hoe korte duur ook, was baanbrekend.
Tot nu toe was bijna nergens zo indringend Gods Woord verkondigd, zo
openlijk en scherp tegen de uitwassen van zijn tijd ingegaan en zo tot het
gewone volk, de ‘leken’ gesproken met de bedoeling om hen te
“mobiliseren om de kerk van Christus te redden”. Tenslotte preekte
Groote in de volkstaal, goed verstaanbaar en begrijpelijk voor iedereen®>.
Dat was nieuw!

Naast de praktisch ingestelde ‘broeders des gemeenen levens’ hebben
ook mystici een aandeel geleverd in de opkomende prediking van deze tijd.
Het gaat deze mystieke stroming om “‘de lust en neiging tot een ‘ynnich’
leven”*®. Men sprak van ‘stichtige mensen’, die ijverden voor een mystieke
devotie die aan de praktische devotie voorafgaat. Hoewel deze beweging
zich vooral op de hervorming van het kloosterleven en haar verinnerlijking
toelegde47 had toch ook de prediking volte aandacht.

Bijzonder treedt Johannes Brugman als prediker op de voorgrond.
Want al wordt Jan van Ruysbroeck de doctor extaticus en de vader van de
nederlandse mystiek genoemd48, hij heeft niet de titel van volksprediker
gekregen zoals dit wel het geval is met Brugman49. Daarom letten we hier
speciaal op zijn preekarbeid.

43. Vgl Ph.J. Huijser a.w. blz. 52; W.J. Kithler a.w. blz. 217; D. Nauta a.w. blz.
118; W. Jappe Alberts a.w., blz. 80.

44. Vgl W. Moll a.w. I blz. 151vv; 1.W. Gunst a.w. blz. 45vv.

45. Vgl J. van Ginneken a.w. blz. 237vv. (geciteerde woorden op blz. 249).

46. J. Reitsma a.w. (4e dr.) blz. 20.

47. id. a.w. blz. 22ev.

48. id. a.w. blz. 22; S.v.d. Linde in: Christelijke Encyclopedie2, D1. 2, blz. 698.

49. Vgl AL van den Hombergh, Leven en werk van Jan Brugman O.F.M., blz.
43 1. Brandsma, Pater Brugman-Problemen, blz. 163; W. Moll a.w. [ blz. 162, die
hem zells “de beroemdste™ van alle reizende predikers in ons land uit die tijd noemt.
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Omstreeks 1452 begint hij zijn preektournee’s door ons land39. Een
geweldige ijver dreef hem. Na een goede tien jaar tastte een ziekte hem aan
die hem belet langer uit te preken te gaan5 . De invloed van zijn preken
was groot. Een machtige reputatie ging voor hem uit. Hij preekte op de
man af en schilderde met felle woorden de zonden en rampen. Soms sprak
hij lang, wel vijf uur achtereen’ 2. Zijn woorden hadden gezag tot in de
raadszaal van de overheden der steden, zodat ze verordeningen begonnen
uit te vaardigen tot verbetering van het gedrag der burgers33. Niet
tevergeefs drong Brugman aan op beoefening van liefde onder alle mensen
en weldadigheid tegenover de behoeftigen. Zonder twijfel was hij een
uitzonderlijk populair prediker onder het volk3*. Dit heeft hem naam
bezorgd tot op heden en zijn naam zelfs spreekwoordelijk gemaakt.

Moest W.Moll in 1854 schrijven dat voor ons bewaard is “‘een enkel
kloostersermoen, dat hij, (nml. Brugman, T.B.) te Amsterdam of elders
voor eene vergadering van begijnen of nonnen heeft gehouden, en waaruit
dus de vorm en toon zijner eigenlijke volkspredikatie niet dan bij gevolg-
trekking gekend kunnen worden”55, welk sermoen Moll liet afdrukken en
bespreekt, en geeft hij daarna n'og vier fragmenten van sermoenen van Brug-
man met een sermoen over de volkomen bekering en over de lijdende Chris-
tusS 6, sindsdien zijn veel meer preken teruggevondenS7. Van den Hombergh
noemt 44 sermoenen en fragmenten, waarvan er zeker 22, misschien wel 35
zijn gehouden voor zusters. Ze stammen uit de laatste tijd van Brugmans
optreden en leven.58

De prediking van Johannes Brugman is als volgt te karakteriseren:

a. Het is allegorische prediking.Als voorbeeld nemen we het sermoen

50. Vanuit de stad Groningen werkt hij in deze provincie, in Friesland vooral rond
Bolsward, te Kampen, Deventer, Arnhem, Nijmegen, Middelburg, in 1458 in Zuid-
Holland speciaal te ’s-Gravenhage, in 1459 in Gelderland vooral te Zutphen, in 1462
te Amsterdam en Haarlem, in 1463 te Gaasterland en in 1464 te Kuilenburg.

51. F.A.Hv.d. Hombergh a.w. blz. 32vv spreekt nog wel over “kleine preek-
reizen”, blz. 41, maar acht het juist te stellen dat Brugman zich na 1464 voornamelijk
wierp op “‘het schriftelijk apostolaat”, blz. 36.

52. Zie: F.A.-H.v.d. Hombergh a.w. blz. 19.

53. Vgl.id. a.w. blz. 24vv.; W. Moll a.w. I blz. 16%ev.; 178ev.

54. Vgl. F.A.Hv.d. Hombergh a.w. blz. 7, die aanwijst dat er heel wat legende-
vorming rond Brugman heeft plaatsgevonden, maar het feit van ‘“zijn uitzonderlijke
én langdurige populariteit bij het volk”, blz. 8, 43, 52, historisch onloochenbaar acht.

55. a.w. I blz. 179%ev.

56. a.w.Iblz. 182-194, 221-239, 239-241, 250-258, 313-317.

57. In de literatuurlijst van ‘ander geraadpleegde preken’ is een afzonderlijk over-
zicht van zijn preken opgenomen. Daarom is het onjuist, als W. Kremer, Een prediker
uit de 15e eeuw (VI), blz. 43 schrijft: “De enige preek, die wij kennen, handelt over . . .
Ps. 23.” :

58. a.w. blz. 90, 41; T. Brandsma a.w. blz. 163, 168, 190,
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over de “Drie tafelen” naar aanleiding van Ps.23:5,59. Uiteengezet wordt
dat onze lieve Heer drie tafels heeft bereid. De eerste in de woestijn om
vijduizend mensen met vijf gerstebroden en enkele vissen te voeden. De
gerstebroden zijn de vijf boeken van Mozes. Die waren niet licht verteer-
baar, want ze hadden dikke korsten. De tweede tafel bevatte betere kost.
Hierop was smakelijke kost, namelijk de Heilige Schrift.De derde tafel is
het heilig avondmaal, gemaakt van bloem en tarwe, dat is des Heren heilig
lichaam, waarvan men feestvierend een heerlijke pannekoek maakte, name-
lilk het heilig sacrament. In het volgende deel van dit sermoen gaat
Brugman met het allegoriseren zomaar een heel andere kant uit. De drie
tafels zijn nu: de Heilige Schrift, het sacrament en de hemelse glorie. De
eerste tafel lezen we, de tweede geloven we en de derde hopen web0.

b. het is mysticistische prediking We geven ook hier een voor-
beeld®L, “Mijn allerliefste”, aldus Brugman tot kloosterzusters ‘“‘gaat ge
niet elke avond met Jezus naar bed? En zo ge het doet, waarom wilt ge
dan een overspeler behagen? Ik zeg u in der waarheid: als Jezus komt en
vindt, dat een ander zijn plaats heeft ingenomen, zo zal hij zich terstond
met grote verontwaardiging van u afkeren en weggaan... Want het
beddeke van uw hart wil hij tot zijn geneugten alleen gebruiken en hij wil
geen vreemden toelaten, want hij is een veeleisende en teergevoelige
bruidegom en een enig minnaar, daarom wil hij vitsluitend door u bemind
worden”®2

c. het is boeteprediking. Hierin komt Brugman overeen met ‘de
broeders des gemeenen levens’ en Geert Groote. Richtte hij zijn prediking
allereerst tot zijn kloosterbroeders en -zusters om hen de wantoestanden in
hun orden onder ogen te brengen en tot reformatie van hun ordeleven aan
te sporen63, niet minder vermaande hij het volk met apokalyptische

59. Afgedruktin W. Moll a.w. I blz. 222vv.

60. Zie voor andere verdoorgevoerde allegorieén: sermoen “Over een uitverkoren
schip, waar Jezus de stuurman is”’, en “‘Over de geboorte van Christus”, A. van Dijk,
Verspreide sermoenen, blz. 121vv en 89vv.; “Over den lijdenden Christus”, W. Moll
aw. I blz. 313-317. Oock F.A.H.v.d. Hombergh spreekt van sermoenen ‘‘met alle-
gorische of typologische uitleg”, a.w. blz. 91; vgl. Ph.J. Huijser, Het exempel in de
prediking, biz. 112vv.

61. Weergegeven door Ph.J. Huijser, De reformatie der prediking, blz. 16.

62. Door deze en dergelijke preken wordt weerlegd het oordeel van Van den
Hombergh, die beweert: “Brugman’s aanleg was blijkbaar niet mystiek,” blz. 88.
Juister is het oordeel van W. Moll, dat Brugman duidelijk de mysticistische be-
schouwing was toegedaan, a.w.l blz. 98, vgl. St.G. Axter, Inleiding tot een ge-
schiedenis van de mystiek in de Nederlanden, blz. 50, 121.

63. Vgl 'I'. Brandsma a.w. blz. 183; W. Kremer, Een prediker uit de 15e eeuw, III,
bz, 11,
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geladenheid op te houden met hun volkszonden, zoals dobbelen, kaarten,
ontucht, drankzucht en ontwijding van de heilige tijden enz.04. Hij stelt
allen voor het heilig oordeel van God en drijft zo de mensen tot een
waarachtig christelijk leven. Dat bleef niet zonder gevolg!

Al kan van de prediking van Brugman niet gezegd worden dat ze de
inzet vond in Gods genade, in de verzoening en overwinning van Christus —
dat zal eerst met de Reformatie doorbreken —, wel werkte zijn prediking
uit, dat het volk almeer preek-minded werd®S. Hier en daar werden
bekende predikers uitgenodigd om te spreken en stelden pastoors, die
zichzelf minder geschikt achtten of te gemakzuchtig waren, parochie-
predikers aan®®,

1 3. Kritische prediking®”.

De volksprediking opende de mogelijkheid zich direkt tot het volk
te richten, wanneer men iets onder hun aandacht wilde brengen of bij en
door hen wilde bewerken. Hiervan maakten die predikers gebruik, die
allerlei kritiek op de roomse leer en praktijk wilden spuien. Was in de
volksprediking speciaal het verworden leven van het volk en de geestelijk-
heid onder het gericht gesteld, in de preken van de volgende periode
richtten kritiek en oordeelsaankondiging zich bijzonder op de kerk zelf
wegens haar onbijbelse leer en praktijken.

Deze kritische prediking werd geboren uit en gevoed door o.a. de
beweging van de zgn. humanisten en vooral van de onder deze humanisten
opgekomen sacramentariérs®8. Zij oefenden bijzonder kritiek uit op de
roomse sacramentsleer met de offer- en transsubstantiatietheologie. Zelf
gaan ze sterk in de richting van de louter symbolische zin van het
sacrament. Zo is niet de aflaat, maar allermeest de mis het strijdpunt in
Nederland geworden69. Al waren deze humanisteni.c. sacramentariérs in de

64. Vgl. W. Moll a.w. 1 blz. 167vv.; F.J. Domela Nieuwenhuis, Johannes Brugman,
blz. 436; F.A.H. v.d. Homburgh a.w. blz. 23vv; W. Kremer a.w. I, nlz. 395;11,blz. 3;V,
blz. 34.

65. Vgl W. Molla.w. I, blz. 176; W. Kremer, Een prediker uit de 15¢ eeuw, blz. Slev.

66. Vgl W.J. Kithler a.w. blz. 56.

67. Ook G.Biemer a.a. O.S. 317 spreekt van “Zeitkritische Predigt im Spitmittel-
alter”. )

68. Deze worden ook wel bijbelse of christelijke humanisten genoemd en be-
schouwd als een categorie binnen de humanisten, vgl. L.G. Rogier, Geschiedenis van
het Katholicisme in Noord-Nederland in de 16e en 17¢ eeuw3, DL1 blz. 98ev. In de
naam sacramentariérs wordt direkt duidelijk in welke richting hun kritiek gaat.
Daarom gebruiken we deze naam hier.

69. Zie: R.B. Evenhuis, Ook dat was Amsterdam, DLI blz. 19: J. Reitsma a.w. blz.
49 . )
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eerste plaats wetenschapsbeoefenaars en geen predikers70, toch hebben
hun opvattingen weerklank gevonden onder het volk en begon in de
prediking de kritiek op de mis door te klinken. Eerst uitte men zijn
afwijkend gevoelen in geestverwante kringen, zoals Sartorius te Haarlem en
Amsterdam, Gnapheus te Den Haag, Canirivus te Delft en Van de Elst te
Amsterdam en Leiden’!, langzaam waagden predikers hun gedachten ook
openlijk aan het volk door te geven, zoals Spengenberg te Groningen,
Wouter te Utrecht en Faber in Friesland ' 2. “Zij bewijzen dat uit de kring
der geestverwanten van GANSFORT en ERASMUS nu en dan zuiverder
denkbeelden en zedeleer, dan de kerk aanbood, ook onder de aandacht van
de menigte werden gebracht”73. Uit deze kring74 stamt hoogstwaar-
schijnlijk de bundel ‘Sermonen op alle de evangelién’ van 15207°. Het
kritische geluid komen we overal in deze bundel tegen: ten aanzien van het
aanroepen der heiligen76, de verdienstelijkheid der goede werken met be-
trekking tot de zaligheid77, het avondmaal als offer en niet als teken van
Christus’ liefde en als zegel van de belofte van de vergeving der zonden78,
verplichte vasten, wat genade zou verdienen enz. en ons treft hoe in deze
sermoenen keer op keer de uitleg van de Schriften domineert!

Een krachtige stuwing kreeg de kritische prediking ook vanuit de
doperse beweging. Omstreeks 1530 doet het anabaptisme zijn intrede in de
Noordelijke Nederlanden’?. Als fanatieke, profetische en apokalyptische
geladen predikers begeven de doperse leiders zich onder het volk en preken
de mensen met grote gloed en onstuimig vuur de doorbraak van een
nieuwe tijd en een nieuwe leer. Chiliastisch en rigoristisch breken zij met
de tot nu toe overgeleverde en in de roomse kerk geldende dogma’s. Zij
moeten niets hebben van een hiérarchisch geleed priesterschap. Zij

70. Zoals Wessel Gansfort, Erasmus, Comelis Hoen, Hinne Rode en Agricola.

71. Vgl L.J. Rogier a.w. blz. 99vv.; 1. Lindeboom, De confessioneele ont-
wikkeling der reformatie in de Nederlanden, blz. 36vv.

72. Vgl id a.w. blz. 37.

73. 1. Reitsma a.w. blz. 28; vgl. R.B. Livenhuis a.w. blz. 20vv.

74. Aldus J. Lindeboom a.w. blz. 37ev.

75. Zie voor volledige titel van deze bundel de afzonderlijke lijst van ‘andere geraad-
pleegde preken’ in de literatuuropgave. De bundel is uitgegeven door J.G.R. Acquoy.
Men heeft op grond van de tekst, zie blz. 473, de devoot Niclaes Peetersz. voor de schrij-
ver gehouden, maar anderen hebben dit betwijfeld, zie J. Lindeboom a.w. blz. 37 noot
4,

76. a.w. blz. 15,65.

77. aw. blz. 60.

78. a.w. blz. 357vv.

784, a.w. blz. Svv.

79. Zie voor de¢ namen Anabaptist, Wederdoper, Bondgenoot en Doopsgezing J.
Reitsma a.w. blz. 50.
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beschouwen zichzelf als de enig ware gelovigen die geroepen zijn het rijk
van God op aarde te verwerkelijken en alle ongelovigen, dat zijn de niet-
wederdopers, van de aardbodem te verdelgen80. Radikalistisch en revolu-
tionair wilden ze de strukturen der samenleving veranderen en het konink-
tijk der hemelen konkrete gestalte in deze wereld gevengl. Middelpunt van
de beweging in Nederland werd vooral de stad A msterdam. Hier begon Jan
Volkertsz. Trijpmaker de profetieén van Melchior Hoffmann, de vader van
de hele beweging, onder het volk te brengen. In 1530 stichtte hij er een
doperse gemeente, waar de Bijbel gelezen en besproken werd en het brood
gebroken, niet als sacrament maar ter herdenking van het lijden des Heren.
In 1531 werd hij onthoofd82. Hetzelfde jaar verscheen Hoffmann zelf in
Amsterdam. Velen werden door hem herdoopt. Jan Matthijsz. volgde
Trjpmaker op. Hij stelde eigen inwendig licht boven de uitwendige
openbaring der Schriften. Hij noemde zich de tweede Henoch die vlak aan
Jezus’ komst zou voorafgaan. In 1533 zond hij zijn 12 apostelen twee aan
twee uit om in de Nederlanden de leer van het nieuwe Jeruzalem -te
prediken83. De Leidse kleermaker Jan van Leiden riep de stad Munster uit
tot het nieuwe Sion. Allerlei excessen treden op zoals de naaktloperij in
Amsterdam. Na de bloedige ondergang van het Sionsrijk te Munster en de
mislukte aanval op Amsterdam®*, werden de wederdopers door krachtig
ingrijpen van de overheden ter plaatse uiteengeslagen. Sadmbindende
kracht en leidende invioed gingen uit van Menno Simons, voorheen pastoor
te Witmarsum en vanaf 1536 strijder voor de doperse overtuigingss. Hij
wist de antinominiaanse en revolutionaire elementen in de beweging terug
te dringen en meer accent te leggen op gematigdheid en praktisch christen-
dom88. Al bezitten we van hem “geene eigenlijk gezegde predikatién”87,
verschillende van zijn boeken geven er blijk van door de praktische aanpak
en direkte aanspraak omgewerkte of uitgebreide preekstof te zijn. Daarom

80. Vgl. J. Lindeboom a.w. blz. 31 ev.

81. Vgl Christelijke Encyclopedie2, DL II blz. 477; L.J. Rogier a.w. blz. 107ev.

82. Zie:J. Reitsmaa.w. blz. 49; L.J. Rogier a.w. biz. 109ev.

83. Voor de uitbreiding van de doperse beweging in andere delen van de Neder-
landen, zie men L.J. Rogier a.w. biz. 111ev.

84. Vgl. 0.J. de Jonga.w. blz. 95-97.

85. Zie over zijn levensloop, H.W. Meihuizen, Menno Simons, blz. 6vv. Het was
ons niet mogelijk het boek van Chr. Bornhduser, Leben und Lehre Menno Simons,
hier nog te verwerken, omdat het uitkwam na het gereedkomen van onze studie.

86. Vgl. J. Reitsma a.w. blz. 56vv; HW. Meihuizen a.w. blz. Sev., 19; O.J. de
. Jong a.w. biz. 99; W. Balke, Calvijn en de doperse radikalen, blz. 209, die op blz. 1-5
ook een karakteristiek geeft van de hele doperse beweging.

87. J. Hartog, Geschiedenis van de predikkunde en de evangelieprediking in de ’

Protestantse Kerk van Nederland, blz. 23.
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kan naar analogie van zijn publikaties gezegd worden dat zijn preken wel
van praktische inslag zullen zijn geweest, meer op mijding en ingetogenheid
dan op geweld en protest ingesteldss.

1.4. Op zichzelf staande predikers.

Er kunnen ook verschillende op zichzelf staande figuren onder de
optredende predikers genoemd worden die de herleving en hervorming der
prediking hebben voorbereid. Meestal waren het priestersdie tot een breuk
met de roomse leer kwamen. Men heeft ze wel aangeduid als ‘nationaal-
gereformeerden’gg. We noemen van hen:

a. Johannes Pistorius.

Tijdens zijn verblijf op de Hieronymusschool van de ‘broeders des
gemeenen levens’ te Utrecht kwam hij in aanraking met de Bijbel die hier
in de moedertaal gelezen en verklaard werd® . Hier maakte hij kennis met
de verkondiging van het evangelie91. Als hij in 1520 naar Woerden, zijn
geboortestad, gaat, laat hij dan ook niet na het gehoorde evangelie uit te
strooiengz, in de funktie van koster en schoolmeester. Op aandrang van
zijn vader laat hij zich tot priester opleiden en wijden93. In 1522 wordt hij
pastoor te Jacobswoude, waar hij met het celebreren van de mis stopt en
alle aandacht gaat besteden aan de prediking en onderwijzing van de jeugd.
Zo was Jacobswoude één van de eerste plaatsen in Holland waar de nieuwe
leer regelmatig en openlijk van de kansel werd verkondjgd94. Begin 1523
komt Pistorius als één van de zes pastoors ter plaatse te Woerden. Hij wilde
ook hier niets dan het evangelie verbreiden en zo voortbouwen op het
fundament in 1520 gelegd95. De Utrechtse hoge geestelijkheid echter
greep in, zette hem gevangen, maar waarschijnlijk was de slotvoogd hem
welgezind, want die liet hem vrij, waarna Pistorius naar Wittenberg
vluchtte. Dit bezorgde hem later de aanklacht een lutheraan te zijn, wat hij
ontkende; hij had zelfs in Wittenberg geen ontmoeting met Luther
gehad%A Na drie maanden is hij weer in Woerden, wordt er met open

88. Zie voor deze praktische aanpak en direkte aanspraak, H.W. Meihuizen a.w.
blz. 163vv.

89. Vgl L.J. Rogier a.w. blz. 102; J. Lindeboom a.w. blz. 47 en O.J. de Jonga.w.
blz. 108ev.

90. Vgl L. W. Gunsta.w. blz. 44vv.

91. ida.w. blz. 52.

92. id a.w. blz. 70.

93. id a.w. blz. 86.

94, id a.w. blz. 95, 100ev. Pistorius heeft volgens J.W. Gunst maar vier missen in
heel zijn loopbaan bediend, a.w. blz. 100.

95, id a.w. blz. 109.

96, id a.w. blz. 126vv.
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armen ontvangen en gaat rustig voort met het preken van het evangelie van
de verzoening in Jezus Christus. Doch weldra moet hij opnieuw door
maatregelen van de Utrechtse geestelijkheid de stad verlaten. Dan reist
Pistorius door heel Holland, preekt te Delft, Loosduinen en Haarlem, waar
hij o.a. kontakten legt met Hoen, Gnapheus en Wouter. Hij legt zijn
ambtsgewaad af, voorziet in eigen levensonderhoud als bakker®’ en blijft
preken, vooral in huizen (een soort konventikels), hoewel hij het liefst
in een kerkgebouw voorginggs. Toen de aflaathandel ook Woerden be-
reikte, trof Pistorius maatregelen. Hij wilde zelfs in de kerk een mis lezen
om het hele volk bijeen te krijgen en voor de reformatie te winnen. Het
werd zijn laatste mis. Spoedig wordt hij gevangen genomen en ter dood
gebracht.

Johannes Pistorius liet ons geen preken na. Gelet op zijn algemene
aktiviteiten en de getuigenissen daarover kan bij benadering gezegd, dat
zijn prediking was:

1. Kritische prediking: hij wees op de misbruiken, fouten en
dwalingen onder geestelijkheid en leken en verzette zich tegen
zoveel formalisme in de roomse kerk; hij verwierp de roomse
hiérarchie, de aflaathandel, de goede werken als grond voor de
genade, zodat men hem een lutheraan noemde, maar ten
onrechte ; Pistorius ging een eigen weg99.

2. Boeteprediking: volgens Gnapheus was hij geweldig in het
vermanen te Jacobswoude; niet anders deed hij later in
Woerden; met kracht wees hij de zonden van zijn dagen aan
en riep terug tot Gods Woord! 00,

3. Bijbelse prediking: overal deed hij de Bijbel open en ont-
plooide de banier van het evangelie! 01,

4. Christusprediking: Pistorius prees Christus aan als de enige
weg tot zaligheid en tot een leven van heiliging; geen aflaten,
geen boetedoeningen, geen ‘willige’ werken kunnen de zon-
daar met God verzoenen; alleen het bloed van Jezus Christus
reinigt van alle zonden en deze Heiland moet door het geloof
aangenomen worden; dit stond centraal in zijn prediking en
was esn ‘nieuw’ geluid en een ‘nieuwe’ leer!02; vandaar dat

97. Vandaar zijn bijnaam Jan de Bakker.

98. Vgl. I.W. Gunst a.w. blz. 142vv, 179ev; L.J. Rogier a w. blz. 100.

99. Vgl. I.W. Gunst a.w. blz. 89, 181vv, 129vv; F.L. Rutgers, Calvijns invloed op
de Reformatie in de Nederlanden, blz. 34; J. Reitsma a.w. blz. 37ev.

100. Vgl J.W. Gunst a.w. blz. 98, 109.

101. id a.w. blz. 207ev.

102. id a.w. blz. 89,109.
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J. W. Gunst hem noemt “de eerste prediker der Reformatie in
Woerden, en één der eersten in Holland”103.

b. Angelus Merula

Van jongsaf was Merula bestemd voor de beoefening van de theo-
logie en voor de studie in het kanonieke recht. Tijdens zijn verblijf te Parijs
komt hij in aanraking met de Bijbel en ontmoet er o.a. Calvijn. In 1508
keert hij terug naar Nederland. Hij moet niets hebben van de scholastieke
theologie. In 1511 laat hij zich in Utrecht tot priester wijden en bedient op
4 mei de mis in zijn geboortestad den Briel. Hij wordt aangesteld tot
openbaar notaris op apostolisch gezag en ‘canonick’ te den Briel. Onder-
tussen gaat hij voort met zijn studies en leest veel in het N.T. naar zijn
oorspronkelijke griekse taall04. Op 48-jarige leeftijd wordt Merula pastoor
te Heenvliet en begint er trouw en regelmatig de Schriften, die hem meer
en meer dierbaar worden, te verkondigen. Hij ontdekt dat de leer en het
leven van de roomse kerk niet zijn wat ze moesten zijnlos. Merula erkent
alleen het gezag van het Woord Gods en predikt dit Vrijuit106. Reeds in
1540 staat hij onder verdenking een verbreider der nicuwe leer te zijn.
Desondanks gaat hij rustig verder met zijn werk. In maart 1553 is het
konflikt zover dat inquisiteur Sonnius onverwacht op zondag onder zijn
gehoor in de kerk is. Gelijktijdig worden zijn uitgeschreven preken in
beslag genomen107. Allerlei processen, gevangenneming etc. volgen. In
1557, op 75-jarige leeftijd, wordt Merula ter dood veroordeeld en sterft
vlak voor de terechtstelling.

Ook van zijn preken bleef niets bewaard 108, Binnen het geheel van
zijn optreden is het mogelijk zijn prediking als volgt te typeren: Merula
oefende kritiek op de onschriftuurlijke dwalingen in de roomse kerk!0?;
hij ijverde voor een sobere eredienst, ontdaan van allerlei overdadig cere-
monieel 1 19; het ging hem om de prediking van Gods Woord waardoor de
gelovigen moeten vermaand tot boete en verzekerd aangaande de vergeving
van hun zonden!! 1. daarom moest hij niets hebben van aflaat en heiligen-

103. id a.w. blz. 72; Oudheden en Gestichten van Rhijnland, blz. 313.

104. Vgl. W. Moll, Angelus Merula de Hervormer en Martelaar des geloofs
1530-1557, blz. 8-18.

105. id a.w. blz. 19vv. Hij ziet vele dwalingen in zijn kerk, a.w. blz. 23.

106. id a.w. blz. 24.

107. id a.w. blz. 92vv.

108. Zie noot 133.

109. Vgl W. Moll a.w. blz. 23.

110, id a.w. blz. 43.

T W acw. blz. 36.
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verering en legt hij volle nadruk op het geloof en de rechtvaardiging door
het geloofllz.

Zo zien we Merula staan op de overgang naar de voluit refor-
matorische prediking van de verzoening in Christus door het geloof in zijn
beloftevol evangelie.

1.5. Calvinistische predikers.

De invloed van Calvijn begon almeer veld te winnen in Europa en via
de Zuidelijke Nederlanden ook in de Noordelijke. Predikers, gevormd op
de akademie van Genéve en gezeten onder het gehoor van de prediking van
Calvijn zelf als hij in de St. Pieter Gods Woord bediende, zwermden uit
naar alle streken o.a. naar deze lage landen. Preken van Calvijn werden hier
weldra vertaald en bekend! 13

Ook hier releveren we de preekarbeid van enkele representatieve
calvinistische predikers, eerst in Zuid-Nederland en daarna in het Noorden,
omdat dit de chronologische orde is in de opkomst van het calvinisme 114,

a. In Zuid-Nederland.

Eén van de eerste steden die voor het calvinisme werd geopend, was
Doornik 13 Er heersten ergelijke misstanden onder de geestelijkheid zoals
het openlijk leven in concubinaat en de verwaarlozing van hun ambtelijke
plichten. “Dit alles maakte de stad rijp voor de Reformatie. Het Luthera-
nisme, de Wederdoperij en het Calvinisme wonnen er achtereenvolgens hun
aanhangers en betreurden er hun martelaars” 116,

In 1544 was er een kleine gereformeerde gemeente ontstaan die
behoefte had aan een eigen prediker en leider. Het oog viel op Pierre Brully
die Calvijn in 1541 was opgevolgd als predikant van de franse vluchtelin-
gengemeente in Straatsburg“T Men verzocht hem naar Doomik te
komen, welk verzoek hij inwilligde. Met aanbevelingsbrieven van M. Bucer
verscheen hij in de stad in 1544. Hij werd haar eerste gereformeerde
predikant en tegelijk “de eerste calvinistische prediker in de (Zuid-)

112. id a.w. blz. 28vv, vgl. blz. 74; J. Lindeboom a.w. blz. 50.

113. Zie: Ph.J. Huijser, De paraenese in de prediking, blz. 58; I.L. Rutgers a.w.
blz. 20, 155ev. Vgl voor de prediking van Calvijn, C. Veenhof, Calvijn en de
prediking, blz. 49vv.

114. Zie noot 12; vgl. J. Reitsma a.w. blz. 89vv, S. van der Linde, Calvijn en
Nederland, blz. 198.

115. Zie J.C.H. de Pater, De opkomst en de ondergang van het calvinisme in de
stad Doornik, blz. 3;id, Guido de Bres en de Gereformeerde Geloofsbelijdenis, blz. 6;
0.]. de Jong a.w. blz. 109.

116. J.C.H. de Pater a.w. blz. 6.

117. Zie: Christelijke Encyclopedie2, DL2 blz. 39, 482.
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Nederlanden” 13, In september 1544 begon hij te preken en het avond-
maal te bedienen op schriftuurlijke wijze. Ook maakte hij een korte
preektournee naar omliggende steden als Rijssel, Valenciennes, Dounai en
Atrecht!1?. Vervolgens wilde hij via Antwerpen terugkeren naar Straats-
burg, maar opnieuw deed Doornik een beroep op hem en hij bezweek
opnieuw voor de aandrang van deze gemeente. Spoedig wordt hij echter te
Doornik gevangen genomen en nog geen jaar na zijn komst op de brand-
stapel verbrand'20. In de omgeving vormden zich waarschijnlijk als vrucht
op de prediking van Brully in het geheim gemeenten. Hoe dit precies in
zijn werk ging, onttrekt zich aan onze nasporingen!21. Wel bleek de nieuwe
beweging en leer vooral bij vele jongeren aan te slaan. Uit hen komen spoedig
nieuwe predikers voort zoals Guido de Brés en Petrus Dathenus!22.

Guido de Brés werd in 1522 te Mons in Henegouwen geboren en
later opgeleid tot glasschilder. Door het lezen van de Bijbel komt hij “tot
de overtuiging, dat de Rooms-Katholieke Kerk ver was afgeweken van de
eenvoud en zuiverheid der eerste Christengemeente en dringend behoefte
had aan reformatie op schriftuurlijke grondslag”123. Hij keerde toen deze
kerk de rug toe en schaarde zich aan de zijde der hervorming. In 1548
moet hij vluchten. Na vele zwerftochten om aan zijn vervolgers te ont-
komen en na zijn theologische vorming in Londen, Lausanne en Genéve
komt hij als calvinistisch prediker in de Nederlanden terug en treedt in elk
geval in 1560 te Doornik als geordend predikant op124‘ Tussen 1552 en
’S6 had hij al te Rijssel, in zijn geboortestad en in Valenciennes! 2>
gepreekt, maar dat was tijdelijk. In Doornik hield hij onder de schuilnaam
Jerome geregeld samenkomsten, ook onder de vooraanstaanden, die hij
voor de gemeente trachtte te winnen om zo invloed te kunnen krijgen op
het stadsbestuur. “Maar deze voorkeur voor de hoger geplaatsten gaf in het
kerkje-onder-het kruis een zekere wrijving”]%. De sajetwever Robert du
Four die onder het eenvoudig deel van de gemeente een zekere naam had

118. J. Reitsma a.w. blz. 70. Vgl J. Lindeboom a.w. blz. 57.

119. VgL J. Reitsma a.w. blz. 70; O.J. de Jong a.w. blz. 109.

120. Vgl id a.w. blz. 109.

121. Vgl D. Nauta, Het Calvinisme in Nederland, blz. 19.

122. Vgl O.J. de Jong a.w. blz. 110.

123. J.C.H. de Pater a.w. blz. 3; vgl. L.A. van Langeraad, Guido de Bray, biz.
10vv, 169.

124. Vgl J.C.H. de Pater a.w. blz. 4vv.; Christelijke Encyclopediez, DL 2 blz. 22;
[.A. van Langeraad a.w. blz. 21vv.

125. Vgl L. A. van Langeraad a.w. blz. 13ev.

126, JL.CIAL de Pater a.w. blz, 7.
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als lekenprediker en waarschijnlijk ook gedreven werd door naijver, omdat
de Brés geordend en theologisch geschoold was, pleitte voor openbaarheid
en openlijk optreden. De Brés vreesde dat zo de gereformeerden op één lijn
gezet zouden worden met de wederdopers. Terecht, want de overheid
greep in bij de akties van du Four. Een hevige vervolging brak los. Du Four
moest viuchten, maar de commissarissen ontdekten dat niet hij de voor-
naamste leider was doch een zekere Jerome. De Brés poogde nog via een
‘geloofsbelijdenis’ de overheid en de landvoogdes te overtuigen dat
calvinisten geen wederdopers waren, maar tevergeefs. Ook hij moest de
wijk nemen en onderduiken in 1561. Twee jaar later echter preekt hij
alweer in de buurt van Doornik, duikt vervolgens op in Frankrijk, wordt in
1566 te Antwerpen en in 1567 te Valenciennes beroepen. In de laatste
stad wordt hij gevangen genomen en veroordeeld tot de dood door de
strop 7. Van De Brés zijn wel verschillende geschnften bewaard gebleven,
maar van hem is ons geen enkele preek nagelaten Mogen we aannemen
dat zijn preken in dezelfde lijn lagen als zijn geschriften en deze exem-
plarisch zijn voor zijn preekaktiviteit, dan zullen zijn preken vanuit de
Heilige Schriften de roomse dwalingen aangewezen, de doperse dweperijen
afgewezen en de verlossing door het bloed van Christus in het geloof op
Gods beloften voorgesteld hebben Zijn preking kan van hieruit getypeerd
als door en door gereformeerd 12

Tenslotte willen we wat Zuid Nederland betreft nog aandacht
besteden aan de prediker Petrus Dathenus. Hijis in 1531 of ’32 geboren te
Mont-Cassel in Vlaanderen!39. In de roomse religie opgevoed, wordt hij in
het Carmelietenklooster te Yperen opgenomen. Hier wordt hij reeds in
1550 voor het calvinisme gewonnen, verlaat het klooster en begint het
zuivere evangelie te prediken te Kortrl_]k Poperingen en misschien ook in
zijn geboorteplaats Mont-Cassel! 31, Na een verblijf in Engeland (Londen,
1550-54), in Duitsland (Frankfort a/M, 1555-°62) en in de Paltz (Fran-
kenthal, 1562-°66) keert hij terug naar Vlaanderen waar het calvinisme
intussen diepe wortels had gescllotenl32. Op 29 september 1566 preekt
hij ’s morgens en ’s middags te Gent, waar hij in het vervolg als vaste
predikant optreedt. Van hieruit ondermam hij reizen naar andere steden en
leverde zijn bijdrage aan de opkomende hagepreken, maar daarmee zijn we

127. Vgl id a.w. blz. 12; L. A. van Langeraad a.w. blz. 24vv.

128. Zie voor de geschriften van De Brés L. A. van Langeraada.w. blz. 88vv.
129. Vgl id a.w. blz. 169vv; J. Lindeboom a.w. blz. 61.

130. Vgl Th. Ruys, Petrus Dathenus,blz. 4ev.

131. Vgl id a.w. blz. 6, 8, 10.

132. Vgl id a.w. blz. 57ev.

33

in een volgende periode aangeland. Ook van Dathenus zijn ons geen preken
bekend! 33, Hij was in Gent een gezien prediker die openlijk tegen roomse
dwalingen inging en duidelijk de boodschap van de verzoening en recht-
vaardiging in Christus liet horen!34

b. In Noord-Nederland.

Langzaam drong vanuit het zuiden het calvinisme ook door naar het
noorden’33. Zo preekte Dathenus vanuit Vlaanderen in Vlissingen, Mid-
delburg en Zierikzee!36. Hermannus Moded preekte vanaf 1560 niet al-
leen in Antwerpen e.o., maar ook te Breda, ’s Hertégenbosch, Gorinchem
en Maastricht!37. Ook doet het calvinisme vanuit Emden zijn intrede in de
noordelijke Nederlanden. Te Leeuwarden in 1540 en later te Groningen
preekt Stephanus Sylvius en levert er openlijk kritiek op het vagevuur, het
gebruik van beelden en tekent bezwaar aan tegen de transsubstantia-
tieleer 138, In het voorjaar 1559 komt Adriaan van Haamstede werken in
Groningen, West-Friesland, Holland en Overijssel. Vanuit Emden wordt in
155 18 I;Iicolaas Carinaeus als predikant naar Amsterdam en Alkmaar gezon-
d >

Over de vorm (lengte en architektuur) en inhoud van hun prediking
valt niets naders te zeggen, wegens het ontbreken van preken uit deze tijd.
We kunnen alleen vanuit het geheel van hun optreden de aard van hun
prediking aangeven. Niet alle gezonden en optredende predikers waren
voldoende geschoold en niet alle gemeenten waar ze kwamen arbeiden,
waren in volle zin des woords calvinistisch gezind en geaard140 toch was
in sterke mate te merken de terugkeer naar de eenvoud van Gods Woord.
Dit zal in de preken tot uiting zijn gekomen. Het Woord werd gelezen, lag
open op de preekstoel en werd nader uitgelegd. Vanuit dit Woord durfde
men kritieck oefenen op de roomse leer en praktijk, naar dit Woord werd
het werk van Christus voluit gepreekt, de vrije genade Gods voorgesteld en

133. J. Hartog a.w. blz. 17 en J. Wiarda, Huibert Duifhuis, blz. 60 schrijven dit
ontbreken van preken uit de 16e eeuw toe aan het “afwisselend verblijf der predikers
en de gewoonte om te improviseren” (Hartog). We kunnen ook wijzen op het feit dat
de geschriften van reformatorische predikers bij hun gevangenneming vaak in beslag
werden genomen en soms ook verbrand, vgl. W. Moll a.w. blz. 94; J.C.H. de Pater a.w.
blz. 11.

134. Vgl Th. Ruys a.w. blz. 64, 62ev.

135. Vgl Th. Ruys a.w. blz. 9.

136. Vgl. id a.w. blz. 71.

137. Zie: Christelijke Encyclopedie2, DL 6 blz. 278ev.; D. Nauta a.w. blz. 25.

138. Vgl Christelijke I?,ncyclopediez, DL 6 blz. 300.

139. Vgl D. Nauta a.w. blz. 25ev.

140. Vel id a.w. blz. 29.
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de weg van behoud door het geloof aangewezen. Dit moet als beslissende
faktor voor het wezen en de groei van het calvinisme worden aange-
merkt! 41, Juist deze prediking ricp het ingrijpen van de rooms-gezinde
overheden op en veroorzaakte de vervolging van de gelovigen die in het
geheim trachtten samen te komen en de prediking te kontinueren, hopend
op betere tijden wanneer zij te voorschijn konden treden om het gemeente-
lijk leven verder rondom de prediking te organiseren en te verstevigen.

141. Vgl id a.w. blz. 9; T. Hoekstra, Gereformeerde Homiletiek, blz. 155ev.; C.
Trimp, Actualiteit der prediking, blz. 5.
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2. Hagepreken rond 1566.
2.1. Het ontstaan van de hagepreken

In december 1565 werd het verbond der edelen opgericht, dat op 5
april 1566 een smeekschrift de landvoogdes Margaretha aanbood om alge-
hele opheffing van de godsdienstplakkaten te verkn'jgenl. De consistories
en de predikanten van de in het geheim gevormde en samenkomende gere-
formeerde kerken hadden aan deze aktie meegwerkt. Na de aanbieding
ervan toonde de landvoogdes een zekere mildheid tegenover de aanhangers
van de nieuwe leer. Ze beloofde moderatie der plakkaten uit te vaardigen.
Haar min of meer weifelende houding wekte grote verwachtingen. Talrijke
uitgewekenen keerden terug. “In de Nederlanden deden de kerkeraden
inmiddels, alsof de plakkaten waren opgeheven en zij begonnen overal
buiten de steden in het openbaar te prediken: de hagepreken namen
m.a.w. een aanvang”2. Men beéindigde de samenkomsten in het verborge-
ne en schaarde zich onder de openbare prediking, aanvankelijk in het open
veld graag in de buurt van wat struiken en bomen, later ook binnen de
muren van de steden’. Men wilde de regering laten zien hoe groot toch wel
de menigte was die de zijde der gereformeerde religie had gekozen®. De
aanhang was ook zo gegroeid dat het niet meer mogelijk bleek in partiku-
liere huizen e.d. bijeen te komen. Mochten de predikanten nog wat bezwaar
maken tegen de openbare samenkomsten, in de gemeenten zette men door.
“Op onderscheidene plaatsen schaarden zich duizenden onder het gehoor
van de hagepredikers, die onvermoeid, meermalen dag aan dag, het Evange-
lie van de genade Gods verkondigden”>. Dit alles maakte grote indruk op
de roomsen die in een gedrukte stemming verkeerden. Men spreekt wel
over ‘het wonderjaar 1566°°.

Hagepreken noemde men deze samenkomsten, naar de uitdrukking
‘haag’, die betekende: struik, kreupelbos, en later ook: bossen, velden. Ze

1. Vgl C. Blenk, Hagepreek en beeldenstorm in 1566, blz. 16vv; J.I. Doedes,
1566 -1866. De Hagepreek herdacht na drie honderd jaren, blz.11.

2. J.C.H. de Pater a.w. blz. 15.

3. Vgl D. Nauta a.w. blz. 33.

4. Vgl L. Knappert, Het ontstaan en de vestiging van het protestantisme in de
Nederlanden, blz.383. '

5. D. Nauta aw. blz. 33. Vgl G. Brandt, Historie der Reformatie, blz. 304vv.,
waar sprake is van 7000 (bij Moded) en 15.000 hoorders (bij Datheen).

6. Vgl D. Nauta a.w. blz. 27; J.C.H. de Pater a.w. biz. 16; R. van Roosbroeck, Het
wonderjaar te Antwerpen; C. Blenk a.w, blz. 19ev.
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kon ook slaan op de omheining meestal van wagens, waarbinnen men
samenkwam. Was de naam hagepreek eerst een scheldnaam, spoedig werd
het een vaststaande aanduiding7. De hagepreken konden van én tot vijf
uur duren. Gewapende mannen stonden veelal om de predikant heen, ter-
wijl naar verschillende kanten wachten waren uitgezets.

Bij Antwerpen op de weg naar Gent is op 13 juni door Herman
Moded de eerste hagepreek gehouden. 14 juni preekt hij opnieuw, nu te
Oudenaarde voor zevenduizend mensen. Buiten de St. Lievenspoort te
Gent was men op 30 juni bijeen voor de hagepreek en op 22 juli was hier
cen massale samenkomst waar men ook psalmen zong®. In het Noorden
vormde Amsterdam het centrum van waaruit de hagepreken werden geor-
ganiseerd en gestimuleerd. De eerste hagepreek vond plaats buiten de stad
Hoom op 14 juli waar Jan Arentsz het woord voerde!?. De tweede hage-
preek hield Pieter Gabriél op 21 juli te Overveen op het landgoed van
Brederode, waar wel vijfduizend mensen verzameld waren. Gabriél preekte
vier uur lang over Ef. 2:8-10. Ondertussen richt men een memorandum aan
het stadsbestuur van Amsterdam waarin wordt toegegeven dat de gerefor-
meerde leraars nog eenvoudigen zijn, maar men belooft spoedig voor meer
geschoolden te zullen zorgen. Verder wordt als doel van de hagepreken
aangegeven: geen revolutie tegen wettig gezag, maar behoud van zielen
door de prediking. Weldra wordt het voorbeeld van Amsterdam gevolgd in
andere steden'!. Alleen in Friesland en Groningen schijnen geen hage-
preken te zijn gehouden omdat men daar de kerkgebouwen kon gebrui-
ken”“.

2.2. De hagepredikers.

J. J. van Oosterzee geeft als zijn oordeel, dat de hagepredikers zijn
“ongeleerde (onderstreping van mij, T.B.), maar godvruchtige mannen,
deels leeken, deels vroeger geordende geestelijken, wier ogen voor de dwa-

7. Vgl. L. Knappert a.w. blz. 384; G. Brandt a.w. blz. 304ev., die spreekt over de
samenkomst bij Gent binnen een “wagenburg, legerswyse’.

8. J.I Doedes a.w. blz. 16vv. geeft de gang van zo‘n hagepreek weer; vgl. R. van
Roosbroeck a.w. blz. 7 noot 2.

9. Vgl L. Knappert a.w. biz. 384ev.; G. Brandt a.w. blz. 304vv. Over de vraag uit
welke berijming men heeft gezongen, uit die van Datheen of Utenhove, is verschil van
mening, vgl. L. Knappert a.w. blz. 385; 0.J. de Jong a.w. blz. 126.

10. Vel R.B. Evenhuis a.w. DL I blz. 51vv; L. Knappert a.w. blz. 385.

11. Zoals Haarlem, Leiden, Delft, ’s-Gravenhage, Middelburg, Zierikzee, Schoon-
hoven, Utrecht, Nijmegen, Venlo, Maastricht, Harderwijk, Zwolle enz.

12. Vgl Encyclopedie van het Christendom (Prot. Deel), blz. 396ev: Christelijke
EncyclopedieZ, D1.3 biz. 343; L. Knappert a.w. blz. 385; D. Nauta a.w. blz. 37ev
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lingen der moederkerk waren geopend geworden”13. Of dit oordeel juist
is, zal blijken wanneer we nu de voornaamste hagepredikers naar voren
halen.

a. Herman Modedl4 is geboren te Zwolle, komt in het fransciscaner
klooster terecht, kijkt achter de schermen van de dienaren der roomse kerk
en leert de geschriften en denkbeelden van Erasmus, Luther en Bullinger
kennen. “Doch naar zijne geschriften te oordeelen, zijn de oude letteren en
de kerkvaders hem niet vreemd geweest . .. Doch de meest vertrouwbare
gids, nl. de H. Schrift, zal ook bij Moded wel het meest hebben gegol-
den”13 . Moded verlaat het klooster, treedt al zwervend als prediker op in
de Nederlanden en laat zich in mei 1550 aan de universiteit te Keulen
inschrijven als student!®. In 1553 ontvangt hij de eretekenen van magister,
wordt lector van het gymnasium te Keulen en maakt deel uit van het
concilium der faculteit. Hij wordt tot geestelijke aangesteld bij het Dom-
kapittel en vervult het hoogleraarschap aan de universiteit. Toen hij in
enige preken blijk gaf voorstander te zijn van de reformatorische gedach-
ten, moest hij Keulen verlaten en kwam weer in zijn vaderland terug
(1556). Ook hier wordt hem niet lang rust gegund. Opnieuw moet hij de
wijk nemen, wordt hofprediker te Kopenhagen en hoogleraar aan de aca-
demie aldaar. In 1559 moet hij ook Denemarken verlaten en duikt weer op
in Nederland. Vooral te Antwerpen en omgeving komt zijn arbeidsterrein
te liggen. Ook preekt hij te Breda, ’s Hertogenbosch en Gorinchem! 7.
“Onder de mannen die de hervorming in Vlaanderen hebben aangemoedigd
en door woord en daad hebben bevorderd, staat Moded ongetwijfeld in de
eerste ij”. Hij was “een man van niet geringe geleerdheid en kunde . ..
begaafd met een grote mate van welsprekendheid”lg, die duizenden onder
zijn gehoor trok. Hij was dus maar niet de eerste de beste prediker! In
1566 begint in zijn leven de periode van de openlijke prediking. Zijn
hagepreken te Gent, Oudenaarde en te Stallendriesche worden door velen
bijgewoondlg. Zijn gevangenschap wordt gelast, een prijs van honderd

13. Prktische Theologie, DLI. blz. 184; vgl ook het oordeel van J. Brummel
geciteerd in J.I. Doedes a.w. blz. 6, die spreekt over “‘min- ja ongeleerde Predikers”
die de hagepreken hielden.

14. Zie over de naam Moded, G.J. Brutel de la Riviére, Het leven van Hermannes
Moded, blz. 7ev, 147 (Naschrift) en A.A. van Schelven, Nieuw Nederlandsch Bio-
grafisch Woordenboek, DL 111 kol 862.

15. .4 Brutel de la Riviére a.w. blz. 9, 12

16. Vgl id a.w. blz. 12; A.A. van Schelven a.w. kol. 863.

17. Vel id a.w. kol 863ev.; G.J. Brutel de la Rividre a.w. blz. 13vv.

18. ldaw. blz. 16.

19. Vpl id a.w. blz. 21: A.A. van Schelven a.w. kol. 864.
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pond op zijn hoofd gezet, maar Moded werkt onverschrokken verder. Op 8
augustus begeeft hij zich met een groot aantal aanhangers naar Fecloo,
logeert er bij de schout en wil de volgende dag een hagepreek houden,
maar om de regen treedt Moded op in de plaatselijke parochiekerk. Op 17
augustus is hij weer in Antwerpen. Drie dagen later breekt hier de beelden-
storm los. Naar eigen getuigenis vond die zonder zijn weten en toedoen
plaats, ja heeft hij moeite gedaan deze tegen te houden. Maar de behoefte
aan eigen kerkgebouwen werd sterk gevoeld. Men kon niet langer wachten.
In december 1566 werkt Moded te Maastricht, in de omgeving van Luik en
maakt te Hasselt een begin met de prediking van het evangelie Gods. Toen
de overheid krachtig ging ingrijpen, moest ook Moded de wijk nemen en
vluchtte in 1567 naar Engeland. In 1571 is hij op het convent te Wezel. In
1572 komt hij te Zierikzee. “IJverig is hij daar terstond aan het werk
gegaan tot bevestiging van de reformatorische actie. Niet het minst ook tot
organiseering van het kerkelijk leven20.

b. Jan Arentsz is vooral in de Noordelijke Nederlanden één van de
voornaamste stimulators van de hervorming geweest. Geboren te Alkmaar
en van eenvoudige afkomst, ging hij in de leer voor mandenmaker en kwam
door zijn patroon Albert Gerritsz in aanraking met de nieuwe leer. Hij laat
zich er verder in onderwijzen door Cornelis Cooltuyn en geeft zich dan
geheel aan de verbreiding van de reformatorische denkbeelden. Begin 1566
werkt hij te Kampen en ontplooit op heel de Veluwe grote aktiviteit21.
Medio 1566 is hij weer terug in Noord-Holland en wordt hageprediker op
verschillende plaatsen. Op 8 juli wordt langs de dijk buiten Amsterdam een
vergadering belegd door vertegenwoordigers van de verborgen gereformeer-
de gemeente in aanwezigheid van Arentsz. Men besluit ook in Holland te
beginnen met openbaar preken. Terug in de stad lezen ze het juist uitge-
vaardigde plakkaat tegen het preken. Daarom wordt de eerste hagepreek
gehouden buiten de stad. Prediker is Arentsz. Diezelfde week treedt hij
opnieuw in de haag van hoorders in de omgeving van Enkhuizen, later te
Alkmaar en andere plaatsenzz. Toen Arentsz op 2! augustus buiten Am-
sterdam had gesproken over de doop met het oog op de aktiviteiten van de

20. A.A. van Schelven a.w. koL866; vgl. voor heel dit gedeelte G.J. Brutel de la
Riviére a.w. blz. 21vv, 81vv.

21. Vgl A.A. van Schelven, Arentsz, kol 165; R.B. Evenhuis a.w. DLI blz. S1vv.;
F. Pijper, Comelius Cooltuyn, Dat Euangeli der Armen, blz.207ev.

22. Vgl R.B. Evenhuis a.w. DL I blz. 53vv; A.A. van Schelven a.w. kol. 165; D.
Nauta a.w. blz. 37; G. Brandt a.w. blz. 315vv, 322vv.; H.J. Olthuis, Elburg
1233-1933, blz. 54ev. Deze plaatsen waren o.a.: Utrecht, Hattem, Elburg, Harder-
wijk, Haarlem.
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wederdopers, nam de beweging van het hagepreken een keer. “Zijn aanhan-
gers te Amsterdam, hogelijk met zijn welsprekende prediking ingenomen,
brachten hem in triomf binnen de stad en bewerkten, dat hij daar voortaan
werkzaam bleef als vast predikant”23. Eerst trad hij op in een partikulier
huis en later in de Minnebroeders- of Oude kerk?4. Toen in 1567 Alva zijn
intrede deed in de Nederlanden en ook in Amsterdam soldaten stationeer-
de, moest Arentsz vluchten naar Oost-Friesland. Pas in 1572 vinden we
hem terug in Alkmaar waar hij blijft tot zijn dood in 157325 A. A. van
Schelven zegt van hem: “Ofschoon een niet gestudeerd man, was Jan
Arentsz een alleszins bekwaam prediker”26. Dat hij een geeerd, gezien en
bekwaam prediker was, blijkt ook uit het feit dat hij in 1573 tot voorzit-

~ter van de tweede partikuliere synode van Noord-Holland werd verko-

en?”. In dit opzicht moet dus het oordeel van Van Oosterzee herzien
worden. Dat een genuanceerder oordeel over de eruditie en intelligentie

van de hagepredikers gerechtvaardigd is, wordt bovendien duidelijk als men

let op andere hagepredikers zoals P. Dathenus, P. Gabriél en F. Junius?8.

2.3. De hageprediking.

Wanneer we ons rekenschap willen geven van de inhoud van de
hagepreken en ze trachten te beoordelen, atten we met de moeilijkheid
dat geen enkele hagepreek tot ons 1s_gekomen . Dit kan zijn oorzaak
hebben in het improviseren van de hagepredikers. Het is evenmin bekend
of er hagepreken door belangstellende hoorders zijn opgeschreven3o. We
kunnen daarom onze analyse alleen bouwen op verslagen en weergegeven
indrukken van de hagepreken. Op grond daarvan komen we tot de vol-
gende karakteristika:

a. De hagepreken waren lang en breed. Telkens weer treft ons het
gegeven dat men uren aaneen preekte, afgewisseld met psalmgezang. Soms
was men een hele dag samen. De hagepreck was een breedopgezette,

23. A.A. van Schelven a.w. kol. 166.

24. Vgl R.B. Evenhuisa.w. DL I blz. 61vv.

25. Vgl id a.w. DL, blz. 60, 67vv.

26. a.w. kol 166.

27. Vgl id a.w. kol 167.

28. Vgl. R.B. Evenhuis a.w. DLI blz. 58vv; Christelijke Encyclopedie?, DL 4 blz.
17; H. Jonker, En toch preken, blz. 106, die zegt: “Sommige van deze hagepriesters
waren vrij goed ontwikkeld”.

29. Vgl C. Blenk a.w. blz. 25,

30. Vgl ). Hartog, Geschiedenis van de predikkunde en de prediking in de
profestanise Kerk van Nederland, blz. 17,
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praktisch toegespitste verklaring van een gedeelte van de Heilige Schrift31,
De hoorders stonden steeds versteld over de grote bijbelkennis van de
prediker.

b. De hagepreken waren polemisch. “De predikanten konden er zich
moeilijk van onthouden hun gehoor telkens weer te wijzen op de dwalin-
gen en misbruiken, die de oude kerk hadden gedeformeerd, op de mis, de
beeldendienst enz.”32. Niet alleen de roomse, ook de doperse dwalingen
werden aangewezen, zoals in de preek van Arentsz op 21 augustus buiten
Amsterdam?3. Sommige hagepredikers gingen fel tekeer tegen deze afwij-
kingen van Gods Woord. Daardoor brachten ze hun gehoor in een gespan-
nen situatie. De hagepreken leken hen half werk. Waarom niet daadwerke-
lijk de kerkzuivering ter hand genomen? Al is de beeldenstorm dan niet
gewild door de hagepredikers, ze ligt wel in het verlengde van de pole-
misch geladen hagepreek! 34,

c. De hagepreken waren bijbels-reformatorisch. De Bijbel stond cen-
traal in de hagepreken, ze werd gelezen en uitgelegd. Vanuit de Schriften
viel kritiek op de bestaande roomse kerk en de doperse beweging. J. J. van
Oosterzee typeert deze prediking dan ook als “grootendeels apologetische
en praktische Schriftverklaring naar de behoeften des oogenbliks”33. Dit
ongekunstelde, direkte woord der Schriften drong diep door onder de
scharen. Bizonder viel er accent op de prediking van de rechtvaardiging door
het geloof, zonder goede werken, omdat Christus alles heeft voldaan voor ons
behoud36.

d. De hagepreken waren niet zonder meer onwetenschappelijk. Uit
wat boven gezegd is over de ontwikkeling, opleiding en voortgaande scho-
ling der hagepredikers volgt dat het niet juist is als algemeen oordeel uit te
spreken, dat de hagepreken ‘‘een zeer primitief karakter vertonen”37, en

31. Zie de weergave door een oor- en ooggetuige bij G. Brandt a.w. blz. 321wy,
333.

32. JL.CH. de Pater a.w. blz. 15; vgl. G. Brandt a.w. blz. 315ev., 329 ev; G. Blenk
a.w. blz. 25 (“Waarschijnlijk was de preek grotendeels weerlegging van de roomse
dwalingen vanuit de Schrift”); J. Hartog a.w. blz. 16ev.; A.W. Bronsveld, De Evan-
gelieprediking, blz. 5vv.; J.J. van Oosterzee a.w. DLI blz. 184.

33. Zie sub 2.2.b. Vgl. J. Hartog a.w. blz. 19; G. Brandt a.w. blz. 333.

34, Vgl J.C.H. de Pater a.w. blz. 15ev.; C. Blenk a.w. blz. 31 (‘‘de felle toespraken
van enkele anti-papistische predikers tegen de afgoderij,de wens om voor de herfst
kerkgebouwen te bezitten, leidden tot de beeldenstorm”).

35. aw. DL I blz. 184;vgl A.W. Bronsveld a.w. blz. 6.

36. Vgl verslag door een katholiek priester, te vinden bij R. Fruin, Het voorspel
van de 80-jarige oorlog, blz. 146ev.; vgl. 1.1 Doedes a.w. blz. 17, 19, 27.

37. 1.J. van Qosterzee a.w. DI I blz. 184.
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geen “wetenschappelijke waarde”38 hebben. J. Hartogs konklusie lijkt eer-
der aannemelijk, als hij stelt dat de hagepreek ‘‘een viije voordragt (was),
welker juistheid en samenhang . . . niet zelden van een vrij groote mate van
ontwikkeling spraken”39. Wel moet toegegeven dat het gebrek aan vaste
en geschikte predikers groot was en dat de weinige predikers die er waren,
hun diensten over verschillende gemeenten moesten verdelen, zodat men
zich hier en daar behielp met het voorgaan van de kundigste leden nadat
deze enigermate gevormd en geoefend waren*0. De behoefte aan een dege-
lijke opleiding van predikers en gemeenteleiders werd al sterker gevoeld.

2.4. Het verloop en einde van de hagepreken.

De hagepreken waren weinig naar de zin van Margaretha en haar
regering, die wel matiging van de vervolgingen maar geen beéindiging had-
den beloofd. Bij een plakkaat van 3 juli 1566 werd een uitdrukkelijk
verbod uitgevaardigd tegen het hagepreken en het horen ervan. De predi-
kers werden zelfs met de dood bedreigd. Toch ging men met hagepreken
door en breidde die nog verder uit. De gereformeerden weken niet voor
plakkaten. Het ging hen in deze prediking van het zuivere evangelie om een
gebod van God.

Half juli schaarden zich de edelen te St. Struyen achter de hage-
preken. Ter vergadering was men aanvankelijk van gedachte dat de hage-
preken, buiten de edelen om georganiseerd, moesten worden tegengegaan,
maar later kwam men hierop terug. De consistories verzochten met klem
om bescherming. Deze werd hun toegezegd op voorwaarde dat het volk
zich rustig zou gedragen. Zo plaatste het verbond der edelen zich achter de
zaak der hagepreken4 1 Gewapend trok men nu naar de hagepreek“.

Men begon echter te beseffen dat op den duur gebouwen voor de
samenkomsten nodig waren, tegen kou en regen43. Men wilde daartoe een
algemeen rekwest tot de landvoogdes zenden. Dit zou 21 augustus te Brus-
sel plaatsvinden. Maar dit mislukte door het uitbreken van de beelden-
storm. Op 10 augustus sprak een bekende, extreme hageprediker, de gewe-
zen vlaamse hoedenmaker Matte te Steenvoorde. Na de preek plunderden
zijn hoorders de kapel aldaar. Toen ging de beeldenstorm als een lopend

38. A.W. Bronsveld a.w. blz. 6.

39. aw. blz. 19;vgl. J.I. Doedes a.w. blz. 20.

40. Vgl 1.J. van Oosterzee a.w. DL I blz. 184.

41. Vgl D. Nauta a.w. blz. 34 -37.

42. Vgl. C. Blenk a.w. blz. 24; ook het ooggetuigenverslag, aangehaald bij P. Geyl,
Geschicdenis van de Nederlandse Stam, DLI blz. 248.

43. Vgl 0.J. de Jong, Beeldenstormen in de Nederlanden, blz. 9.
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vuur door de Nederlanden*#. Margaretha was verontwaardigd en bevreesd.
De edelen wilden zo spoedig mogelijk een einde aan deze beeldenstorm
maken en sloten op 23 augustus het Accoord met de landvoogdes. Bepaald
werd dat de prediking overal vrij zou zijn waar ze v6or die datum in
gebruik was en tot tijd en wijle als de koning in overleg met de Staten-
Generaal anders zou bepalen. De edelen zegden hun medewerking toe om
op de andere plaatsen de prediking tegen te gaan en het volk overal in den
lande tot rust te brengen. In oktober ontwierpen de edelen nog het merk-
waardige verzoekschrift van de drie miljoen goudguldens, die de koning
vrijwillig werden aangeboden op voorwaarde dat voorlopig de openbare
preek zou blijven voortbestaan, een algemeen concilie zou worden samen-
geroepen tot definitieve oplossing en de Staten-Generaal bijeen zouden
komen. Margaretha vond het een onbetamelijke zaak en heeft er nooit op
geantwoord

Alles wees er op dat de regering krachtiger zou gaan ingrijpen tegen
de woelingen. Er bleef de gereformeerden niets anders over dan tot gewa-
pend verzet te komen. Doch het was al te laat. Velen moesten elders een
toeviuchtsoord zoeken. In Vlaanderen en Henegouwen moest de hagepreek
stopgezet worden. Te Antwerpen, in Zeeland, Holland en Gelderland was
men tot hetzelfde gedwongen. Overal werd overgegaan tot het beleggen
van heimelijke samenkomsten®> .

Alva’s komst maakte radikaal een einde aan de hagepreken!

44. We gaan niet nader in op de beoordeling van de beeldenstorm, zie hiervoor: C.
Blenk a.w. blz. 28vv; O.J. de Jong a.w.; J.L. Doedes a.w. blz. 12; R. van Roosbroeck,
a.w. blz. 22 vv.

45. Vgl. D. Nauta a.w. blz. 38 -44; J.C.H. de Pater a.w. blz. 15.
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3.Gemeente-preken (1572-1575).
3.1. Gemeenteopbouw en predikantentekort

Met Alve’s ingrijpen trad dus een nieuwe periode in voor de kerken
der Reformatie in Nederland!. Men was overgegaan tot gewapend verzet
en bereikte hier en daar resultaat. Steden en streken kwamen onder eigen
bewind met vrijheden voor het gereformeerde kerkelijke leven. Hier begon
een ordelijk opbouwen van de gemeente met verzorgde erediensten en
regelmatige prediking. Waar men echter gedwongen was wegens spaanse
overheersing in het geheim te blijven samenkomen, leidde dit toch tot een
hechter samenbundeling van reformatorische krachten en tot een uitge-
breid netwerk van verborgen organisatie van het gemeentelijk leven?. Ver-
schillende mannen gaven aan deze gemeenteopbouw hun beste krachten.
Ze openbaarden de kracht en moed van het evangelie en bouwden de
gemeenten door hun prediking. Onder hen zijn te noemen: Utenhove,
Haemstede, v.d. Heyden, Polyander, Comelius, Taffin e.a.3. Doch dit alles
vroeg van de aanwezige predikanten heel veel. Hun aantal was ook te
gering. Men deed een beroep op buitenlandse predikers. Degelijke opleidin-
gen voor eigen predikers bestonden nog niet. Van de nood werd een deugd
gemaakt en men trok allerlei zogenaamde ‘leraren’ aan. Velen zagen hier ook
wat in en boden zich aan voor het predikambt. Maar hun kennisen geschikt-
heid lieten veel te wensen over. Dat dit de prediking niet ten goede kwam, zal
voor ieder duidelijk zijn4.

3.2. Kerkelijke richtlijnen voor de prediking.

Verschillende kerkelijke vergaderingen in buiten- en binnenland gaan
zich in deze tijd bezig houden met de prediking en de predikants. De
kerken beseffen terdege dat met de prediking en de predikanten de verdere

1. We beperken ons in het vervolg uitsluitend tot de Noordelijke Nederlanden.

2. Vgl. A.W. Bronsveld a.w. blz. 7.

3. A.A. van Schelven wijst erop dat Moded in 1572 in Zierikzee ijverig aan het
werk ging om het kerkelijk leven goed te organiseren; er ontstond weldra op
Schouwen een begin van kerkverband door de vergadering van een coetus en Moded
dacht al aan het bijeenroepen van een provinciale synode in deze omgeving, Moded
kol. 866.

4. Vgl AW. Bronsveld a.w. blz. 7; H.H. Kuyper, De opleiding tot den dienst des
Woords bij de Gereformeerden, DL I blz. 286ev, 289ev, 335vv, 430; T. Stigter,
Geschicdenis onzer Vaderlandse Kerk in grondtrekken5, blz. 26; H. Jonker a.w. blz.
107.

S, Vgl Pl Huijser, De ouderling en de prediking, blz. 94vv.
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ontwikkeling en stabilisering van het gemeentelijk leven in het geding zijn.
Synoden en classes onderkennen het grote gebrek aan deskundigheid en
bekwaamheid van de aangetrokken predikers. Men doet alles om hier orde
op zaken te stellen. Voor de opbouw van de gemeente acht men het een
wezenlijke voorwaarde dat er voldoende predikers komen om het evangelie
van week tot week te verkondigen en dat ze geschikt en genoegzaam
onderlegd zijn om de gemeenten met herderlijke trouw te ‘weiden’ met ‘de
staf” van het Woord Gods®.

We geven hier een overzicht van wat op de respektievelijke
kerkelijke vergaderingen tot aan 1575 verhandeld en uitgesproken is over
de prediking.

a. Convent van Wezel (1568).

Op het Convent van Wezel kwam ook de prediking ter sprake. Nadat
gehandeld is over het werk van de profeten “die in de Vergaderinge der
Gemeynte, de eene ofte ander Schriftuurplaatsen ordentlyk uitleggen” en
bepaald is “‘datse de Schrifture niet en zullen verdrayen, maar zeer op-
regtelijk ter eere Godts ende tot stigtinge de Gemeynte uitleggen”7, gaat
het in art. 22 verder: “Voorders wat aangaat de wijze van prediken ende
propheteren, daar in kan men niet byzonders yemant voorschryven, als
alleenlyk, dat ieder na de gaven van den H. Geest ontfangen, zal tragten de
H. Schrift op het duidelykste uit te leggen, ende op 't alderbequaamst na’t
begrip der Toehoorderen toe te passen (ad auditorum captum stylo quam
accommodatissimo): dat men zal vermyden alle hatelyke ende stinkende
affectatie of hoogdraventheid, waar inne vele zeer dikwils vervallen, die
haar selven behagen in vele onnutte speculatién; die buiten het wit in den
text voorgestelt, afdwalen (extra propositum Scripturae scopum
diuagando); die met velerhande spitsvinnige allegorien spelen, die
neerstiger als ’t betaamt, opzoeken, ende aanpryzen Heidensche getuigen,
ja dikwils fabuleuse, ende heiloose getuigenissen: die met voordragt
trachten duister te zyn in woorden ende spreuken; ende ten besluit, op
diergelyke wyze, meer tot ydele vertooninge, als tot stichtinge, de Pre-
dicatien aanstellen”8.

6. Deze uitdrukkingen komen voor in het Formulier om te bevestigen de Dienaren
des Woords, dat opgesteld is door de nationale synode van de gereformeerde kerken
te ’s-Gravenhage, 1586.

7. Cap. Il art. 16 naar de uitgave van C. Hooijer, Oude Kerkordeningen, blz. 38.
Vgl. voor de oorspronkelijke latijnse tekst: F.L. Rutgers, Acta van de Nederlandsche
Synoden der zestiende eeuw, blz. 16.

8. Cap. II art. 22, C. Hooijer a.w. blz. 39ev; F.L. Rutgers a.w. blz. 19ev. Vgl voor
het citeren van de patres en andere heidense getuigen in de preek, Synode 1578 id.
a.w. blz. 278, waar gesproken wordt over “matelick ghebruycken”.

45

Het moet in de preek gaan om twee hoofdzaken van het evangelie:
fides et poenitentia. “In illa Christi cognitionem, in hac veram vitae
mortificationem viuificationemque tamquam vnicum scopum proponat”g.
De predikers zullen met de predikaties zoveel mogelijk “in alle de bedekte
voorhangselen ende schuilhoeken van de zielen der Toehoorders (in-
dringen), ende bestraffen alle valsche opinien, ende ketterijen, ende boose
zeden; endc niet alleen blyven staan op grove schelmstukken, ende
blykelyke zonden, maar ook uitschudden die verborgene geveinstheid des
harten, ende daar uit voor den dag brengen, ende op het bequaamste
uitroeyen het seminarium ende die modderpoel van allerhande godtloos-
heid, hovaardigheid ende ondankbaarheid, 't welk zelfs in de alderbeste
nog zyn voedsel, ende bewegingen heeft”10. Zo wordt op indringende,
ontdekkende prediking aangedrongen ¢n aangewezen, waarin die moet
bestaan.

De predikers moeten niet te lang preken, maar hun preken “met een
uure afhandelen” om de memorie der toehoorders niet te belasten noch
hun ijver te breken en hun maagvan streek te maken!?,

b. Synode te Emden (1571 ).

Op de synode van Emden is alleen ten aanzien van het preken
bepaald, dat “In de Classische Verzamelingen een van de Ministers een
predicatie (zal) doen, van dewelke die andere Meede-Dienaars, by een
verzamelt, zullen oordeelen, en zoo daar iets te verbeeteren is, dat zullen
zy te kennen geeven, hetzelve zullen ook alle andere, elk in zyne ordening,
doen, in de naastvolgende Classische Verzamelin,gen”1 2,

9. Cap. I art. 23. We geven hier de latijnse tekst daar de nederlandse vertaling op
dit punt wegliet dat het in fides gaat om de cognitio Christi, vgl. F.L. Rutgers a.w.
blz. 18, 3; C. Hooijer a.w. blz. 40; Kerkelijk Handboekje, blz. 47; “Maar men sal alles
richten tot dese twee voornaamste hoofdstukken des Evangeliums, het geloove,
namelyk, en de bekeeringe: en daar in sullen de Predikers als tot eenig wit beoogen,
en inscherpen de ware afstervinge, en levendigmakinge des menschen”.

10. Cap. Il art. 23, C. Hooijer a.w. biz. 40; F.L. Rutgers a.w. blz. 18.

11. Cap. II art. 24. Ook de Prov. Synode te Dordt, 1574, spreekt over preken van
een uur, Acta art. 38, F.L. Rutgers a.w. blz. 213;vgl C. Hooijer a.w. blz. 102. Vgl. de
jubileumhandel ‘Weseler Konvent 1568 -1968’ waarin door G. Nordholt ook over de
uitspraken van het convent t.a.v. de prediking wordt gehandeld, S.128 -133.

12. Aanhangsel der Acta, Cap. II art.1; F.L. Rutgers a.w. blz. 105ev. Op gelijke
wijze bepaalt de synode van 1578, vgl. F.L. Rutgersa.w. blz. 243 (art. 15); idem de Prov.
Synode te Harderwijk 1580, vgl. H. Bouwman, Gereformeerd Kerkrecht II, blz. 147,
idem de Nat. Synode te Middelburg 1581, id. a.w. blz. 386, en de Haagse Synode 1586,
id a.w. blz. 496, 507. Zie voor de tekts van de Acta ook: Die Akten der Synode der
Niederlidndischen Kirchen zu Emden vom 4.-13. Oktober 1571, uitgegeven door I.F.G.
Goeters.
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De synode zag dus als één van de funkties van het classicaal verband
een gemeenschappelijk beraad over de prediking aan de hand van een
voorgedragen preek door één der afgevaardigde predikanten; een toezien of
deze prediking wel op verantwoord peil stond en of er verbetering nodig
was in de wijze van verkondigen. Later zal deze funktie van het kerk-
verband sporadisch worden, zelfs wegvallen en komt de begeleiding en
bijscholing van de predikers op de agenda van de classes niet meer voor!3
Dit is jammer te noemen. De uitwassen in de prediking en het uiteen-
groeien van de predikers hadden hierdoor voorkomen kunnen worden!4.
In de recente jubileumbundel ‘De Synode van Emden 1571-1971” wordt
de genoemde funktie van het classicaal kerkverband wel even genoemd,
maar jammer genoeg niet verder uitgewerkt15 .

c. Provinciale Synodé te Dordrecht (1574).

Op de eerste synode in ons land gehouden, komt ook de preek aan
de orde. Ten aanzien van de ‘materie der predicatien’ wordt bepaald, dat
de zondagse evangeli€én die men in het pausdom pleegt te gebruiken, niet
gepreekt zullen worden; de synode verwerpt dus het pericopenstelse116.
Geadviseerd wordt gehele bijbelboeken in volgorde te verklaren zodat het
volk “tot den rechten verstande der gheheeler schrift bequamelicker
ghebrocht worde”!”. Het wordt verder goed gevonden “datmen aller
meest wt 't Nieuwe testament ’t volck leeren sal. Het sal oock wel inde
vrijheijt der Dienaren staan wt den Ouden testaments te predicken met
raet ende auijse des Consistorii”! 8.

13. Vgl.H. Bouwman, Gereformeerd Kerkrecht, DI. 11 blz. 147, die schrijft: “‘In lateren
tijd, toen de opleiding beter was geworden, is langzamerhand de classicale preek
afgeschaft. In de classis Utrecht bleef zij gebruikelijk tot 1726, terwijl zij in de classis
Dordrecht tot het laatst van de achttiende eeuw in zwang bleef. In de kerken der
Scheiding werd in den eersten tijd, en zoo ook in de eerste jaren na de Doleantie, de
classicale preek hier en daar gehouden, doch werd weldra afgeschaft”,

14. Vg. id aw. DL II blz. 148, waar Bouwman ook de bezwaren tegen de
classicale preek vermeldt.

15. Zie: a.w. blz. 91.

16. Vgl T. Hoekstra, Gereformeerde Homiletiek, blz. 243vv.

17. F.L. Rutgers a.w. blz. 143; de Nat. Synode van Dordt 1578 stelt hetzelfde,
maar duldt het pericopenstelsel “‘ter tyt toe datmen hetselfde bequamelick sal
konnen affsetten”, id a.w. biz. 248. De Nat. Synode van ’s-Gravenhage is nog meer
toegeeflijk t.a.v. het pericopenstelsel en bepaalt: “Het prediken van de Zondaagse
Euangelien zal in de vrijheid der Kerken tot de meeste stichtinge staan”, id a.w. blz.
508. i

18. Id a.w. blz. 143. Zo spreekt ook de Synode van 1578, id a.w. blz. 248. Vgl
eveneens de uitspraak van de Nat. Synode te Middelburg 1581, id a.w. blz. 407
(art.20).
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Zo hebben de kerkelijke vergaderingen in het verleden getracht enige
orde te scheppen in en leiding te geven aan de prediking tot opbouw van
de gemeenten en tot verdere vorming van de predikers. Sterk werd beseft
dat een goed predikantencorps van levensbelang is voor de zaak van de
gereformeerde kerken in de Noordelijke Nederlanden. Er komt kerkelijke
en theologische bezinning op de preek.
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4. Theologisch verantwoorde preken na 1575.
4.1. Oprichting van theologische opleidingen.

Reeds op het Convent van Wezel was de opleiding tot de dienst des
Woords aan de orde gesteld]. Ze had het oog “op eigen kweekscholen,
waarin talen en theologie zullen onderwezen worden en (beveelt) als
hulpmiddel voorlopig de profetién aan”?. Op de Synode van Emden wordt
over deze profetién gezwegen en van een afzonderlijke doctoren- of pro-
fetenstand met geen woord gerept. Wel is er sg)rake van de privatae
propositiones en van publici Theologiae professores®. Men behielp zich dus
op tweeérlei wijze, namelijk met een private oefening van ongestudeerden
én met een soort wetenschappelijke opleiding van enkele studenten door
bekwame dienaren des Woords als private professoren. Alle kerken wordt
op het hart gebonden: “Die wt deser verstroynghe in eenigher stadt ofte
plaatze verghadert sijn, sullen etliche studenten onderhouden, die hen
verbonden sijn sullen”.

Op de achtergrond van dit besluit staat het schrijven d.d. 21 maart
1570 van Marnix van St. Aldegonde aan de verschillende buitenlandse
vluchtelingenkerken, waarin hij uitvoerig spreekt over het gebrek aan
predikanten. Want als God het land (= Nederland) weer opent voor terug-
keer, zal er een schreiende behoefte aan goede, degelijk opgeleide predikers
zijn. De vluchtelingen moeten de handen ineenslaan om o.a. te komen tot
een opleiding voor dienaren des Woords®, Dit had tot gevolg dat er
inderdaad jonge mannen uit de viuchtelingengemeenten in het buitenland
aan de daar aanwezige universiteiten gingen studeren, zodat er toen het
land open ging, opgeleide predikers naar Nederland gezonden konden
worden. Maar hun aantal was verre van voldoende. De Provinciale Synode
van Dordrecht 1574 ging echter niet in op het verzoek van de classis van
Walcheren om te komen tot een eigen opleiding. Ze hield zich wél bezig
met het weren van ongeschikte personen, lopers en monniken als predikers
en stelt dat propositién zullen dienen voor “ongestudeerde personen” die
zich tot enige dienst in de kerken willen begeven, mits onder zekere
voorwaarden”®.

Vgl H.H. Kuyper a.w. blz. 329vv.
Id a.w. blz. 334.
Art. 52 en 51, zie: F.L. Rutgers a.w. blz. 86 en H.H. Kuyper a.w. blz. 335.
Art. 37, L.E.G. Goeters a.a.0. S.38; vgl. F.L. Rutgers a.w. blz. 75.
Vel. H.H. Kuyper a.w. blz. 335ev.
6. art. 21, vgl. F.L. Rutgers aw. blz. 213, 140; H.H. Kuyper a.w. blz. 337. Ook
schoolmeesters en handwerkslieden waren aangetrokken, als ze maar vroom en wel ter
tale waren, id a.w. blz. 430.

SN wo=
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Langzaam werd voor allen duidelijk, waar de gereformeerde kerken
naar toe moesten. Er moest een eigen en degelijke opleiding voor predi-
kanten komen. Prins Willem van Oranje nam het initiatief. Hij zond vanuit
Middelburg M. Jacob Tayaert naar Holland met de instruktie om bij de
Staten van Holland er op aan te dringen dat er zo spoedig mogelijk, en
liefst te Leiden een hogeschool zou worden opgericht. In 1575 komt deze
zaak rond’. In Franeker wordt in 1585 cen hogeschool geopend, te
Groningen in 1614. Ook ontstaan er opleidingen te Harderwijk, 1648, en
te Utrecht, 1636, enz.8. Ook aan het voorbereidend onderwijs ging men
aandacht besteden. Zo kon op den duur in het tekort aan theologisch
gevormde predikers worden voorzien.

4.2, Theologie in de preken.

De genoemde opleiding had tot gevolg dat de prediking theologisch
verantwoord werd. De preken worden beter van opbouw cn geleerder van
inhoud. Het theologisch uitgangspunt en standpunt van de prediker krijgt
zijn neerslag in de prediking met al zijn voor- en nadelen.

De voordelen zijn dat men zich rekenschap geeft van een theologisch
verantwoorde exegese der schriftwoorden, waarover wordt gepreekt. Er
komt meer aandacht voor de grote lijnen van de heilsopenbaring en voor
de hoofdgedachte van het evangelie, die in elke preek moet domineren en
meespreken. Een hele dogmatische bezinning komt op de achtergrond van
de preken te staan.

Er kunnen ook nadelen genoeémd worden. Want eind 16e en begin
17¢ eeuw begonnen allerlei theologische denkbeelden én verschillen in de
preken door te dringen. “Steeds heviger beginnen de hervormde kansels te
weergalmen van allerlei twisten, eerst over het gezag der overheid in
kerkelijke zaken, straks over de leerstellige geschilpunten, die Remonstran-
ten en Contra-remonstranten verdeelden”®. Wat men eerst aan de univer-
siteit in disputen behandelde, werd weldra voor het volk ten gehore
gebracht. De preken gaan dan ook spoedig uiteen naar de theologische
visies en standpunten van de predikers. Hiermee raken we aan de tijd van
de Orthodoxie en de Nadere Reformatie.

7. Vgl id a.w. blz. 431ev. Al was het een universiteit met breder reikwijdte dan
alleen de theologie, toch was deze de hoofdoorzaak voor haar oprichting, vgl. J.J. van
Qosterzee a.w. DL I blz. 184; A.W. Bronsveld a.w. blz. 8ev.

8. Zie voor de geschiedenis van deze hogescholen en haar professoren, Chr. Sepp,
Het godgeleerd onderwijs in Nederland, gedurende de 16e en 17¢ eeuw, DL I, blz.
29vv.

9. 1.J. van Oosterzee a.w. DL I blz. 185; vgl L.A. Rademaker, Didericus Camp-
huysen, blz. 153.



50
4.3. Prediking in de periode der Orthodoxie' 0

In de periode van de Orthodoxie kunnen we verschillende soorten
van preken onderscheiden:

a. Daar was de gemoedelijke of praktische spreektrant1 1 Deze werd
gevonden bij figuren als Coolhaesu, Duifhuis!? en Camphuysen“’. Toch
was z€ niet algemeen. Ze vormde spoedig een vitzondering.

b. Veel meer in zwang was de dogmatische preekls‘ Vele preken uit
deze tijd waren hele dogmatische verhandelingen. De theologen meenden
dat aan de zuiverheid der leer zonder meer de zaligheid der zielen hinglé.
Die leer moet in de preek duidelijk en ‘verniinftig’ uiteengezet worden. Dit
typeert vooral de prediking in de tijd van de na-Dordtse Orthodoxiel 7. We
wijzen in dit verband o.a. op de preek van ds. Laurentius, predikant te
Amsterdam van 1621-1644, over het avondmaallg, waarin alles wat in de
gereformeerde dogmatiek te vinden is over het avondmaal, aan de orde
komt onder bewijs van vele aangehaalde bijbelteksten en citaten uit kerk-
vaders. Het lijkt op een college aan de universiteit, zelfs naar scholastieke
methode!®. Deze manier van preken wordt begrijpelijk als men overweegt,

10. Onder Orthodoxie verstaan we de stroming na de Reformatie die de leer steeds
scherper dogmatisch omlijnde en meende deze te moeten verdedigen tegen elke
werkelijke en mogelijke afwijking, zoals in Nederland gebeurde tegenover Roomsen,
Dopersen, Luthersen en Remonstranten of Contra-Remonstranten en zelfs tegenover
elkaar binnen dezelfde hoofdrichtig. Vgl. A.F.N. Lekkerkerker, Orthodoxie, blz. 596
ev_ .
11. Zo genoemd door o.a. A.W. Bronsveld a.w. blz. 10.

12. Vgl Biographisch Woordenboek DL III blz. 685; G.P. [tterzon, Coolhaas, blz.
298.

13. Vgl J. Wiarda, Huibert Duifhuis, de prediker van St.Jacob; vooral Afdeling II:
De sermoenen van Duifhuis, blz. 51vv; O.J. de Jong, Nederlandse Kerk geschiedenis,
biz. 158ev.

14. Vgl. L.A. Rademaker a.w. blz. 154vv., waar o.a. gezegd wordt: “zijn preken
(waren) uitsluitend op stichting berekend. ... Bij alles staat op den voorgrond:
verbetering van hart en leven” (blz. 154).

15. Zie: R.B. Evenhuis, Ook dat was Amsterdam, DLII blz. 26vv.

16. Vgl. AW, Bronsveld a.w. blz. 11.

17. Vgl E. Bizer, Friihorthodoxie und Rationalismus, S. 60-63; H.Jonker a.w. blz.
106, 109ev.

18. Belijdenispredicatie, sommierlick ghedaan voor het houden des Heyligen
Avondmaal in de Kercke van Amsteldam, Amsterdam 1642. Deze preek wordt
weergegeven door R.B. Evenhuis, a.w. DI. II, blz. 26ev., vgl. M.Th. uit den Bogaard,
De Gereformeerden en Oranje tijdens het eerste stadhouderloze tijdperk, blz. 125,
126.

19. Aldus R.B. Evenhuis a.w. DI. II. blz. 27; vgl. ook de weergegeven preek van ds.
Trigland, id a.w. blz. 28.
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dat velen op het standpunt stonden dat het volk gedegen onderwijs in de
zuivere leer nodig had wegens de grote onkunde onder hen en de vele
dwalingen die toen verkondigd werden. Ook legde men in die tijd groot
accent op het intellect. De dogmatische preek was tenslotte het gevolg van
de theologische verhandelingen, twisten en methoden op de univer
siteiten2?.

c. In de derde plaats moet genoemd — en deze hangt met de
dogmatische preek nauw samen - de polemische preek. De waarheden
moeten niet alleen uiteengezet, maar ook, zo beweerde men, verdedigd op
de preekstoel. Men ging in tegen Arminianen, Dopersen, Luthersen,
Roomsen, Socinianen e.a. Later kwam heel de strijd tussen Remonstranten
en Contra-Remonstranten op de kansels. Alles werd diep opgehaald en
breed uitges;l)onnen, De polemiek voerde de boventoon en het volk leefde
intens mee?!. Zo ging ds. Plancius in 1603 op hemelvaartsdag tekeer tegen
de Lutheranen in hun opvattingen over de hemelvaart van Christus?2. Na
de veroordeling van de Remonstranten te Dordrecht in 1618/19 keerde de
prediking niet terug tot haar wezenlijke opdracht, namelijk allereerst Gods
Woord te verklaren, daarin de gemeente te onderwijzen en vandaaruit de
gemeente op te roepen tot geloof en op te bouwen in het geloof. Men ging
echter op de ingeslagen weg voort en bracht de theologische controversen
over allerlei detailkwesties van exegetische, dogmatische en ethische aard,
zoals de verhouding van kerk en staat, de zondagsviering, het lange haar
enz. op .de preekstoel en bij de mensen. De kansels daverden van de
onderlinge twisten23. Daarmee was de “orthodoxe” preek gevuld! 24 Het
woord voor het hart bleef op den duur geheel achterwegen. Voor de
‘toepassing’ bleven geen tijd en ruimte over.

4.4. Aandacht in de preek voor hart en leven,

Dit alles bleef niet zonder gevolg. Het werkte een ingrijpende onder-
mijning van de ernst van de prediking en van de zin der theologie in de
hand. Langzamerhand nam de belangstelling voor de kerkdiensten af. Er
ontstond ook afkeer van de preken, waarin telkens weer de tegenstanders
werden gehekeld en eigen standpunt bewierookt.

20. Vgl id a.w. DL II blz. 28ev.; A.W. Bronsveld a.w. blz. 11vv.

21. Vgl id a.w. blz. 14ev.; R.B. Evenhuis a.w. DL II blz. 30vv; G. Brandt, Historie
der Reformatie, DL. II blz. 65.

22. Zie: F.J. Domela Nieuwenhuis, Geschiedenis der Amsterdamse Lutherse
gemeente, blz. 63.

23. Vgl A.W. Bronsveld a.w. blz. 15; G.J. Vos Az., Geschiedenis der Vader-
landsche Kerk, DL 2 blz. 20.

24. Vgl B. Wielenga, Het huis GodsZ, blz. 47; H. Jonker a.w. blz. 110.
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De mensen gingen de predikers zocken wien het meer om het
christelijk leven dan om de zuivere leer te doen was, meer om het gemoed
dan om het verstand, meer om het hart dan om het hoofd.

Zo kwam er de stroming op die accent ging leggen op en aandacht
begon te geven aan het innerlijke zieleleven en de levenswandel, welke zo
Ikange tijd tekort gedaan waren en niet aan hun trekken hadden kunnen

omen.

De prediking van de Nadere Reformatie doet zijn intrede! 25

25. Vgl. C.N. Impeta, Kaart van Kerkelijk Nederland, blz. 24; J. de Boer a.w. biz.
78;J. Veenhof a.w. pg. 358 1e en 2e kol.; C. Graafland, Beweging bij Hervormd-Gerefor-
meerden. Jas van “‘bonder” wordt zwart gemadkt, 1€ kol.; H. Jonker a.w. blz. 106,110.

HOOFDSTUK 11
Het eigen karakter van de prediking van de Nadere Reformatie.
(Noodzakelijke vergelijking en karakterisering)

1. Inleiding

Willen we het eigene van de prediking van de mannen der Nadere
Reformatie goed in het oog krijgen, dan is vergelijking met de prediking bij
anderen, andere kerkformaties en andere theologische stromingen, nood-
zakelijk. Door deze vergelijking zal duidelijk worden dat er algemene
trekken zijn die de prediking van die tijd bij allen typeren. De prediking
van de Nadere Reformatie blijkt in belangrijke mate “een kind des tijds” te
zijn. Maar ook zal aan het licht komen dat de prediking der Nadere
Reformatie iets zeer eigens heeft, dat we uitsluitend bij haar aantreffen.

De noodzakelijke vergelijking wordt zo breed mogelijk uitgevoerd
Het veld waarop de vergelijking plaats vindt, omvat niet alleen de prediking
van predikers binnen de eigen, gereformeerde kerken, maar ook uit het
hele skala van nederlandse kerken'.

Na de vergelijking is het mogelijk een nadere karakterisering en
uitwerking te geven van het specifieke van de prediking van de Nadere
Reformatie. Dit vormt op zijn beurt weer de basis om verder in te gaan op
één van haar typische eigenaardigheden, namelijk de klassifikatiemethode.

We zetten onze vergelijking in na de Synode van Dordrecht
1618 -’19, omdat na de beslissing in de theologische geschillen en de
bezinning over de verdere ordening van het kerkelijk leven op deze synode
er een sterke konsolidering van het gemeentelijk leven, van de dogmatische
stromingen en ook van de prediking plaats vond. In deze periode treedt
ook almeer het bizondere van de stroming der Nadere Reformatie belijnd
in het licht.

Opgemerkt moet worden dat het hier niet gaat om een dogmahis-
torische doorsnede en vergelijking. Al zijn dogmatiek en homiletiek,
theologie en prediking niet van elkaar te scheiden, ze mogen toch niet

1. Sinds de 16e eeuw vertakte het christendom zich in ons land in allerlei
richtingen die elkaar soms heftig bestreden, ook wel verdrongen en op den duur
almeer cen cigen gelaat gaan vertonen.
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zonder meer vereenzelvigd worden. Daarom is een eigen homiletische
belichting mogelijk en verantwoord. Zij kan op haar beurt een bijdrage
leveren aan een nadere karakterisering van een bepaalde kerkhistorische
stroming i.c. de Nadere Reformatie. Zo is er van homiletische zijde een
kompleterende of korrigerende inbreng mogelijk in het vormen van een
totaalvisie op een stroming in de kerkgeschiedenisz. Deze studie wil dat
bepaaldelijk doen ten aanzien van de Nadere Reformatie.

2. Voor een komplete totaalvisie is de inbreng van verschillende kanten nood-
zakelijk. We kunnen denken aan de kant van een kultuurhistorische, van een sociolo-
gische, van een dogmabhistorische analyse enz. Een homiletische analyse voegt een
eigen facet toe aan de bestaande analyses, kan deze analyses nog meer kleur geven,
zelfs nauwkeuriger nuanceren en ook wel grondig rektificeren etc. Gewoonlijk wor-
den bepaalde stromingen in de kerkgeschiedenis alleen dogmahistorisch gedefinieerd.
Men bedenke dan altijd dat dit een partiéle definiéring is. Vgl. H. Algra, Het wonder
in de 19e eeuw, blz. 280, die wijst op de belangrijkheid van een homiletische inbreng
in het karakteriseren van reformatie en wederkeer, samenbinding en vereniging,
verdeeldheid en scheuring.
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2. De prediking bij:
2.1. De doopsgezinden.

Wie de prediking van de doopsgezinden uit de eerste tijd overziet,
ontdekt verschillende parallellen met die bij de andere, later te noemen
richtingen in het kerkelijk leven in Nederland, maar stuit evenzeer op
typische eigen trekjes.

In het begin was de wetenschappelijke ontwikkeling ook onder de
doopsgezinde predikers zeer geringl. Dit blijkt uit stijl en opbouw van de
preken, onverschillig welke preekmethode de predikers hebben aangewend.
Van een preek van Claas Claasz uit 1624 wordt gezegd dat er “op de
rangschikking der denkbeelden nog al iets zou zijn aan te merken”; over de
preken van Jan Willemsz uit 1647 luidt het oordeel dat ze zich kenmerken
door “verwardheid en gemis aan geregelde ontwikkeling”; in de preken van
Michael Fortgens uit 1696 is meestal “geen geregelde gang’ op te merken
en “zijne toepasselijke aanmerkingen staan ook lange niet in betrekking tot
de onderscheidene leden der verklaring”; tenslotte laat ook de vorm van de
preken van Abraham Verduin uit 1729 “veel te wenschen over”2. Ten
opzichte van de architektonische zijde3 van de prediking bij de doops-
gezinden valt er dus weinig te prijzen. De homiletische scholing en in-
struering waren uiterst gering. Slechts langzaam komt hierin enige ver-
betering. Dat we hier met een vrij algemene trek uit de wijze van preken in
die tijd te maken hebben, zal ons verder duidelijk worden.

Een tweede kenmerk, dat uit de preken van de doopsgezinden
opduikt en een algemene karakteristiek van de prediking van deze tijd
blijkt te zijn, is de lengte van de preken, de breedsprakigheid en het
gebruik van allerlei vreemde woorden en citaten uit de klassieken. Bij
verschillende predikers vinden we een breed vertoon van geleerdheid,
talenstudie enz. Hebreeuwse, griekse en latijnse woorden worden gebezigd,
uitgelegd, vertaald of veranderd. Zinnen van Seneca, Themistocles, Cicero
e.a. worden letterlijk op de preekstoel aangehaald. J. Hartog spreekt zelfs
over “‘onmatige lengte” en over “een vervelend aanhalen van Schriftuur-
plaatsen, ook uit de Apokryfen”4.

Verder moet van de doopsgezinde predikers gezegd dat ze zich nogal

1. Vgl J. Hartog, Geschiedenis van de predikkunde in de protestantsche kerk van
Nederland, blz. 61ev.

2. Id a.w. blz. 63,67, 184 en 188.

3. K. Dijk, De dienst der prediking, blz. 168, spreekt over de “architectuur” van
de prediking.

4. a.w. blz. 66, vgl. 185, 187, 196.
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eens op het pad van de allegorische interpretatie begeven. Naar aanleiding
van de preken van Galenus Abrahamsz over de gelijkenis van de verloren
zoon zegt J. Hartog: “De allegorische interpretatie, altijd bij sommige
Doopsgezinden geliefd, heeft ook in hem een voorstander gevonden™>.
Genoemde doopsgezinde prediker te Amsterdam wijst er met nadruk op
dat men ervoor moet waken ‘“zijne allegorische uitleggingen en toe-
passingen nooit te gebruiken tot bewijsredenen” en dat men een ander aan
deze regel der waarheid niet mag binden. Ook beweert hij even later dat
alles wel een ‘letterlijke’ betekenis heeft, doch die is eigenlijk tot weinig nut,
want de ‘geestelijke beduidenis’ is de hoofdzaak en die ligt verscholen in
ieder woord®.

Wat de methode van preken betreft, moet gezegd dat de doops-
gezinde predikers verschillende methoden volgden, zowel die van de
homilie in de beginperiode als de analytische in de daarop volgende
periode en de synthetische die op den duur de overhand krijgt7. Sommigen
gingen zelfstandig hun weg ten aanzien van de predikwijze, anderen be-
volen de methode van deengelse predikers aan of stemden overeen met de
visies van Van Til en Knibbe of trachtten beide te kombineren.Ook werd
dikwijls de preekmethode van de remonstranten® gevolgd, vooral toen na
de dood van Galenus Abrahamsz (1716) de opleiding van de doopsgezinde
predikanten in handen werd gesteld van het remonstrants seminarium9.

De preken van de doopsgezinden hadden gewoonlijk een praktisch-
moralistische inslag. De hoorders worden aangespoord God lief te hebben,
worden gewezen op de middelen om tot deze liefde te komen en op de

5. aw blz. 181, vgl 19, 25. Deze preken zijn gehouden in de tachtiger jaren van
de 17e eeuw en worden ook weergegeven door H.W. Meihuizen, Galenus Abrahamsz
1622-1706, blz. 155vv.

6. Christelijke Zedekonst, blz. 6.

7. Een homilie is “de bediening des Woords in de vorm van een eenvoudige,
stichtelijke parafrase van een vrij lange tekst™, Christelijke Encyclopedie2, DL 3 blz.
496 le kol.; in de analytische methode “wordt de tekst deel voor deel, en vaak
onderdeel voor onderdeel, ontleed, verklaard, practisch toegepast, zonder dat het
accent op de eenheid valt” en in de synthetische methode “‘wordt eerst gezocht naar
een samenbindend thema om overeenkomstig dit thema de tekst te behandelen”, K.
Dijk a.w. blz. 168ev;vgl. T. Hoekstra a.w. blz. 389-395.

8. Ziesub 2.3.

9. Vgl S.F. Rues, De tegenwoordige staet der Doopsgezinden, blz. 124, vooral
noot (1) en J. Hartog a.w. blz. 181, 191, 201 ev. Ook de “methodus concordantialis”
komt bij de doopsgezinden voor, vgl. J. Hartog a.w. blz. 186, maar deze is meer een
exegetische dan een homiletische methode. Deze methode wil de tekst verklaren door
het aanhalen van andere teksten waarin dezelfde woorden of uitdrukkingen voor-
komen.
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manier om deze liefde aan God te tonen. Het gaat om verbetering van hart
en leven. De preek moet de hoorders krachtig overtuigen van de noodzaak
van een christelijke levenswandel. Zo is Galenus Abrahamsz in zijn preken
door en door praktisch, hij fulmineert tegen de gebreken in de samen-
leving10 en wil *“de heilige verwondering over de onuitputtelijke liefde des
Heren en de dankbare gehoorzaamheid aan Zijn geboden” bij zijn gemeen-
teleden wekken!!. Dit is wel erg kenmerkend voor de doopsgezinde
prediking.

Ook ontbreekt de mystiek niet in deze prediking. J. Hartog merkt
bij de preken van Hermannus Schijn, na 1686 doopsgezind prediker,op,
dat ze in de toepassing “niet zelden eene sterke neiging vertoonen naar het
zwak der Brakelsche Voetianen. Hij bedient zich althans meermalen van
uitdrukkingen, die bij de Mystieken zeer geliefd waren”!2. Deze mystieke
inslag vinden we ook in de preken van Joh. Deknatel uit 1758, die veel '
bevatten “van dat bevindelijke en gestaltelijke, dat doot LAMPE niet
zonder nadeel voor de zuivere opvatting van het Christendom in be-
scherming werd genomen. . . Zijne toepassingen zijn %ewoonlijk op de leest
van die der Lampeanen geschoeid”, aldus J. Hartog 3 Hier is invloed van
de voetianen en lampeanen te bespeuren.

In het algemeen moet tenslotte opgemerkt dat de doopsgezinde
predikers probeerden bij de Bijbel te blijven, hoewel niet altijd bij de
genoemde tekst! 4.

2.2.Deluthersen:

Evenals bij de weergave van de prediking van de doopsgezindenl$,
zullen we ook hier geen chronologisch historisch overzicht geven, maar een
karakterisering van de prediking bij de Iuthersen aan de hand van enige

wezenlijke aspekten.
Allereerst moeten we wijzen op de invioed vanuit Duitsland op hun

prediking Niet alleen werden preken van duitse lutheranen in ons land

10. Vgl J. Hartog a.w. blz. 62, 65ev., 182 vv.; H.W. Meihuizen a.w. blz. 155 vv.

11. H.W. Meihuizen a.w. blz. 160.

12. a.w. blz. 186.

13. a.w. blz. 197, 199.

14. Vgl id a.w. blz. 64vv. Niet altijd lag er een tekst ten grondslag aan de
doopsgezinde preek. In de tekstkeuze was de doopsgezinde prediker ook vrij, vgl. S.F.
Rues a.w. blz. 61, 42. ‘

15. Aan de prediking van de Collegianten gaan we voorbij, omdat zij geen
cigenlijke bijdrage aan de prediking van déze tijd geleverd hebben.
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vertaald en gelezen, zoals die van Joh. Erasmus Blum en Paulus Cordes! 6,
ook ontvingen vele lutherse predikers in Duitsland hun theologische op-
leidingl7 en ging men hier in het spoor van de duitse homiletici zoals
Melanchthon, Rambach, Reinbeck en Mosheim en konformeerde men zich
aan de ontwikkeling dddr van de homilie via de analytische naar de synthe-
tische preekmethodel8.

Ock de lutherse predikanten maakten zich evenals de doperse
telkens weer schuldig aan breedsprakigheid, langdradigheid, uitstalling van
geleerdheid, gebruik van latijnse en griekse woorden in hun uitleg, van
voorbeelden uit de griekse mythologie etc., al ontbreekt het onder hen niet
aan predikers die opkomen voor eenvoud, beknoptheid, duidelijkheid en
praktische aanwending van de gekozen Schriftwoorden!?

Een ander aspekt van de prediking der luthersen is hun polemiek.
Deze vinden we vooral in de preken uit de eerste tijd. In de in 1613
uitgegeven preken van B. Arnoldi is de polemiek gericht tegen de roomse
kerk met zijn leer van helhgenadnmddmg pauselijk oppergezag, vagevuur
en transsubstantiatie?®. J.E. Blum trad in een preek uit 1671 scherp op
tegen Massilianen, Mamcheen Anabaptisten en andere dwepers21 Zelfs
ging men elkdar te lijf in de preken zoals in diezelfde tijd Joh. Colerus en
V. Visscher over de duivel22. Een enkele lutherse prediker wierp zich ook
in de dogmatische twisten tussen de remonstranten en de contra-
remonstranten?>. In 1717, bij de herdenking van het 200-jarig bestaan van
de Reformatie, beleefde de polermek in de lutherse prediking weer een
hoogtepunt, daarna ebt ze af24

Ten aanzien van de preekmethode moet vastgesteld dat de

16. Zie: Geschiedkundig overzicht der predikwijzen in de Nederl. Luthersche
Kerk, in: Bijdragen tot de geschiedenis der evang-lutherse kerk in de Nederlanden,
door J.G. Schutz Jacobi en F.L. Domela Nieuwenhuis, 7e st. blz. 20, 24ev. (voortaan
geciteerd als : Geschiedkundig overzicht); F.J. Domela Nieuwenhuis, Geschiedenis
der Amsterdamsche Lutherse Gemeente, blz. 77ev.

17. Vgl id a.w. blz. 167.

18. Vgl id a.w. blz. 164, 168ev; J. Hartog a.w. blz. 70, 221, 225ev.

19. Vgl Geschiedkundig overzicht, blz. 8, 14, 20vv, 36, 41vv, 47, 53, 55, 96, 101,
111; J. Hartog a.w. blz. 6%v., 72, 206ev., 208ev., 210ev., 217, 219.

20. Vgl Geschiedkundig overzicht, blz. 8ev; J. Hartoga.w. blz. 70, 72.

21. Vgl id a.w. blz. 208.

22. Vgl id a.w. blz. 212. Qok verdedigde Colerus de opstanding tegenover
Spinoza c.s. blz. 213; F.J. Domela Nieuwenhuis a.w. blz. 130.

23. Vgl Geschiedkundig Overzicht, blz. 22.

24, Vgl id aw. blz. 54vv.
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bewaard?> gebleven preken van de luthersen uit de begintijd de vorm van

een homilie hebben. We denken aan de sermoenen over het lijden en
sterven van onze Here Jezus Christus van Arnoldi, die in 1613 het licht
zagen. Hierin wordt eerst het geschiedverhaal verklaard en daarna de
toepassing gegeven%. Spoedig echter komt er een wending naar de
analytische preekmethode waarbij allerlei uitweidingen met citaten uit
latijnse schrijvers en andere bewijzen van geleerdheid worden opgedist.
Binnen de analytische methode krijgt de concordantiemethode27 een
ruime plaats. Dat de analytische methode ook op gepaste wijze gebruikt
kan worden, tonen de preken van A.G. Velten (¥1679); hij is in zijn
preken kort, duidelijk en zonder onnodige omhaal®8. Langzamerhand wint
de synthetische preekmethode aan invloed, en vindt 0.a. een verdediger in
J. Mulder, sinds 1732 prediker te Kampen en leerling van Mosheim. Maar
bij hem komen ook al de nadelen van deze methode naar voren. Hij leidt
gewoonlijk een algemeen denkbeeld uit de tekst af en werkt dan deze
gedachte verder breed uit??. Ook C.C.H. van der Aa hield het bij de
synthetische methode. Hij vertaalde van Reinbeck de ‘Regelen van ver-
standig en stichtelijk prediken’ en oefende zo 1nvloed uit op zijn mede-
predikers met zijn voorliefde voor de synthese . “Zoo werd de plant der
synthese, door Mosheim en Reinbeck met zooveel zorg gekweekt, van
Duitschen bodem op den onzen overgezet door de Luthersche predikan-
ten. Intusschen vonden die beginselen hoe langer hoe meer weerklank, ook
bij sommige Hervormden. Tegen het cinde van dit tijdvak waren de
voornaamste werken van de Engelsche homileten door vertalingen in
ruimen kring bekend gemaakt met groote aanprijzing van de zijde van
predikanten van naam”

25. Uit de eerste tijd na de Reformatie in ons land zijn van de Iuthersen geen
preken bewaard. J. Hartog zegt in: Geschiedenis van de predikkunde en de evangelie-
prediking in de Prot. Kerk van Ned., blz. 82: “Uit de zestiende eeuw zijn mij in ’t
geheel geen preken van Luthersche predikanten bekend, en wat de zeventiende eeuw
oplevert in de eerste dertig jaren, bepaalt zich tot enkele stukken”. Hetzelfde oordeel
geeft Domela Nieuwenhuis, Geschiedkundig overzicht, blz. 3, 6, waar hij als reden
noemt, dat toen de predikers hun preken niet uitschreven.

26. Vgl J. Hartog, Geschiedenis van de predikkunde in de Prot. Kerk in Ned., blz.
68ev.; Geschiedkundig overzicht, blz. 7ev.

27. Zie: noot9.

28. Vgl. J. Hartog a.w. blz. 207, 211; Geschiedkundig overzicht, blz. 20ev, 46ev.

29. Vgl J. Hartog a.w. blz. 222ev (ook blz. 210 over V. Visscher); Geschied-
kundig overzicht, biz. 83vv (ook blz. 28vv.).

30. Vgl id blz. 111;J. Hartog a.w. blz. 224ev.

31. J. Hartog a.w. blz. 225ev.; vgl. Geschiedkundig overzicht, blz. 168ev. Ook de
engelse predikers stonden de synthetische methode voor.
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De toepassing in de lutherse preken was over het algemeen
praktisch, direkt op de mensen gericht, ‘stichtelijk’ en bevatte de oproep
tot geloof en tot een christelijk leven3?. Vooral de eerste tijd houdt men
zich aan de tekst, legt die uit en trekt daaruit toepasselijke Ieringen3 3
Maar later komt men vrijer te staan tegenover de tekst, flanst bijbelteksten
soms op de klank af aan elkaar en verliest zich in theologische verhandelin-
gen ‘naar aanleiding van’ of soms helemaal los van de tekst, waartoe de
synthetische methode volop gelegenheid gaf. De preek loopt dan uit op
een wijsgerige beschouwing, waarbij er geen toepassing van de bijbel-
woorden meer plaatsvond, doch waarbij men zich verloor in motto-
preken 34,

Er blijken in meer dan één opzicht parallellen te bestaan tussen de
lutherse prekenen die van de doopsgezinden en — zoals we nu zullen
zien — die van de remonstranten>>

2.3. De remonstranten.

Al is er weinig kontakt te bespeuren van de remonstrantse prediking
met die der gereformeerden— na en vanwege het schisma van Dordt
1618 /19 — en bizonder met die van de mannen der Nadere Reformatie,
toch geven we ook een dwarsdoorsnede van de prediking bij de re-
monstranten om het gehele klimaat van de prediking uit deze tijd te
schetsen en temeer het eigene van de preken uit de Nadere Reformatie op
het spoor te komen.

Voor de remonstrantse prediking is kenmerkend een diepe afkeer
van polemiek, scholastieke methode en wijsgerige speculaties. Wel vervalt
onder hen een enkele prediker in vertoon van geleerdheid en gebruik van
vreemde talen en citaten uit de klassieken3®. De meeste remonstrantse
predikers achtten het verkeerd de gemeente be21g te houden met al de
diverse interpretaties van de Bijbel, met hebreeuwse en griekse aan-
halingen, met de polemiek inzake afwijkende gevoelens. Arminius zelf was
tegen het aanvoeren van allerlei dogmatische strijdpunten op de preekstoel
en wilde alles doen om een praktisch christendom te bevorderen3”. Het
moet in de preek gaan om beknoptheid, duidelijkheid, zachtmoedigheid en

32. Vgl id blz. 165.

33. Vgl id blz. 8, 22, 101.

34. Vgl id blz. 165vv, 171vv.

35. Vgl.idblz. 177.

36. Vgl J. Hartoga.w. blz. 171ev, 175, 177.

37. Vgl id a.w. blz. 49. Episcopius en Van Limborgh staan op hetzelfde stand-
punt, id a.w. blz. 52vv, 164ev.
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gematigdheid. De remonstrantse prediking staat in een irenisch kader?8

Het tweede kenmerk van de remonstrantse prediking is de voorliefde
voor een praktische verwerking van de stof. J. Hartog spreekt over “hun
praktische zin”3?. De 34 preken, die Episcopius over Matth. 5in 1618 en
van 1632 tot ’34 heeft gehouden, gaan uit van de veronderstelling dat
Christus in de bergrede leert, dat “de saligheyt eens Christen mensches in
desen leven gelegen is in de betrachtinge van Christelijke deughden, als
zijnde den eenigen en waerachtigen wegh tot het toekomende eeuwige,
salige leven49. Hij dringt in iedere preek aan op goede werken en ““dan
gebruikt hij voornamelijk het exempel-, het nuttigheids- en. het
eschatologisch vergeldingsmotief”, volgens Ph. J. Huijser4l. In de re-
monstrantse prediking staan vooral de deugd en het eigen werk van de
mens op de voorgrond. Er wordt dan wel uit de Bijbel gepreekt, maar het
evangelie wordt in nomistische richting omgebogen42.

Tenslotte wijzen we nog op een wat eenzame uitschieter onder de
remonstrantse predikers. We denken met name aan Isadcus Pontanus die
niet alleen naar algemeen oordeel welsprekend was, maar ook een mensen-
kenner bij uitstek43. Hij blijkt een diep psychologisch inzicht te hebben in
het zieleleven van de mensen. Hij gaat in zijn preken, na 1652 gehouden, in
op de ziele- en geloofsworstelingen van de mensen en tracht bewogen en
krachtig hen daarin leiding te geven . We zullen merken hoe deze een-
zame trek onder de remonstrantse predlkers zijn volle honorering ontvangt
bij de predikers van de Nadere Reformatie!

2.4. De waalsen.

Voor we overgaan tot een analyse van de prediking van de ge-
reformeerden, geven we aandacht aan die van de waalsen,omdat er altijd
nauwe banden zijn geweest tussen gereformeerden en waalsen vanwege
oorspronkelijke gelijke wortel en gemeenschappelijk belijden. Gomarus,
Polyander en Walaeus waren waalse predikanten. Jean Taffin die de voor-

38. Vgl id a.w. blz. 176.

39. Geschiedenis van de predikkunde en de evangelieprediking in de Prot. Kerk
van Nederland, blz. 197.

40. Aangehaald bij Ph.J. Huijser, De pardenese in de prediking, blz. 61.

“41. a.w.blz. 61.

42. Vgl 1. Hartog a.w. blz. 64 (“Het schriftuurlijke is en blijft bij LP]SCOP[USde
grote verdienste’’) en Ph.J. Huijser a.w. blz. 61 (“Over Christus als hogepriester en
over de verzoening met God in Hem, wordt niet gesproken”).

43. Hier vindt een verdieping plaats van het anthropologisch uitgangspunt van de
remonstranten, vgl. J.G. Woelderink, De uitverkiezing, blz. 17.

44. Vgl 1. Hartog a.w. blz. 201wy,
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loper van de Nadere Reformatie wordt genoemd45, is waals predikant van
origine. Slechts de taal vormt de scheiding tussen de gereformeerden en de
waalsen. 46

Ook bij de waalsen is er de ontwikkeling van de analytische naar de
synthetische preekmethode. Eerst is er de analyse met als randgevaar de
breedvoerigheid in tekstverklaringen, waardoor de toepassing tekort kan
schieten of geheel achterwege blijven47. Dan komt de synthetische
methode op onder invioed van de engelse predikers zoals te merken is bij
Jacq. Saurin, die de invloed van Tillotson onderging. Saurin behandelt wel
het onderwerp in de tekst genoemd, maar niet zoals het in die tekst aan de
orde en binnen een bepaald verband gesteld is*8.

In het algemeen komt de Schriftgebondenheid van de waalse pre-
diking duidelijk aan het licht*®. De waalse predikers verklaren de Schriften
en passen deze op de hoorders toe. Daarin ligt hun kracht. “Onder den
invloed der Engelsche predikers, heeft zich het wijsgerig element wel wat
sterk bij hen geopenbaard, maar de invloed is niet ligt sterk genoeg geweest
om hen het gezag te doen vergeten, dat zij hier te lande leerden hechten
aan den tekst”, aldus J. Hartog>0,

In de toepassing rekenden de waalsen welbewust met de situatie van
de gemeenteleden. Jacq. Saurin o.a. brengt de boodschap van het Woord
van God in rapport met het hart en het leven van de hoorders. Hij wist
‘onderscheidenlijk’ te preken en ieder te geven wat hij nodig had3!,

Er is beinvioeding geweest van de waalsen door de gereformeerden
en omgekeerd ten aanzien van de homiletische visies. De ‘Orator sacer’ van L.
Wolzogen staat op één lijn met de theorie van Van Til en Knibbe, en
Hollebeek beroept zich meer dan eens op waalse predjkerssz,

45. Zie: Hoofdstuk 11l blz. 82 noot 4.

364;6. Vgl. J. Hartog, Geschiedenis der Christelijke Kerk in Nederland, DL II blz.

47. Vgl J. Hartog, Geschiedenis van de predikkunde en de evangelieprediking in
de Prot. Kerk van Nederland, blz. 179, 181.

48. Vgl id a.w. blz. 184vv, en in: Geschiedenis der Christelijke Kerk in Nederland,
DL II blz. 365vv; I.J. van Qosterzee, Jacques Saurin, blz. 82, 91.

49. Vgl id a.w. blz. 35vv.

50. Geschiedenis van de predikkunde en de evangeliepreidiking in de Prot. Kerk
van Nederland, blz. 196.

51. Vgl id aw. blz. 186; J.J. van Qosterzee a.w. blz. 38vv, 106vv. Zie over de
prediking van Saurin ook nog: A. Ypey, Geschiedenis van de Kristlijke Kerk in de
gcgl;tftfiende eeuw, dlL VIII blz. 16vv, 162vv; A. Vinet, Histoire de la prédication, p.

52. Vgl J. Hartog a.w. blz. 177vv, 197.
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3. De prediking bij de gereformeerden.

3.1. Algemene trekken.

Van de prediking onder de gereformeerden in Nederland van deze
periode geven we eerst enkele algemene of gemeenschappelijke trekken.
Daarna zullen we ingaan op de verschillende stromingen onder de gere-
formeerde predikers, zoals coccejanen, voetianen en lampeanen. In een
afzonderlijk onderdeel gaan we nader in op de bizondere karakteristika van
de prediking der Nadere Reformatie, d.w.z. bij de voetianen en lampeanen.

Als een eerste kenmerk van de preken van gereformeerde voor-
gangers uit deze tijd noemen we hun grote omvang. Hieraan gaan de
preken uit al de schakeringen van de gereformeerde predikers mank?.
Vooral de zgn. lijkrede wordt breed uitgesponnenl2. Een korte toespraak
verklaarde men uit het feit dat het de prediker aan stof en ijver ontb rak 2.
Deze breedheid van behandelen en spreken was een echt tijdsverschijnsel.
Allerlei toespraken en redevoeringen werden geweldig uitgebreid3, Het is
mogelijk dat de uitgegeven preken breder uitgewerkt en zo omvangrijker
zijn dan ze in werkelijkheid werden uitgesproken en aangehoord, maar
desondanks moeten de hoorders wel veel tijd en gehuld gehad en de
kerkdiensten fang geduurd hebben!

Met deze omvang van de preken hangt samen het pronken met en
uitstallen van grote kennis en geleerdheid in de preken. Nadat Sincerus
erop gewezen heeft dat de preken van de gereformeerden duidelijkheid,
kiesheid, eenvoudigheid en warmte missen?, schrijft hij: “In stede hiervan,
werden de Bijbelwoorden die men tot tekst gekozen had, op ene buiten-
sporige wijze ontleed, bleef men aan letters en punten hangen, en ver-
klaarde men, zoo als het heette, soms tot niet weinige verduistering, ook

1. Vgl AW. Bronsveld, De Evangelieprediking, blz. 16; I.J. van Oosterzee, Prak-
tische Theologie, DI I blz. 186, waar hij spreekt over ‘“‘dorre, breedsprakige Schrift-
verklaring” in de bedoelde preken; G.J. Vos Az., Geschiedenis der Vaderlandse Kerk,
DL 2 blz. 21.

la. Vgl o.a. A. Hellenbroek, Algemeene Rouwklacht.

2. Vgl AW. Bronsveld a.w. blz. 17, die vele voorbeelden van de grote omvang der
preken noemt, blz. 16. Er zijn preken bij van 295 bladzijden 4°. De door Bronsveld
genoemde voorbeelden zijn met tientallen aan te vullen, zie: Hoofdstuk III. Voor de
maat van de bladzijden, zie id noot 14, blz. 88.

3. Vgl bijv. G. Voetius, Sermoen van de Nutticheydt der Academien ende
Scholen, 1636 met 72 bladzijden 40.

4. Vgl ook Ph.J. Huijser a.w. blz. 62 die hierin Sincerus bijvalt door te stellen:
“Het cenvoudige, populaire, stichtelijke, waardoor de prediking der vroegste Her-
vormden zich pekenmerkt had, maakte plaats voor pompeuze geleerdheid”’; R.B.
Fvenhuis, Ook dat was Amsterdam, DL TH blz. 1385,
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dat, wat geene verduidelijking ter wereld noodig had. Men vertoonde
daarbij, een schoolse, spitsvondige, nuttelooze geleerdheid, en riep de
oude, ongewijde geschiedenis telkens te hulp, om te bewijzen of te ver-

dedigen; ... maakte allerlei toespelingen op voorname mannen, daarin
vermeld als ook op profeten, priesters en koningen van het Qude testa-
ment; . . . haalde spreuken en gezegden van Grieksche en Romeinsche wijs-

geeren en dichters aan, als mede van kerkvaders, die in het oorspronkelijke
opgezegd, voor ongeletterden volstrekt onverstaanbaar waren. Zoo ging het
ook, als de leeraar HEBREEUWS, ARABISCH, SYRISCH en andere talen,
hooren liet” .

Hiermee gepaard gaat een ver-doergevoerde analysering en schema-
tisering van de stof van de preekﬁ. We stuiten op subtiele argumentaties,
divisiones en subdivisiones waarvoor men haast met de letters van het
latijnse, griekse en hebreeuwse alfabet niet uitkomt en die voor geen
gemeentelid bij te houden zijn7. De invloed van de opkomende neo-
scholastiek op de inhoud en vorm van de preken wordt hier voelbaar®. De
friese synode te Harlingen 1729 meent dan ook de predikers hierover te
moeten vermanen, de kerk niet te gebruiken tot eenakademische gehoor-
zaal en meer te letten op de stichting van het gewone volk?.

In de preken van de gereformeerden nam de polemiek niet minder
dan bij de luthersen een grote plaats in10. Er werd van de gereformeerde
kansels fel gepolemiseerd tegen allerlei ook wel vermeende en vergezochte
ketters en dwalingen. Men stelde ook regeringen in gebreke omdat zij niet
strenger optraden tegen de afwijkingen en uitwassen! . De vele misstanden
en zonden onder het volk werden breeduit gehekeld en veroordeeld.
Verschillende elementen uit de strijd en controverse tussen contra-re-

5. De Kansel-ontluistering in de Nederlandsche Hervormde Kerk tijdens de zeven-
tiende en achttiende eeuw, blz. 2; vgl. A.W. Bronsveld a.w. biz. 18; L. Knappert,
Geschiedenis der Nederlandsche Hervormde Kerk gedurende de 16e en 17¢ esuw, blz.
165 H.J. Spier, De Theologie en de preek, blz. 95vv.

6. Vgl Ph.J. Huijser a.w. blz. 62; A.W. Bronsveld a.w. blz. 18.

7. Zoals A. Comrie in de preek over Ps. 143:11 een opsomming geeft van de
oorzaken van de ‘dodigheit’ in de gemeente in zoveel punten, dat hij tenslotte
verklaart geen verdere oorzaken meer te zullen noemen “‘terwijl ons getal letteren in
't Grieksche A.B.C. ten einde is”, Verzameling van Leerredenen, blz. 55 sub ww.

8. Vgl J.J. van OQosterzee a.w. DL I blz. 186; J. Hartog a.w. blz. 42vv., Ph.J.
Huijser a.w. blz. 62; P. Polman, Godsdienst in de Gouden Eeuw, blz. 18.

9. Zie: A. Ypey a.w. blz. 588ev; S. Cuperus, Kerkelijk leven der Hervormden in
Friesland tijdens de Republiek, I: De predikant, blz. 140ev; Sincerus a.w. blz. 10; J.
Hartog a.w. blz. 133.

10. Zie: Hoofdstuk I sub 2.2. blz. 58.

11. Vgl A'W. Bronsveld a.w. blz. 19.
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monstranten en remonstranten, voetianen en coccejanen kwamen op de
preckstoel en waren in de kerkgebouwen te beluisteren. Tussen 1660 en
1672 daverden de kansels van de onderlinge twist rond Cartesius en
Coccejus; meer dan eens moest de overheid tussenbeide komen! 2,

Er is ook een zucht naar allegoriseren onder de gereformeerde
predikers merkbaar. Vooral koos men hiervoor het Hooglied met soms
naar het sensuele zwemmende uitweidingen over bruiloften, omhelzingen,
kussen etc.!3. Ook vlocht men allegoresen rond de tempel en al haar
onderdelen. Zo onderwees Lampe dat geen plaats of woord, geen strikje of
haakje in Israéls heiligdom zonder geestelijke betekenis is

Als laatste punt in dit algemene overzicht willen we noemen de
preekmethode en de toepassing die nauw met elkaar samenhangen in de
prediking van de gereformeerden, op welke punten zij juist viteengaan in
coccejanen en voetianen, terwijl de eersten weer te verdelen zijn in groene
en ernstige coccejanen en beiden zich weer grotendeels hervinden in Lampe.

3.2. De coccejanen.

Ten aanzien van de preekmethode volgden over het algemeen de
coccejanen de analytische methode. Ze geven vaak heel uitvoerige
verklaringen van de tekst waardoor de toepassing meer dan eens in gedrang
komt!S. Hierin volgen zij hun leermeester Coccejus wiens beginsel aan-
gaande de Heilige Schrift en haar uitlegl® invioed uitoefende op de
prediking van zijn volgelingen. Coccejus wilde recht laten wedervaren aan
de grondtekst, aan het verband van de tekst en aan de eigenlijke zin van de
tekst. Hij was tegen een verwerking van de bijbelse gegevens op
scholastieke wijze. Zijn stelling was dat men bijbelse zaken niet anders dan
met bijbelse woorden mocht weergeven. Hij wou de Bijbel heilshistorisch
of foederaal-theologisch verstaan. Zijn dogmatiek was “een bijbelse theolo-

12. Vgl id a.w. blz. 15; Sincerus a.w. blz. 2vv, 7; G.D.J. Schotel, De openbare
Eredienst der Nederl. Hervormde Kerk in de 16e, 17e en 18e eeuw, blz. 35S, 357.

13. Vgl. A.W. Bronsveld a.w. blz. 18, die wijst op d’Outrein’s preek over de zestig
helden die Salomo’s bed bewaakten; Sincerus a.w. blz. 10ev, 186vv; G.D.J. Schotel
a.w. blz. 356; een voorbeeld van vergaande allegorie is ook D. Alardyn, Thee-gebruik.

14. Zie: Sincerus a.w. blz. 188; L.H. van der Meiden, Allegorische Prediking, blz.
13ev; T. Stigter a.w. blz. 53ev, die wijst op een vergaande vergeestelijking van de
gelijkenis van de barmhartige Samaritaan in de kring van de coccejanen.

15. Vgl J. Hartog a.w. blz. 120vv.

16. Zie: S. Greydanus, Schriftbeginselen ter Schriftverkiaring en Historisch over-
zicht over theorieén en wijzen van Schriftuitlegging, blz. 195vv; vgl. A. Ypey a.w. DL
VI blz, 384vv.
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gie in geschiedkundigen vorm”!7. Hierin stond hij tegenover G. Voetius
c.s., die de dogmatiek, met de scholasticke methode opgebouwd, een
wezenlijke funktie gaf bij de uitleg van de Schriften en bepalend achtte
ook voor de vorm en inhoud van de prediking1 8 Coccejus maakte bij zijn
Schriftuitlegging vaak gebruik van de allegorische exegese die soms heel
zonderling en fantastisch was en moest dienen om in het hele Qude
Testament profetische typen van Christus aan te wijzen. Dit zoeken naar
de ‘verborgen Schriftzin’ bracht hem toch weer in de buurt van de
gewoonte van allegoriseren bij de voetianen. Het angstvallig en met grote
zorgvuldigheid willen verklaren van elke kleinigheid in de Schriftwoorden
door middel van heel het apparaat van geleerdheid en met gebruik van de
concordantiemethode deed de coccejanen meermalen vervallen in een
mikroskopisch analyseren, waarvan hun preken vol zijn19.

Het coccejaanse kamp echter werd opgesplitst in twee groepen. Aan
de ene kant staan de ‘groene’ coccejanen of ‘leidse’ theologanten die
konsekwent de lijn en de leer van hun meester doortrekken in hun
Schriftuitleg en prediking. Bij hen vinden we een brede verklaring terwijl
de toepassing verwaarloosd wordt. Aan de andere kant ontmoeten we de
‘ernstige’ coccejanen die ook de toepassing tot haar recht willen laten
komen en zo in de buurt van de voetianen verschijnenzo.

We besteden aan beide richtingen nogafzonderlijk aandacht.

3.2.1. De groene coccejanen

Zo wordt een deel van de coccejaanse predikers genoemd naar
ds. Henricus Groenewegen, predikant te Enkhuizen vanaf 167921, die
“een groot, maar weinig oorspronkelijk vereerder van Coccejus was” 22,
Zijn medestanders en volgelingen pretenteerden echte kinderen van
Coccejus, de Leidse hoogleraar, te zijn en werden daarom naast groene of
groenewegense coccejanen ook leidse theologanten genoemd. Ze preekten
“zeer geleerd, maar niet populair”23. Ze werden op den duur door de ernsti-
ge coccejanen overvleugeld.

17. H. Bavinck, Gereformeerde Dogmatiek, DL III blz. 217ev; vgl. ook DI. I blz.
183; op Coccejus’ visie komen we later breder terug, zie: Hoofdstuk IV sub1.1.

18. Vgl F.E. Daubanton, Geschiedenis der beoefening van de didaktiek des
Nieuwen Verbonds, DL I blz. 49vv.

19. Vgl J. Hartog a.w. blz. 93vv, 118vv; J.J. van Qosterzee a.w. DI I blz. 187; G.
P. van Itterzon, Coccejus, in: Christelijke I:Jncyclopediez, DL II blz. 230ev.

20. Vgl Ph.J. Huijser a.w. blz. 65 en J. Hartoga.w. blz. 118vv.

21. Zie: Nieuw Nederlandsch Biografisch Woordenboek, DI VI kol. 638.

22. S.v.d. Linde in: Christelijke Encyclopedie2, DL IiI blz. 310.

23. Ida.w. blz. 311.
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Kenmerkend voor hun prediking is:

a. Een zich bezig houden “met langdradige verklaringen van den
letterlijken en verborgen zin van hun tekst”24. Ze geleidden “hun
kudde in plaats van naar de grazige weide des woords bij voorkeur naar de
dorre distelvelden der philologische Exegese”zs. Volgens J. Hartog heeft
Coccejus niet kunnen ‘‘vermoeden, dat zij die door hem teruggebracht

waren van de scholastiek, afdwalen zouden in de dorre velden der

exegese”26.

b. Het valt niet te verwonderen dat de groene coccejanen veel werk
maakten van het ten toon spreiden van hun geleerdheid. Allerlei taal-
kundige opmerkingen, aangehaalde commentaren en spreuken en alle-
gorische speculaties vullen hun preken27. J. Hartog konkludeert dan ook:
“Bij de Coccejanen was de scholastiek wel verdwenen, maar de geleerdheid
was er voor in de plaats gekomen, en de gemeente had er weinig bij
gewormen”?‘s.

c. Gevolg van het sub a en b vermelde was, dat de groene coccejanen
geen tijd overhielden voor de toepassing. “‘Met enkele korte leringen, uit den
verklaarden tekst afgeleid, zochten zij hun hoorders tevreden te stellen”2?.
De korte toepassingen werden ook algemeen gehouden. De groene
coccejanen brachten geen duidelijk onderscheid aan tussen gelovigen en

ongelovigen.

3.2.2. De ernstige coccejanen.

David Flud van Giffen (1653-1701), achtereenvolgens predikant te
Wijkel, Nieuw-Brongerga, Sneek en Dordt, wordt genoemd de geestelijke
vader van de zgn. ernstige coccejanenSO. Prof. A. Voget te Groningen

24. Ph.J. Huijser a.w. blz. 65 (Cursief is van mij, T.B.); vgl. GJ. Vos a.w. DL 2
blz. 23.

25. J.J. van Qosterzee a.w. DL I blz. 188; vgl. A. v.d. End, Gisbertus Bonnet, die
spreekt over hun op de voorgrond stellen van de grammaticale betekenis van de tekst
en “hun al te uitvoerige en dorre exegese”, blz. 86.

26. a.w. blz. 124.

27. Vgl. Ph.). Huijser a.w. blz. 65; J.J. van Qosterzee a.w. DL I blz. 188; J. Hartog
geeft hier enkele konkrete voorbeelden, a.w. blz. 125, 128ev.

28. a.w. blz. 133ev.

29. Ph.). Huijser a.w. blz. 65;vgl A. Ypey a.w. DL VIII blz. 378vv; J. Hartoga.w.
blz. 126, 172.

30. Vgl. Nieuw Nederl Biografisch Woordenboek, DL 1V kol. 655ev.; J.J. van
Qosterzee a.w. dl. I blz. 188ev; J. Eekhof, David Flud van Giffen en Johannes
Braunius, blz. 65vv en : De Predikant-Handschriftenverzamelaar David Flud van
Gilten, blz. 22Sev.
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verzamelde al zijn werken en zegt van hem dat hij was “een Bedienaar des
Heiligen Evangeliums van een zeer uitstekend voorbeeld”3!. Doch dit is
teveel gezegd. Huijser schrijft terecht: “Raadpleegt men . .. zijn preeken,
dan ziet men, dat zijn bedoelingen beter waren, dan wat hij daarvan wist
te verwezenlijken. Zijn preek over Ps. 8:10 b.v. in 1680 te Leeuwarden
gehouden, is een geleerd exegetisch betoog, doorspekt met vreemde woor-
den en uitdrukkingen, waarin hij naar hartelust allegoriseert, en zich zelfs
van chiliastische toekomstschilderingen niet weet vrij te houden. Hij
eindigt met een korte paraenese aan het slot, nl. om den heerlijken Naam
des Heeren te vreezen en te heiligen door een christelijken wandel, om te
verlangen naar de volle openbaring van des Heeren heerlijkheid en daarom
te bidden”32.

Wat we bij van Giffen wel reeds vinden, is zijn bredere aandacht
voor de toepassing dan bij de groene coccejanen. In die toepassing wordt
aangedrongen op een christelijke levenswandel als noodzakelijke vrucht
van het geloof. Dit kwam aan het eind van de genoemde preek over Ps.
8:10 al naar voren. Ook klinkt in zijn preken door de strijd tegen een dode
rechtzinnigheid. Hierdoor is van Giffen geworden tot de vader van de
ernstige coccejanen die streefden naar verbetering van de onpraktische
preekmethode van de groene coccejanen en van mening waren dat het
applikatief deel van de preek moest worden uitgebreid met als doel de
heiliging van hart en leven. Hij bracht de stroom van de coccejanen dus in
de omgeving van de voetianen®3.

Een eerste kenmerk van de prediking onder de ernstige coccejanen s
dan ook: meer aandacht voor de applikatie, die hoe langer hoe meer wordt
afgestemnd op de situaties van die tijd en van de hoorders, die men soms
ging indelen in onwedergeborenen, heilbegerigen en bevestigden34.

Een tweede karakteristiek is gelegen in het veelvuldig allegoriseren.
Vernuftige staalties van allegorische preektechniek vindt u o.a. bij J.

31. Verzameling van alle werken (zie: onder afzonderlijke lijst van ‘andere geraad-
pleegde preken’), blz. *3,

32. aw. blz. 65ev. De bedoelde preek is te vinden in: Verzameling van alle
werken, blz. 31vv. Ook J. Hartog oordeelt niet anders over Van Giffen, a.w. blz.
139-143. Over het rumoer om,de aanleiding tot uitgave van en de chiliastische
gedachte in deze preek, zie men: A. Eekhof, David Flud van Giffen en Johannes
Braunjus, blz. 65vv.

33. Vgl J. Hartog a.w. blz. 142; Ph.J. Huijser a.w. blz. 65; J.J. van Qosterzee a.w.
DL I blz. 189; J.H. Spier a.w. blz. 96ev.

34. Vgl J. Hartog a.w. blz. 149.
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d’Outrein en E. van Houten?3. Ook hierin vertonen ze overeenkomstmet
de voetianen zoals we zullen merken.

J. Hartog vat de prediking der coccejanen voortreffelijk samen als hij
schrijft: “De Leidsche Theologanten zondigden door hun dorre weten-
schappelijke exegese, en verzuimden bovendien de praktijk, de ernstige
coccejanen dwaalden voor een deel af in een allegorische interpretatie, die
eene miskenning was van den grond, waarop de stichtelijke preek rusten
moest” 39,

3.3. Strukturen van de prediking der Nadere Reformatie.

Onder de predikers van gereformeerde huize is er de groepering van
de mannen van de Nadere Reformatie. Nu we de prediking bij andere
stromingen gekarakteriseerd hebben, kunnen we temeer in het oog krijgen
wat in de prediking van de Nadere Reformatie met die bij anderen
gemeenschappelijk is en wat typisch eigen in deze prediking is.

De doorbraak en verbreding van de Nadere Reformatie zien we
vooral komen met de figuur van G. Voetius. De rivier van de Nadere
Reformatie stulpt uit in de voetiaanse predikers binnen de hervormde veste
en wordt onder hen dan nader gekanaliseerd. Daarom letten we bizonder
op de prediking van de voetianen.

Deze na G. Voetius gekanaliseerde stroom van de prediking der
Nadere Reformatie vloeit tenslotte uit in F.A. Lampe en zijn aanhang. Bij
dezen komt ook geheel boven water wat de eigenlijke inslag van de
prediking der Nadere Reformatie is. Vandaar dat ons vergelijkend over-
zicht eindigt met de lampeanen.

3.3.1. De voetianen.

a. Algemene trekken.

Gisbertus Voetius, de hoogleraar te Utrecht, om wie de beweging
van de Nadere Reformatie zich koncentreert, heeft grote invloed uitge-
oefend op het gebied van het dogmatisch denken, het kerkordelijk leven en
ook van de prediking van deze stroming37. Hoewel hij zelf weinig uitge-
schreven preken heeft nagelaten, hebben zijn geest en visie niet nagelaten
vele predikers te beinvloeden en nader te vormen.

35. Weergaven vindt u bij Ph.J. Huijser a.w. blz. 66 en J. Hartog a.w. blz. 143ev,
146. Vgl. ook 1.J. van Qosterzee a.w. DL I blz. 189.

36. a.w. blz. 143. - L
37. J. van Genderen noemt Voetius “het middelpunt” en “de kerkelijke leider’

van deze beweging, Nadere Reformatie, blz. 5.
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Ook bij Voetius en de voetianen vinden we het verschijnsel van
brede tekstverklaringen, doorvliochten met allerlei citaten uit klassieken en
patres tot etalering van geleerdheid en gepaard met ‘“‘scholasticke
analyseering en schematiseering”38 van de stof en de gedachten van de
tekst3?. Werd bij Coccejus de exegese heilshistorisch en foederaal-
theologisch bepaald, in de voetiaanse kring stond de exegese in dienst en
onder beheersing van een scholastiek gestruktureerde dogmatiek en
heilsorde?0.

Doch niet alle voetianen begeven zich op het pad van deze dorre,
breedsprakige explikatie. Sommigen geven maar een korte uiteenzetting
van de Schriften of bemoeien zich in het geheel niet met de Schriftuitleg en
gaan al spoedig over tot de applikatie, die dan op haar beurt breed uitgespon-
nen wordt. Zo wordt het mogelijk om naar aanleiding van één tekst onder-
scheidene leerredenen te houden, zoals bijv. ds. B. Smytegelt deed41.

In het algemeen werd bij de voetiaanse predikers de analytische
preekmethode in bescherming genomen, als enig juiste tegenover de
synthetische verdedigd en in praktijk gebracht. Soms werd de analyse in
explikatie en/of in applikatie tot een toppunt opgevoerd: het hele alfabet
in grote en kleine letters moet gebruikt om alle delen, onderdelen en
onderscheidingen te kunnen aanduiden®2.

Het allegoriseren komt bij de voetianen veelvuldig voor, bizonder in
de preken over het Hooglied43 .

38. Ph.J. Huijser a.w. blz. 63. Vgl J.J. van Oosterzee a.w. DL L. blz. 186, die zegt:
“Met de periode van G. Voetius (11676) treedt de prediking hier te lande geheel
onder den invloed van het Scholasticisme”. Hij laat evenwel na aan te geven waarin
dit scholasticisme bestaat. We zullen nog zien, hoe de situatie t.a.v. de prediking
genuanceerder ligt dan Van Qosterzee aangeeft en dat er meer dan het scholasticisme
invloed uitoefende.

39. Voor het aanhalen van patres en klassieken verwijzen we bijv. naar de
Afscheydt Predicatie van Voetius, waarin geciteerd worden: Hieronymus, blz. §,
Hervormers en Tertullianus, blz. 7, Augustinus, blz. 10, 24, Zozemenus, blz. 12,
Keizer Julianus, blz. 13, Bernardus, blz. 25, 36, ,Seneca, blz. 27 en Aristoteles, blz.
27. Vgl. J. Hartog a.w. blz. 106; G.H. Lamers, Voetius en de dienst des Woords, blz.
611; zie ook A. Hellenbroek, Algemeene Rouwklacht (een preek met heel veel Latijnse
citaten).

40. Vgl A.v.d. End a.w. blz. 86; S. Greydanus a.w. blz. 195; J. Hartog a.w. blz.
94ev. Op de relatie Schriftuitleg-prediking komen we later terug, zie Hfst. IV. sub 1.1.

41. Het gekrookte Riet of 145 predikati€én over Matth. 12:20,21.

42. Vgl. A. v.d. End a.w. blz. 86ev.; J. Hartog a.w. blz. 102, 113; I.J. van
Oosterzee a.w. DL | blz. 186ev; Sincerus a.w. blz. 188.

43. Vgl. id a.w. blz. 186ev; J. Hartog a.w. blz. 95, 102ev. Bij de nadere analyse
van de preken uit de Nadere Reformatie zullen we hier konkreet mee kennis maken,
zie: Hoofdstuk IIf sub 1.6.1.c, blz. 140.
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Naast deze met andere stromingen min of meer overeenkomende,
algemene kernmerken van de prediking der Nadere Reformatie, zijn er ook
trekken die wij hier alleen en expliciet vinden.

b. Bizondere karakteristika.

1. Een brede applikatie.

Boven wezen we er al op dat in de kring van de voetianen als
mannen van de Nadere Reformatie grote aandacht wordt besteed aan de
toepassing. Hier ligt de kracht en de geoefendheid van deze predikers. In
de regel vult de applikatie het grootste deel van de preek en is ze van een
eigen struktuur. De applikatie wordt breed- uitgewerkt. Soms is ze direkt
uit de tekst afgeleid, soms staat ze er ook min of meer los van. In de
toepassing komen de voetiaanse predikers dicht bij het volk. De applikatie
ligt vervat in eenvoudige bewoordingen, sobere zinsbouw en is voor ieder
verstaanbaar.

Deze brede en op eigen wijze uitgewerkte applikatie vindt men bij
geen andere predikers van deze periode uit de vaderlandse kerkge-
schiedenis; ze is uniek te noemen voor de voetianen als vertegenwoordigers
van de Nadere Reformatie. “Juist in de toepassing lag de bizondere
verdienste van de Voetiaanse predikers. Zij drongen door tot de schuil-
hoeken van het menselijk hart en stelden zich terecht in op de ver-
schillende toestanden van het geestelijk leven”, aldus A. v.d. End*4. In de
toepassing stelt men de mensen met alle emst voor de heiligheid Gods en
voor eigen zondigheid. Aangedrongen wordt op een hartelijk, persoonlijk
en gevoelig kennen der waarheden en van de gemeenschap in Christus, wat
zich ook onvermijdelijk moet openbaren in heel het leven*®. Opgeroepen
wordt tot zelfonderzoek, of men de zaken wel kent waarover wordt
gehandeld en of het dagelijks leven beantwoord aan de verordeningen des
Heren.

Binnen het veld van deze brede applikatie liggen al de nader te
noemen elementen die voor de prediking van de Nadere Reformatie
karakteristiek zijn.

I1. Een strenge boeteprediking.

In de toepassing klinkt een ernstige boetetoon door. De klacht over
de dorre, geesteloze toestand van de vaderlandse kerk wordt luid hoorbaar.

44. a.w. blz. 86.
45. Vgl ). van Genderen, De Nadere Reformatie biz. 5.
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De voetiaanse predikers zijn ervan overtuigd dat het volk door het Woord
van God moet worden wakker geschud uit de dommel waarin het na de
Reformatie en Dordt is terechtgekomen. De zeden waren ‘ontstelt’ en
moesten worden gereformeerd. Men keerde zich tegen de dode orthodoxie
en een burgerlijk christendom, tegen ‘blote’ kennis zonder ‘echte’ door-
1eving46. Een krachtige opwekking tot bekering en vernieuwing wordt de
gemeente op het hart gebonden en ingehamerd: men heeft wel de woorden
van de Waarheid, maar waar blijven de daden? ! Zo zetten de mannen van
de Nadere Reformatie de boetbazuin aan de mond om met profetisch vuur
op te wekken tot een reformatie van het leven*”.

De zuiverheid van belijdenis, hoe noodzakelijk ook en ten zeerste
door de Schrift geboden, is nog geen waarborg voor een waarachtig
Godverheerlijkend leven48. Vloek en oordeel der wet en der gerechtigheid
Gods worden scherp en nadrukkelijk gepredikt. Allerlei wereldse uitwassen
zoals vloeken, dansen, schransen, zuipen, kaarten, zondagsontheiliging enz.
worden aangewezen49. De hoorders worden keer op keer vermaand tot
ingetogenheid en waarachtige christelijke levenswandel, op de overheden
wordt beroep gedaan tot beteugeling van het kwaad.Vanwege Gods
majesteit moet men het nauw nemen met de zonden. De reformatie van de
leer bedoelt ook het herstel der zeden3®. Voor wie zich bekeert en
beterschap toont, wordt de troost van het evangelie uitgestald51 .

In deze boeteprediking komen we veel tegen dat ook gevonden werd
in de prediking van de moderne devotie en de volkspredikex352_

46. Vgl id a.w. blz. 3; J.G. Woelderink, Separatisme en Wereldgelijkvormigheid,
blz. 16; M.J. A.de Vrijer: Ds. Bernardus Smytegelt en zijn “Gekrookte Riet”, blz.
81vv.

47. Vgl id a.w. blz. 16; K. Dijk, Het gericht Gods in de prediking des Woords, blz.
16ev.

48. Vgl W. Vroegindewey, De betekenis van de Nadere Reformatie voor het
kerkelijk leven in onze tijd, blz. 18.

49. Vgl A.CW. van Dijk, Die des nachts Zijn huis bewaakt, blz. 8 (waar een
intreepreek van ds. A. Hellenbroek wordt weergegeven met het boete-element erin);
denk ook aan J. Borstius’ ““Predicatie van ’t lanck-hayr’’ over 1 Cor. 11:14. Zie over
de prediker Borstius: G.D.J. Schotel, Kerkelijk Dordrecht, DL [ biz. 449vv; J.
Hartog, Een miskend man, blz. 114-145.

50. Vgl J. van Lodenstein in zijn preek over Hosea 9:12 in: Geestelijke Op-
wekker, blz. 140vv; L. v.d. Dool, Ds. Bernardus Smytegelt, blz. 29ev, 42ev; T. Stigter,
a.w. blz. 57ev.

51. Vgl Ph.J. Huijser a.w. biz. 63vv; A.W. Bronsveld a.w. blz. 28vv; W. Vroeg-
indewey, a.w. blz. 20. Het is opvallend dat J. Hartog a.w. aan dit eigen aspekt van de
prediking der Nadere Reformatie nl. de oproep tot reformatie van leven en zeden,
geen enkele aandacht besteedt!

52. Zie: Hoofdstuk I sub 1.2.
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Langzaam verschuift de gerichtheid van de boeteprediking binnen de
Nadere Reformatie. Was eerst het boetewoord gericht op heel het volk en
heel de samenleving, op den duur wordt de boeteprediking binnenkerkelijk
gekleurd. Er komt een aaneensluiting van naar getrouwheid zoekende en
om ware vroomheid en levensheiligheid worstelende zielen. Deze gaat men
beschouwen als de uvitverkoren kern van de gemeente. Daaromheen is de
grote rest van leden die in naam en op papier kerk zijn, maar in wezen
wereld. Op dezen worden nu oordeel en vermaning toegespitst. J.G.
Woelderink meent dat dit duidelijk separatisme in de hand werkte 3.

11I. De bevindelijke inslag.

Een volgende eigenaardigheid van de prediking van de Nadere Re-
formatie vormt het zogenaamde bevindelijk element in de voetiaanse
preken. Men hoorde graag over de ‘geestelijke toestand’, waarin een
mensenkind verkeren kan, preken. A.W. Bronsveld zegt het kernachtig als
volgt: “Men genoot van het bevindelijke woord. De onderscheiden
gestalten, waarin een ziel kan staan tegenover God; haar hoogten en
diepten; haar juichen en haar zuchten; haar aarzelen en haar vrijmoedig-
heid; haar dorheid en haar frisheid: men verlangde dit alles te zien
afgeschilderd naar aanleiding van een bijbelsch, liefst oud-testamentisch
verhaal, dat werd vergeestelijkt, of toegelicht door een tekst uit het
Hooglied. De liefde voor den Heiland; het genot als hij nabij was, de
droefheid als hij verre was: het werd geteekend met beelden aan aardsche
liefde ontleend, en niet zelden vrij zinnelijk gekleurd”>4.

De voetiaanse predikers leefden bij de overtuiging dat het heil van
God door middel van het Woord reéel ingaat in de menselijke existentie,
voelbaar en merkbaar; dat in de prediking deze uitwerking van Gods heil
gereleveerd moet worden en dat in de prediking leiding moet worden
gegeven aan het groeiproces van dit geestelijke leven in de mens>°. Als zij
daarom in hun preken de bevinding aansnijden, zijn ze in hun element.
Hier lag hun kracht en apart charisma. In hun prediking komt dan ook het
werk van de Heilige Geest, die het uit Christus neemt en in de zijnen
toepast, volop aan de orde>®.

53. aw. blz. 18vv.

54. aw. blz. 3lev;vgl 1.J. van OQosterzee a.w. DL 1 blz. 187, die spreekt over “een
mystiek-practische zin” in de preken van o.a. W. 4 Brakel; A.A. van Ruler, De
bevinding- in de prediking, Theologisch Werk (Th. W.), DL III blz. 61vv.; De
bevinding, Th.W. DL III blz. 46vv.; Licht- en-schaduwzijden in de bevindelijkheid,
Th.W. DL III, blz. 83wv.-

55. Vgl id,De bevinding in de prediking, Th.W. DL 1II, blz. 67vv.

56. Vgl. W. Vroegindewey a.w. blz. 15, 28.
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In deze bevindelijke prediking van de Nadere Reformatie werd ook
een ruime plaats gegeven aan de vermelding van allerlei kenmerken van het
niet en wel behoren tot de kinderen Gods. “De kenmerken predikte men
als een mogelijkheid tot zelfonderzoek en als schakel in de weg naar
de zekerheid des geloofs. Soms werden deze kenmerken gehanteerd als een
practisch syllogisme om de juistheid van het geloof vast te stellen. Gelijk
met de kenmerken waren de schommelingen en vorderingen in het geeste-
lijk leven onderwerp van de prediking”5 7

IV. Het religieus-psychologisch element.

Met het voorgaande staat in heel nauw verband een vierde karak-
teristiek in de voetiaanse prediking, namelijk het religieus-psychologisch
element>®. De mannen van de Nadere Reformatie weten voortreffelijk de
karakters van de figuren uit de Bijbel, onder de onwedergeborenen als
onder Gods ‘lieve kinderen’ te ontleden. Ze leggen in hun prediking de
schuilhoeken en diepste overleggingen van het menselijk hart bloot, drin-
gen door tot de diepten der zielen en brengen haar verborgen roerselen
vlijmscherp aan het licht. Ze tonen in hun preken waarlijke “anatomisten
van het menselijk hart”%? te zijn. Een schat aan psychologische op-
merkingen en ervaringen worden aan de hoorders vooigehouden tot hun
ontdekking en vorming. Men behandelt openlijk en dialogisch de
geestelijke moeilijkheden en worstelingen van de gemeenteleden, gaat er
serieus op in en wijst hen de weg tot opklaring en geloofsverzekeringéo.

A.A. van Ruler heeft gezegd ten aanzien van de Nadere Reformatie:
“De bevindelijke theologie heeft, naar haar pastorale aard, een scherp
analyserende en diep borende psychologie van het pneumatische leven tot
stand gebracht, lang voor men weet had van de.moderne dieptepsycholo-
gie. Hier kan men een kennis van de mens opdoen als elders misschien

57. ). van Genderen a.w. blz. 8.

58. Ph.J. Huijser a.w. blz. 63 noemt het ‘een religieus-psychologische factor’Als hij
er dan aan toevoegt ‘‘die kennelijk voortspruit uit overwegingen van pastorale
zielszorg”, zullen we later oordelen of deze visie juist is; zie: Hoofdstuk IV sub. 2.3;
vgl. J.J. van Qosterzee a.w. DL I blz. 187.

59. A.v.d. End a.w. blz. 91; vgl. J. Hartog a.w. blz. 114ev; H. Jonker, En téch
preken, blz. 111.

60. Vgl A'W. Bronsveld a.w. blz. 32 die ter illustratie wijst op de preken vanW. a
Brakel; Ph.J. Huijser a.w. blz. 63ev. die wijst op de preken van Van Lodenstein; I.
Hartog in: Geschiedenis der Christelijke Kerk in Nederland, D1. II blz. 346.
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alleen in de moderne romans en bij de moderne dichters”®1. Dit alles
vinden we vooral in de preken van de mannen der Nadere Reformatie. De
toepassingen staan vol van religieus-psychologische opmerkingen.

V. De klassifikatiemethode.

De vaak breed uitgesponnen, op het bevindelijke leven van de
mensen afgestemde en religieus-psychologisch ingestelde toepassing is
‘onderscheiden’ van inhoud. Ze houdt terdege en tot in de onderdelen
rekening met de ‘statelijke’ en ‘standelijke’ situatie van de mensen in de
kerk®2. Want de bovengenoemde karakteristika van de voetiaanse pre-
diking kulmineren in wat wij willen noemen de klassifikatiemethode in de
prediking van de Nadere Reformatie. Op bevindelijke wijze, met religieus-
psychologisch inzicht en vanuit een dogmatische schematiek van het
geestelijk leven worden al de hoorders nauwgezet ingedeeld, gerubriceerd,
in klassen ondergebracht en benaderd. Een uitgebreid skala van kenmerken
wordt aangewend om bekeerden en onbekeerden en binnen deze twee
hoofdkategorieén weer allerlei soorten van mensen te markeren®3.

A. W. Bronsveld heeft aangetoond hoe bijvoorbeeld W. & Brakel de
onbekeerde mens doorlicht tot in zijn diepste schuilhoeken, hem alle
vitvluchten afsnijdt en alle pogingen zich tot Gods kinderen te rekenen
onmogelijk maakt. Pe prediker A Brakel waarschuwt de onwedergeborenen
zeer nadrukkelijk en bedreigt hen met de geduchte toom van God.
Tegelijk wekt hij hen op zich te bekeren en gelovig tot de Heiland der
zielen te gaan. Hij wijst hen daarbij duidelijk de wegen en middelen aan
om tot bekering te komen. Niet minder, aldus A.W. Bronsveld, geeft W. a
Brakel een scherp omlijnd beeld van het kind van God tot in zijn kleinste
bizonderheden, zodat zelfbedrog en vergissing uitgesloten worden. Daarom
worden ook de drogredenen, de schijngronden en dergelijke aangewezen,
opdat de mensen zich daarin niet zullen kunnen handhaven®4.

Er wordt in de prediking van de Nadere Reformatie uitgesproken
rekening gehouden met de geestelijke differentiaties onder de hoorders.
Het preken van de voetianen is ‘onderscheidenlijk’ preken®S.

Tot een nadere analyse van speciaal deze klassifikatiemethode®®

61. A.A. van Ruler, De bevinding in de prediking, Th.W. DL III blz. 72.

62. Vgl Ph.J. Huijser a.w. blz. 64.

63. Vgl T. Stigter a.w. blz. 66.

64. a.w. blz. 32 ev. Vgl. A.A. van Ruler, Stadia in het innerlijk leven, Th. W. DL. 1V,
vooral blz. 63vv.

65. Vgl Ph. Huyser a.w. blz. 66; J. Hartoga.w. blz. 149.

66. Sincerus a.w. blz. 12 spreekt over ‘“een geklassificeerd gehoor van onbe-



76

zullen we in ons volgende hoofdstuk overgaan; het is ons hier te doen oin
te laten zien waar deze methode historisch thuishoort en in welke ver-
banden ze historisch en homiletisch verschijnt. In een geheel uitgewerkt en
uitgebalanceerd systeem vinden we deze methode in de prediking van
Lampe en zijn volgelingen.

3.2.2. De lampeanen.

De inzet van de voetianen — waarvoor ook de ernstige coccejanen
almeer gingen voelen — om bij de toepassing niet in algemeenheden te
blijven hangen, maar terdege rekening te houden met de geestelijke
differentiaties onder de hoorders van de preek,vond krachtige steun, volle
instemming en verdere uitwerking bij de Utrechtse hoogleraar Friedrich
Adolph Lampe. “Hij ontwikkelde als een voornaam programmapunt voor
een herziene, Gereformeerde preekmethode den eisch van het onder
scheidenlijk, bevindelijk, of gestaltelijk preken”, aldus Ph.J. Huijser67.
Hierin trachtte hij “de brug tussen de Voetianen en ernstige
Coccejanen”68 te vormen.

De preken van Lampe zijn christocentrisch. Hij spreekt vol eerbied
over Jezus Christus die alles is, waartegenover het niets van de mens staat.
Met grote drang stelt hij de mensen voor een radikale verandering, voor
bekering en wedergeboorte. Er is heil in Christus voor berouwvolle
zondaren die de vijgebladeren van hun verontschuldiging willen inruilen
tegen de mantel van Christus’ vergevende liefde®?.

In zijn Institutionum Homileticarum Breviarium geeft Lampe allerlei
homiletische regels waaraan hij zichzelf zoveel mogelijk hield”©. Het moet
gaan om de werkelijke betekenis van een tekst te vinden, waarbij de
grondtekst de basis is, waarbij het getuigenis van de oude kerk ons kan
helpen en waarbij geleerdheidsvertoon achterwege moet blijven. We
zouden verwachten dat de preken van Lampe niet al te lang zijn. Dat valt
echter tegen. Ook hier is de theorie beter dan de praktijk. Lampe vervalt
meermalen in langdradigheid en soms duurden zijn preken wel twee uren.
Hij gebruikt bij voorkeur voor de uitleg van de tekst de woorden en

keerden, ontdekten, heilbegeerigen en verzekerden, volk van God, JEHOVA'S
lievelingen en zoo meer”.

67. a.w. blz. 66.

68. J.J. van Oosterzee a.w. DL I blz. 189;vgl. J. Hartog a.w. blz. 148; G. Snijders,
Friedrich Adolph Lampe, blz. 105ev.

69. In dit gedeclte hebben we ons georiénteerd aan de studie van G. Snijders over
Lampe, vooral blz. 23vv.

70. Vgl 1.J. van Qosterzee a.w. DL L blz. 190 en Hoofdstuk III sub
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uitdrukkingen van de Bijbel zelf, wat men heeft getypeerd als ‘het spreken
van de tale Kanadns'’ 1. Hij maakt ook duchtig gebruik van de typologisch-
allegorische uitlegmethode met alle excessen daarvan, vooral als hij over de
bruidssymboliek gaat uitweiden’?.

De roepassing (Zueignung, applicatio) is het boeiendste deel van de
preek. Daarin gaat Lampe tekeer tegen de wereldse geneugten zoals
dansen, kaartspelen, dronkenschap, luxe, speelhuizen en slechte gezel-
schappen. De bekeerden behoren hier niet aan mee te doen. De ‘Maul-
christen’, de ‘Nahm-christen’ en de ‘geistlose Lehrer’ krijgen er van langs.
Afgestemd op de situaties van zijn tijd en wereld deelt Lampe in de
toepassingen de klappen uit. Zo is hij een echte boeteprediker die oproept
tot hervorming van het leven; een waardig representant van de Nadere
Reformatie in zijn prediking”.

In de toepassing maakt Lampe steeds een indeling van de mensen
onder zijn gehoor. “Ich werde stets suchen einen genauen Unterschied
zwischen fleischlichen und geistlichen Bekenners, zwischen Jacob & Israel,
zwischen Schwachen und Starken zu machen. ... meine ganze Lehrart
ist stets dahin gerichtet gewesen, bei den ungeheuern Vermischung von
Spreu & Weizen, von Unkraut & guten Samen, von Schein und Sein, diesen
Unterschied zu halten, der so hoch notig ist, um einen jeder zur Entdeckung
seines eigenen Zustandes zu bringen” '4. De aanwezigen worden in twee
groepen verdeeld: de bekeerden en onbekeerden, of de wedergeborenen en
onwedergeborenen. Dit is de grote cesuur. Doch elk van deze klassen
worden weer onderverdeeld in hun verschillende schakeringen, zoals zwak-
gelovigen en sterkgelovigen; degenen die nog melkspijzen nuttigen en die al
vast voedsel kunnen verdragen; zuigelingen, jongelingen en vaders; ‘Un-
wissende & Ruchlose, birgerliche Nahm-christen, Heuchler & Uber
zeugte’75. Zo is preken een geestelijke snijkunst die op zulke wijze moet

71. Vgl. J. Hartog a.w. blz. 149; J.J. van Qosterzee a.w. DL I blz. 189; L.
Knappert, Geschiedenis der Nederlandsche Hervormde Kerk gedurende de 18e en 19¢
eeuw, blz. 23. Dit is een andere betekenis van ‘tale Kanadns’ dan er later onder werd
verstaan, zie: C. v.d. Ketterij a.w. blz. 12vv. Het is o.i. een omissie dat V.d Ketterij
deze term niet vanuit zijn oorspronkelijk gebruik bij Lampe doorlicht, doch alleen
vanuit het huidig ‘piétistisch’ gebruik.

72. Vgl. J. Hartog a.w. blz. 150; L. Knappert a.w. blz. 24; I. Boot, De allegorische
uitlegging van het Hooglied voornamelijk in Nederland, blz. 282vv.

73. Vgl G. Snijdersa.w. blz. 101, 106.

74. Denckmal der Wege Gottes, S. 93.

75. F.A. Lampe, Gestalt der Braut Christi, S. 93; vgl Institutionum
Homileticarum Breviarium, cap. V p. 46sq. (diversos auditorum status); vgl. Ph.J.
Tuijser, a.w. blz. 66; L. Knappert a.w. blz. 24ev.
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beoefend worden, dat ieder naar zijn eigen situatie (staat en stand) wordt
toegesproken.

Heeft Lampe zo het stelsel van bevindingen en (on)gestalten van de
hoorders in zijn preken, hun indeling in allerlei klassen aan beide zijden
van de grote cesuur duidelijk en opzettelijk witgewerkt, anderen gingen de
door hem ingeslagen weg verder op, o.a. W. Schortinghuis, predikant te
Midwolda. Bij hem worden de heilloze konsekwenties van het klassificeren
van de gemeenteleden naar hun onderscheiden staat en gemoedsgestalten
duidelijk zichtbaar gelijk blijkt uit zijn ‘Het innig Christendom’, 17407°.
Zijn aanspraak wisselt naarmate hij zich richt tot onkundigen, letterwijzen,
zorgelozen, verachters der genademiddelen, geveinsden, kleingelovigen,
begenadigden, geoefenden enz.’’. Het merendeel van de gemeente bestaat
uit onbekeerden in allerlei soorten en variaties, zodat haar karakter niet
door de weinig oprechte gelovigen kan worden bepaald. Schortinghuis
weigert dan ook de gemeente te zien als vergadering der gelovigen en haar
aan te spreken als broeders en zusters in Christus. Dat zou misleidend
zijn78. Voeg hierbij nog zijn ‘Vijf Nieten’??, en we zijn terechtgekomen in
negativisme en quiétisme en bij de hele lijdelijkheidstheorie, waarop J. v.d.
Honert zo’n felle kritiek heeft geleverdgo.

Dit alles krijgt nu in de preken van Th. van der Groe zjn af-
ronding 81,

4. Samenvatting.

Wanneer we de prediking van deze tijd overzien, gaat het ons vooral
om de karakteristiek van de prediking bij de gereformeerden, waarvan de
eigenaardige trekken scherper naar voren zijn gekomen door de vergelijking
met de prediking bij andere theologische en kerkelijke stromingen.

Ons is opgevallen dat de preken van de gereformeerden in menig
opzicht “zeitbedingt” zijn en niet vrij te pleiten van de ‘gebreken van de

76. Vgl. J. Reitsma a.w. blz. 412; L. Knappert a.w. blz. 31w; J.C. Kromsigt,
Wilhelmus Schortinghuis, blz. 142ev.

77. In: Het innige Christendom, blz. 198ev.

78. 1d blz. 250ev; vgl. A.A. van Schelven, De bewerking van eene piétistisch-
getinte gemeente, blz. 17.

79. Vgl Het innige Christendom, blz. 360; J.C. Kromsigt a.w. blz. 167.

80. Zie: De mensch in Christus, blz. 203, 284, 289, 314; vgl. J.C. Kromsigt a.w.
blz. 262ev. G. Snijders wijst ook op het gevaar van methodisme, wetticisme en
farizeisme, a.w. blz. 108;vgl. W.J.M. Engelberts, Willem Teellinck, blz. IL

81. C. Graafland, De zekerheid van het geloof, blz. 237 zegt dat Van der Groe aan
het eind staat van het tijdperk, waarin de gereformeerde theologie de kerk en de
prediking beheerste. Vgl. J. de Boer a.w. blz. 159.
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prediking van die tijd, zoals breedsprakigheid hetzij in de explikatie hetzij
in de applikatie; allegorisering vooral van oudtestamentische Schriftge-
gevens; geleerdheidsvertoon en het wisselend gebruik van de analytische en
synthetische preekmethode.

Onder de gereformeerde predikers trad, gelijk we zagen, onderscheid
op.

De coccejanen wilden een Schriftverklaring naar de eigen regels en
lijnen van de Schrift, dus: heilshistorisch of foederaal-theologisch met een
uitloop in een vaak gezochte typologie. Zij distantieerden zch in het
algemeen van de scholastieke analysering en schematisering zowel van de
gedachten, uit de Schriftwoorden afgeleid, alsook van de situaties van de
hoorders.

Bij de ernstige coccejanen vonden we een bevindelijke inslag en wat
meer aandacht voor de toepassing dan bij de groene coccejanen. Dit bracht
hen in de buurt en onder de invloed van de voetianen.

De voetiaanse predikers kunnen we beschouwen als typische ver-
tegenwoordigers van de vodr G. Voetius ingezette beweging van de Nadere
Reformatie. De scholastieke ontleedkunde? doet bij hen intrede in de
breed opgezette toepassing, waarin de boetetoon en de bevindelijke kennis
der geestelijke (on)gestalten der ziclen, het religieus-psychologisch inzicht
en de daarmee korrelerende klassifikatiemethode een voor hun prediking
kenmerkende funktie vervullen. Langzamerhand wordt de aandacht voor
de noodzakelijke heiliging des levens, de praktijk der godzaligheid, verlegd
naar het terrein van de innerlijke doorleving van de ziel. Het eerste klinkt
nog hier en daar door in de bid- en dankdagpredikaties, maar wordt almeer
door het tweede verdrongen en daarmee uitzondering.

Ernstige coccejanen en mystieke voetianen vinden elkaar in F.A.
Lampe, die zowel accent legt op een schriftuurlijke uitleg van de preek-
tekst als op de bevindelijke toepassing en de klassifikatie. Deze klassifikatie
wordt bij hem zelfs verder uitgebouwd en gesystematiseerd met al de
gevolgen, die bij zijn volgelingen zichtbaar worden.

Nu we de klassifikatiemethode als kenmerkend binnen de prediking
van de Nadere Reformatie gevonden hebben, willen we in het volgende
hoofdstuk een nader onderzoek instellen naar de hantering van deze
methode in de preken van de typische vertegenwoordigers van deze eigen
stroming in onze vaderlandse kerkgeschiedenis.

82. Vgl ). Vos a.w. DI 2 blz. 23.



HOOFDSTUK IIL

Nadere analyse varn de klassifikatiemethode binnen
de prediking van de Nadere Reformatie.

1. Analyse van de klasszﬁkatiémethode: in zijn historische ontwikeling
bezien. '

1.1. Een door ons onderwerp bepaalde keuze.

Nu is vast komen te staan dat de klassifikatiemethode algemeen
erkend wordt als één van de karakteristika van de prediking der Nadere
Reformatie, willen we dit typisch verschijnsel in de preken van de
predikers van deze stroming nader onderzoeken.

In dit onderzoek worden niet alle predikers uit dit kader en deze
periode betrokken. Dat zou teveel ruimte vergenla. Minder belangrijke,
minder invloedrijke en weinig gelezen figuren blijven buiten onze be-
schouwing. We beperken ons tot de meest sprekende vertegenwoordigers
van de Nadere Reformatie!.

Van hen verstrekken we in zover biografische gegevens als nodig is
voor de kennis omtrent hen als predikers en voor de lokalisering van hun
prediking.

Vervolgens gaat het ons in verband met ons onderwerp en onze
analyse uitsluitend om de preken van de vertegenwoordigers van de Nadere
Reformatie. Dit betekent een doelbewuste beperking, genoodzaakt door
en verantwoord binnen het terrein van ons onderzoek. Dit houdt in dat
niet alleen exegetische en dogmatische publikaties, maar ook die van
meditatieve aard buiten onze analyse blijven of slechts ter sprake komen,
wanneer dit voor het verstaan en de analyse van hun preken van belang is.

1. Zo laten we buiten beschouwing A. Hellenbroek, een vermaard voetiaans
prediker, vgl. P.J. de Bie/J. Loosjes, Biographisch W.B., D1. III blz. 640; Nieuw biogr.
Wb., DL VII, kol. 546, doch wiens prediking niet wezenlijk verschilt van die van W. 3
Brakel en B. Smytegelt.

1a. Weinig bekend en gelezen zijn bijv. de preken van J. Beeltsnijder (1603-1682)
of E. Bornaeus (1622-1688), vgl. Bibliotheek van Qude Schrijvers, blz. 8, 12; D.
Stagboom, Jodocus van Lodensteyn, blz. 76. J. Koelman gaan we voorbij, omdat hij
buiien het kerkelijk leven is komen te staan, vgl. A.F. Krull, Jacobus Koelman, blz.
78-94, 100, 287vv.
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Ook de catechismuspreken, die toch van een eigen aard zijnz, laten we
rusten.

Er zijn ook figuren uit de Nadere Reformatie die wel echte en
belangrijke vertegenwoordigers ervan zijn, die ook veel gepreekt hebben,
maar van wie geen preken bekend of bewaard zijn. Deze worden, gelet het
bovenstaande, niet in onze analyse opgenomen-.

We beginnen met Jean Taffin (1528-1602) die algemeen beschouwd
wordt als de eerste vertegenwoordiger van de mannen van de ‘praktijk der
godzaligheid’ en wel de “voorloper” van de Nadere Reformatie4 wordt
genoemd; we eindigen bij Th. van der Groe (1705-1784), van wie geldt dat
hij “een der invloedrijkste ‘oude schrijvers’ (is). We kunnen hem, met
Comrie, tot de belangrijkste vertegenwoordigers van de Nadere Reformatie
in de 18e eeuw rekenen. Hij is tevens de laatste man van formaat in deze
kring (‘Van der Groe, doet het hekje toe’)”s.

2. Vgl. K. Dijk, De catechismus-preek in haar verscheidenheid, blz. 5-8; De dienst
der prediking, blz. 408.

3. We denken hier aan de gebroeders Teellinck, G. Amesius en W. Schortinghuis.

4. Vgl. C. Graafland, De zekerheid van het geloof, blz. 165; J. de Boer, De
verzegeling met de Heilige Geest volgens de opvatting van de Nadere Reformatie, blz.
50ev (wel voorloper, geen piétist! ); I. Boot a.w. blz. 127; S. v.d. Linde, Taffin, le
kol. (zonder engels puriteinse invloed); H. Heppe, Geschichte des Pietismus und der
Mystik, S. 95.

5. S.v.d Linde in: Christelijke Encyclopedie2, DL III blz. 310 s.v.
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1.2. Een bruikbare indeling.

Het is niet gemakkelijk een goede indeling te geven van de mannen
van de Nadere Reformatie en in ons geval van de meest representatieve
predikers van deze beweging. We zullen rekening moeten houden met de
opmerking van J. van Genderen, die hij maakt naar aanleiding van zijn
konstatering, dat H. Witsius een eigen plaats inneemt binnen de Nadere
Reformatie; hij zegt dan: “Er zijn in deze groep zoveel schakeringen als er
figuren zijn, omdat juist hier het persoonlijk element in de theologie een
grote rol speelt”l.

Er zijn verschillende indelingen beproefd. A. Vergunst spreekt over
een ‘eerste’ en ‘latere’ fase en zegt: “Geeft de eerste fase een profetisch
getuigenis te horen tegen de zonden van het gehele volk en is deze vol van
een heilige ijver om tot de praktijk van de godzaligheid te brengen, in een
latere fase verzandt de beweging in een sterke ‘verinnerlijking’ van het
geestelijk leven en worden de ‘mystieke’ klanken dieper”z. J. van Gen-
deren onderscheidt zelfs drie fasen: a. een eerste fase als de aanvangs-
periode, de inzet, zoals we vinden bij Teellinck en Voetius; b. een tweede
rustiger fase met sporen van resignatie, zoals bij Van Lodenstein en H.
Witsius; c. een laatste fase, de natijd, beginnend bij W. a Brakel én
uitlopend in de 18¢ eeuw waar het strijdbare plaats maakt voor het
berustende en men zich meer naar binnen richt dan naar buiten, waardoor
de Nadere Reformatie een ander karakter kreeg dan in zijn beginperiode3.
C. Graafland geeft een indeling in systematische, stichtelijke en 18¢ eeuwse
schrijvers"’. J. de Boer deelt in naar provincie, dus geografisch, met J.
Koelman als zwerver®. I. Boot onderscheidt in verband met zijn onderzoek
ecclesiologisch georiénteerde, mystiek georiénteerde en profetisch-heils-
historisch georiénteerde auteurs, waarbij gezegd moet worden, dat hij
hieronder ook figuren buiten de stroom van de Nadere Reformatie rang-
schikt.® A. v.d. Meiden onderkent twee reeksen van oude schrijvers: de
Schriftbewuste (Voetius, Koelman, A Brakel, Van Lodenstein en de Teel-

1. Herman Witsius, blz. 223; vgl. L. Boot, a w. blz. 126, die ook spreekt van een
complexe stroming. . :

2. Godefridus Cornelisz. Udemans en zijn 't Geestelijck Roer van ’t Coopmans
Schip, blz. 9; ook A. A. van Schelven onderscheidt twee fasen, De bewerking van eene
piétistisch-getinte gemeente, blz. 7vv.; idem S. v.d. Linde, Mystiek en bevinding, blz.
88, 92.

3. De Nadere Reformatie, blz. Sev.

4. a.w., zie: Inhousopgave.

5. aw., zie: Inhoudsopgave.

6. a.w., zie: Inhoudsopgave.
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lincks) en de emotioneel-mystieke (Schortinghuis, Smytegelt, Witsius,
Saldenus, Van der Groe, Eswijler, Verschuir, Philpot, Tjaden en Hellen-
broek)7.

De indeling die wij als bruikbaar achten voor ons onderzoek, is
opgesteld met in achtneming van de sub 1.1. gemaakte beperking en vanuit
homiletisch gezichtspunt. Zo lijkt ons een op alle punten doorgevoerde
geografische indeling voor onze analyse niet bruikbaar; dan zou B.
Smytegelt geplaatst moeten worden bij de zeeuwen, terwijl hij in zijn
prediking anders geaard is dan bijv. W. Teellinck en een verder stadium in
de prediking van de Nadere Reformatie aangeeft. Hij hoort veelmeer bij W.
a Brakel en vertegenwoordigt met deze de uitgesproken bevindelijke predi-
kers. Dan zouden F. A. Lampe en Th. v.d. Groe respektievelijk bij de
utrechtenaren en hollanders horen, terwijl ze veelmeer gezien moeten
worden als de systematische afronders van de bepaalde manier van preken
in de Nadere Reformatiec. Onze indeling wil rekening houden met de
geaardheid, de invloedssfeer en het beinvloed-zijn van de predikers der
Nadere Reformatie en met de ontwikkelingsfasen in deze beweging.

Bij G.C. Udemans en W. Teellinck bespeuren we congenialiteit met
het engelse puritanisme8 en een eerste inzet van de klassifikatiemethode in
de prediking. In de utrechtse kring van Voetius en Van Lodenstein’ krijgt
de genoemde klassifikatiemethode onder de drang van een verder op-
dringend scholasticisme almeer vorm. Bij W. a Brakel en B. Smytegelt
wordt dit in een milder kader geplaatst door een eveneens veldwinnend
mysticisme. In de prediking van Lampe en Van der Groe krijgt de klassifi-
katiemethode zijn uiteindelijke, systematische gestalte.

Ons inziens vergemakkelijkt de voorgestelde indeling het greep
krijgen op de hele beweging en prediking van de Nadere Reformatie en op
de klassifikatiemethode in het bijzonder. We zouden kunnen spreken van
een drietal uitstralingscentra — puriteins Zeeland, scholastiek Utrecht en
de mystieke bevindelijkheid —, die zich tenslotte concentreren en afronden
in F.A. Lampe, vooral theoretisch, en Th. v.d. Groe, vooral praktisch.

In hoever een homiletische benadering en indeling van invloed kan
zijn op een kerk- en dogmahistorische (her-)verkaveling en verder in kaart
brengen van de uitermate boeiende beweging als de Nadere Reformatie is,

7. De zwarte-kousen kerken, blz. 102,

8. We willen niet spreken over een beinvioed-zijn door de puriteinen, wel van een
congenialiteit met hen,vgl. J. van Genderen, a.w. blz. 4; Hoofdstuk IV sub 3.4.

9. In deze zgn. ‘utrechtse kring’ vinden we één van de centra van de beweging der
Nadere Reformatie, vgl. D. Nauta, Geschiedenis van de kerk2, DL VI biz. 128; I. van
Genderen, Herman Witsius, blz. 13; J. de Boer a.w. blz. 116; 1. Boot a.w. blz. 177.

85

moet in dit deel buiten beschouwing blijven, maar het lijkt me een
verantwoorde stelling dat een homiletische ‘intake’ hulp kan bieden bij een

nadere typering van de hele stroming en een verantwoorde indeling van
haar velrtegenwoordigers1 0,

10, Vgl Hoofdstuk 11 sub 1 noot 2.
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1.3. De preken voor G. Voetius.

Wie de preken van vertegenwoordigers van de Nadere Reformatie
voor Voetius vergelijkt met die van predikers na deze ‘kampvechter der
godzaligheid’, merkt aanstonds een eigenaardig verschil op en wordt er van
overtuigd, dat met Voetius ten aanzien van de prediking in de Nadere
Reformatie een andere periode wordt ingeluid, zodat we terecht kunnen
spreken van een eerste en tweede periode in de Nadere Reformatie, waarbij
dan G. Voetius en J. van Lodenstein tussen beide instaan en de overgang
markeren’ . _

Daarom geven we eerst een analyse van de preken van enkele
predikers van de Nadere Reformatie voor G. Voetius, toegespitst op de
klassifikatiemethode, en wel achtereenvolgens van J. Taffin, G.C. Udemans

en W. Teellinck.
1.3.1. J. Taffin, de voorloper (1528-1602).

In het algemeen wordt Taffin gezien als eerste vertegenwoordiger of
voorloper van de beweging der Nadere Reformatie. Vandaar dat we hier op
zijn prediking nader ingaan.

a. De prediker.

Jean Taffin werd te Doornik geboren uit gegoede stand, krijgt een
degelijke opleiding en wordt bibliothecaris van kardinaal Granvelle. In deze
tijd krijgt hij ketterse boeken onder ogen en wordt langzaam voor de
‘nieuwe leer’ gewonnen. Hij wijkt in 1557 uit naar Frankfurt en kiest er de
zijde van de Reformatie. Later vinden we hem terug in Antwerpen als lid
van de kruisgemeente, waar hij een eerste scholing tot het predikambt
ontvangt. Opnieuw moet hij uitwijken, nu naar Aken en Straatsburg, komt
te Genéve en studeert er onder Calvijn. Kort hierop wordt Taffin ge-
ordend predikant te Metz waar hij met Colonius preekt, eerst in de open
lucht, later in een kerk voor een gehoor van drie-, vier-, ja soms tien-
duizend mensen?.

Weldra beroept Antwerpen hem, waar hij gaat samenwerken met H.
Moded en veel voor de walen preekt in de zgn. Ronde Kerk®. Met de inzet
van heel zijn persoonlijkheid ijvert Taffin voor de invoering van de her-
vorming. “Geladen bovenal als hij is met heilig vuur en begaafd met een

1. Vgl A.A. van Schelven a. w. blz. 7vv; Hoofdstuk III sub 1.2.

2. Zie: S. v.d. Linde, Jean Taffin, blz. 169.

3. Zie: C. Boer, Hofpredikers van Prins Willem van Oranje. Jean Taffin en Pierre
Loyselehr de Villiers, blz. 17.

4. Vgl C. Boer a.w. blz. 21vv en Chr. Sepp, Drie Fvangeliedienaren uit de tijd der
Hervorming, blz. 18vv.
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enorme welsprekendheid, behoeven we ons niet te verwonderen dat hij zijn
talenten als prediker der nieuwe leer hier openlijk ontplooit en spoedig
een groote schare onder zijn gehoor heeft. Zijn taal is verzorgd en boeiend,
zijn woorden geeselen openlijk de zonden van zijn tijd en drukken uit wat
in het volk leeft”. Hij fulmineert tegen de vervolgers, de laffe rechters en
de priesters. Als Alva in 1567 te Antwerpen komt, moet Taffin vluchten
naar Metz en Heidelberg. In 1574 wordt hij aangesteld als hofprediker van
prins Willem van Oranje, naast Pierre Loyseleur de Villiers. Aan de hof-
predikers was 0.a. opgedragen de dagelijkse godsdienstoefeningen aan het
hof te Leiden te verzorgen en te arbeiden in de waalse gemeente aldaar.®

Als de waalse synode van 1577 te Dordt besluit op de volgende
vergadering een preek te laten houden door één van haar pred1kanten7
dan opent Taffin de rij met een verhandeling over 1 Tim. 1:18. In 1583
keert hij, hoogstwaarschijnlijk vanwege bezuiniging in de hofhouding,
terug maar de dienst in de gemeenten, eerst t¢ Antwerpen waarvandaan
Parma hem verjaagt, daarna in de waalse gemeente te Haarlem (1586) en
nog later in die van Amsterdam waar hij tot aan zijn levenseinde blijftg.

C. Boer noemt Taffin “een toegewijd predikant” en zegt dat
“Taffin’s prediking midden in het volle leven staat”. *“Als predikant
verschilt Taffin in twee belangrijke punten van vele van zijn ambtgenoten
Hij is ontwikkeld en komt uit een beschaafd milieu”! 0.

b. Zijn preken.

Er is van Taffin maar één preek uitgegeven. Deze is: Vermaninghe
Tot Llefde ende Aelmoesse, ende van de schuldige plicht ende troost der
Armen!!. Deze preek gaat over Hebr. 13:16. Natuurlijk heeft hij veel meer
preken gehouden en is het mogelijk dat hij wat preken tot verhandelingen
heeft omgewerkt , doch de bovenstaande preek is de enige die als preek
is uitgegeven.

5. T.J. Servatius, Jan Taffin, een man Gods. Een prediker uit de dagen der
Hervorming, blz. 7.

6. Vgl C. Boer a.w. blz. 75-78.

7. Vgl Hoofdstuk I sub 3.2.b.

8. VgL C. Boer a.w. blz, 91.

9. Vgl id a.w. blz. 124-160; S. v.d. Linde a.w. blz 174; Chr. Sepp a.w. blz. 63vv;
H. Heppe, a.2.0. S. 95ff.

10. aw. blz. 171,170en 172.

11. Zie afzonderlijke lijst van preken van vertegenwoordigers der Nadere Refor-
matie.

12. Vgl S v.d. Linde a.w. blz. 175; C. Boer a.w. blz. 161vv; T.]. Servatius a.w.
blz. 19. Zijn twee andere boeken waarin waarschijnlifk preekstof verwerkt ligt, zijn:
Van de Merck-teeckenen Der Kinderen Gods, en: Grondich bericht van de Boet-
veerdicheyt des Levens.
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In deze preek13 zet de ‘practizijn’ Taffin breed uiteen dat de liefde
een “merckteecken” is van Gods kinderen, dat deze liefde bestaat in het
liefhebben van onze naasten en moet dringen tot handreiking aan de
armen!?. Dit wordt met vele teksten gestaafd. Nalatigheid in deze is een

“omstooten van de voorsichticheyt Gods” 13, Er zijn beloften voor hen die
armen bl]staan16 Zo is ieder verplicht de armen naar zijn vermogen te
helpen1 7. De Bijbel toont vele voorbeelden van deze handrelkmg

Vervolgens gaat Taffin allerlei tegenwerpingen weerleggen zoals:
“het mistrouwen ende de vreese van gebreck te hebben de Armen mil-
delijck versorghende”19 en ‘“dat men de Armen niet ontrecken en moet
om zijne kinderen rijck te maken” enz. 20 70 sgreekt hij dus de rijken aan.
Hij sluit dit deel af door te wijzen op Gal. 6:10

Hierna richt Taffin het woord tot de armen en wijst hen erop dat zij
er van verzekerd behoren te zijn “dat Godt hen sal voorsien in haren
noodt”, “dat d’Arme behooren den Heere te bidde dat hyse wil versorgen
in haren noodt”zz, dat zij moeten blijven werken en de aalmoezen niet
moeten misbruiken?3. Tenslotte wijst Taffin de armen op de bizondere
“vertroostinghe” in het evangelie voor de armen?4

Samenvattend kunnen we zeggen: ’s
1. Deze preek is een brede uiteenzetting en behoorlijk lang®>. Wel

moeten we hierbij bedenken dat de uitgave, die tot ons is gekomen,

13. Het is opvallend dat in de publikaties over de Nadere Reformatie van A.
Ritschi, H. Heppe, W. Goeters, A. Lang, C. Graafland en J. de Boer geen enkele
aandacht aan dit boek van Taffin wordt besteed!

14. Blz. 3-16. De preek telt 52 bladzijden k1.80. Als formaten van de preken
gebruiken we de aanduidingen die gebruikt worden in “Nieuwe uitgaven, verschenen
in het Nederlandse taalgebied”, nl.: fO={folio, hoogte meer dan 35cm; 40= kwarto,
hoogte tussen 35 en 25 cm; 89= octavo, hoogte tot 25 cm; kL.8%= klein octavo,
hoogte kleiner dan pocketboeken. “Deze wijze van aanduiden is praktisch en in vele
landen reeds gebruikelijk. Dit is de moderne wijze van aangeven van boekformaten”,
aldus Nieuwsblad voor de Boekhandel 1968, blz. 457 kol. 1 en 2.

15. Blz. 16.

16. Blz. 17vv.
17. Blz. 25ev.
18. Blz. 17-33.

19. Blz. 35. Hier vinden we een dialogisch moment in zijn preek. Taffin is in
gesprek met zijn hoorders en gaat op hun bezwaren in.

20. Blz. 36.

21. Blz. 42vv.

22. Blz. 44, 47.

23. Blz. 48ev.

24. Blz. 49vv.

25. Zienoot 14.
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een nadere om- en uitwerking van de uitgesproken preek kan zijn,
zodat de oorspronkelijke preek mogelijk korter zal zijn geweest2

2. Taffin’s preek is schriftuurlijk, hoewel niet zo tekstueel. Hij houdt
zich niet erg strak aan de uitlegvan Hebr. 13:16, maar verzamelt uit
de hele Bijbel allerlei gegevens over de liefde en het weldoen aan de
armen en hun houding in hun nood en trekt schriftuurlijke lijnen uit
dit alles voor de gemeenteleden.

3. De preek is heel praktisch. Het is geen dogmatisch betoog, dor en
droog. Wel is er een duidelijke orde; het één vloeit naar het andere
over, het één volgt logisch op het ander. We vinden verder geen
vreemde woorden of citaten. Een enkele keer wordt Augustinus,
Ambrosius, Leo, Chrysostomos en Hieronymus sprekende ingevoerd
en wordt in margine naar Cicero en Plutarchus verwezen27, doch
steeds wordt in duidelijk Nederlands weergegeven wat zij te zeggen
hebben. De prediker Taffin pleit voor een praktisch christendom en
legt de eis tot een leven van helhgmg onder de stuwing van Gods
beloften op de hele gemeente?8. Hierin staat hij dicht bij Calvijn.

4, De klassifikatiemethode in de zin waarin wij haar hanteren, komen
we in deze preek niet tegen. Wel is er een toespitsing van de
boodschap op de rijken en de armen, waarbij onderscheiden wordt
tussen rijken die geven en die “traech en vreck”? 29 zijn, tussen
armen die de aalmoezen dankbaar ontvangen en die ze mis-
bruiken®?. Doch dit is meer een sociaal-ethische dan een religieus-
psychologische indeling.

Al vertoont Taffin’s preek dus verschillende kenmerken van de
prediking der Nadere Reformatie, zoals haar praktisch karakter, haar
accent op levensheiliging in de praktijk van elke dag, de klassifikatie-

- methode in de door ons omschreven zin wordt bij. hem niet gevonden.

Deze restriktie moeten we wel maken in de algemeen aanvaarde typering
van Jean Taffin als eerste vertegenwoordiger van de Nadere Reformatie ofwel
haar voorloper.

26. In het voorwoord tot “de Ghemeynte der Fransosischer tale/ vergadert binnen
Amsterdam” zegt Taffin zelf dat hij de handreiking der armen wil bevorderen “niet
alleen in Predicatien/ maer oock door dit tegenwoordich Schrift”, blz. 2. Vandaar
misschien enige toegift en omwerking van de preek.

27. Blz. 3ev, 8, 20, 23, 33, 41; 14, 25; 10, 37.

28. Vgl voor de overeenkomst met zijn andere oeuvre C. Graafland a.w. blz. 166,
170; J. de Boer a.w. blz. 55.

29. Blz 31, 40.

30. Blz. 48.
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1.3.2. G.C. Udemans en W. Teellinck, de zeeuwen,
1.3.2.1. Godefridus Comelisz Udemans (1581/2-1649).

a. De prediker.

Geboren te Bergen op Zoom, wordt Udemans na zijn studie theolo-
gie te Leiden op zeer jeugdige leeftijd — 17 jaar oud — predikant te
Haamstede als voorganger van W. Teellinck. Hier werkt hij tot aan 1604,
waarna hij vertrekt naar de kerk te Zierikzee, in welke stad hij tot zijn
dood gebleven is. Udemans bekleedde vele funkties in het kerkelijk leven,
stond in kontakt met G. Voetius met wie hij enige tijd in het veroverde
den Bosch arbeidde, las met voorliefde veel engelse en schotse theologen
wier werken hij veelvuldig in zijn bibliotheek had, bestreed met name
wederdopers en remonstranten en wordt genoemd één van de belang-
rijkste predikanten die door het gesproken woord en in geschriften de
beginselen van het ‘piétisme’ in Zeeland verbreid hebbenl. S. v.d. Linde
schrijft: “Hij is met de Teellincks en Voetius voorstander van een nadere
reformatie, maar staat meer dan de genoemden open voor de buiten-
wereld”’32. Udemans pleit voor zending, doet volop mee in de strijd van
ziin dagen en verliest zich niet in een al te grote concentratie op de
innerlijkheid. Hij wordt geroemd om zijn bedaardheid, billijkheid en on-
partijdigheid>3.

b. Zijn preken.

Ook van Udemans is er eigenlijk maar één preek tot ons gekomen:
Een Salich Nieuwe-laer, Dat altijdt duert/ ende nimmermeer oudt en
wordt34. Dit boek geeft een uitvoerige uitleg van 2 Cor. 5:17 waarover
Udemans in 1639 een preek hield die hij later op verzoek, wellicht wat
uitgewerkt, uitgaf35. In de Voorrede aan Jacob Cats zegt hijzelf van dit

31. Zie: P.J. Meertens, Godefridus Comelisz Udemans, blz. 65-69; A. Vergunst
a.w. blz. 10wv.

32. In: Christelijke Encyclopedie2, DL VI blz. 427; vgl. P.J. Meertens a.w. blz.
94vv, bijz. 106 en H. Bouwman, Willem Teellinck en de praktijk der godzaligheid,
blz. 12; A. Vergunst a.w. blz, 34,

33. In A.J. v.d. Aa, Biographisch Woordenboek der Nederlanden, DL XVIII biz. 7;
vgl. verder voor leven, werk en geschriften van Udemans: Knipscheer s.v. in: Nieuw
Nederlandsch Biografisch Woordenboek, DL X kol. 1065/6; H. Heppe a.a.O. S
98-105. )

34, Zie afzonderlijke literatuurlijst van preken.

35. VgL P.J. Meertens a.w. blz. 90. Het geschrift “Christelijcke bedenckingen” is
een soort dagboek met meditaties en gebeden voor alle dagen van de week, kan wel
tot de meditatieve stof gerekend worden, maar is geen preek, vgl. id a.w. blz. 69ev; H.
Heppe 2.2.0. S. 99; A. Vergunst a.w. blz. 12. Dit is ook het geval met “De Leeder van
Jacob”, een allegorische verklaring van het visioen uit Gen. 28; vgl. P.J. Meertens a.w.
blz. 82; H Heppe a.a.0. S. 99uf.; A, Vergunst a.w. blz. 14ev.
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boek: “Dit Salich nieuwe jaar hebben wy in lanuario 1639, onse cudde
toe-ghewenscht, ende opentlijck vercondicht, op occasie van dien
schoonen text, 2 Cor. 5.17. Ende als wy versocht wierden om hetselve
door den druck andere gheloovige in ons vaderlandt mede te deelen: soo
hadden wy gehoopt hetzelve corts dacraen uyt te gheven, maar wy sijn
daer inne verhindert door verscheyden beletselen, die ons sijn voor-
gevallen . . .; daer beneven, soo is het in vele gewichtighe materien, die de
practijcke der Godtsalicheyt aengaen, soo gegroeyt, dat het sijn interesse
wel betalen sal”. Dat de preek flink uitgegroeid is, blijkt uit de 784
bladzijden die hij nu telt3¢. We zullen derhalve met deze brede uitwerking
in onze analyse rekening moeten houden en bedenken dat het in de
originele preek allemaal beknopter is gezegd.

Na een korte inleiding over de situatie van land en volk en het
nieuwe jaar 1639 gaat Udemans over tot de verklaring van de tekst37.
Daarna komt het thema dat handelt over de vernieuwingen in de mens,
met als verdelingen: I. Van wien dat dese vernieuwinge gedaen wordt? II.
In wat personen? IIl. Wanneer datse ghedaen wordt? IV. Door wat
middelen? 38, Dan volgt de Leeringhe: “Alle ware geloovige, sijn nieuwe
creatueren”. Dit wordt bewezen en in vier ‘nutticheden’ ontvouwd3?,

Nu komt “Met namen” en wel: “I. Wat de noble parthien, of de
voornaemste leden sijn van de nieuwe creatuere”, te weten geloof, hoop,
liefde, godzaligheid, rechtvaardigheid en ~matigheid40. “II. De merck-
teeckenen vande nieuwe creatuere/ want wy moeten ons selven onder-
soecken/ wel nauwe/ of wy hebben een nieuw gemoet, dat is: 1. geestelyck
verstandt/ 2. een geestelyck oordeel/ 3. eene nieuwe memorie/ 4.
geestelijcke inbeeldinghen, S eene reyne conscientie/ 6. eenen heylighen
wille/ 7. heylige affectien”*1. Hierbij voegt zich “de vernieuwinge van
onse tonge”42, van “onse uyterlijcke wercken” in de diensten en samen-
komsten van de gemeente, in ons aardse beroep en onze wereldse taak43.
“III. vande middelen om de nieuwe creatuere te bewaren”, met name door
waken, bidden, ootmoedigheid en zachtmoedigheid, geestelijke eenvoudig-
heid, soberheid in kleding (wat heel breed uiteengezet wordt over 35

36. We zagen de uitgave Tot Zierikxzee, Anno 1640, 89. De preek eindigt met een
‘Ghebedt uyt Augustino’, blz. 785-789. Het citaat is te vinden na blz. +5; vgl. P.J.
Meertens a.w. blz. 90ev.

37. Blz. 11-72.

38. Blz. 72-74.

39. Blz. 81-139.

40. Blz. 139-154.

41. Blz. 154-205.

42, Blz, 225.

43, Blz. 225-290.
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bladzijden), in maaltijden, huizen en huisraad; door geestelijke voorzichtig

heid en het hanteren van de geestelijke wapenen volgens Ef. 4:10-14%%.

“IV. Vande vruchten of beweechredenen, om ons op te werken tot het

betrachten der nieuwer creatuere” en wel twaalf in getal45.

Wanneer we nu in deze preek nagaan, hoe Udemans zijn gemeente
ziet, valt ons het volgende op:

1. dat hij in zijn Voorrede al enige onderscheidingen stelt; vanuit 2
Petr. 3:13,14 vermaant hij iedereen om onstraffelijk te leven, wat
slechts door weinigen wordt betracht en door velen nagelaten, met
name door hen a. die God niet kennen, b. die wel enige kennis van
God hebben maar die kennis verloochenen met hun daden, c. die
een gedaante van godzaligheid vertonen maar de kracht ervan ver-
loochend hebben, d. die voor de waarheid wat geleden en gestreden
hebben doch nu van hun eerste liefde afgeweken zijn en dat zijn er
een hoop! 46

2. dat Udemans in de preek zelf duidelijk het onderscheid aanbrengt
tussen alle ware gelovigen die “nieuwe creaturen” zijn47 en de
goddeloze mensen die geen “lidtmaeten vande waere kercke” zijn48.
Onder deze goddelozen vallen ‘“de mont-Christenen die soo
stoutelijck roemen vande ghenade Christi/ sonder eenich teecken
vande nieuwe creatuere”#?; zij hebben slechts “eene ydelen waen
vande kennisse Christi”’, “‘eene windighe kennisse”, “‘een historisch
of tijdtlijck geloove”, “de uytterlijcke belijdenisse sonder goede
conscientie”, “‘het uytterlijck gehoor van het woordt Godts sonder
geloove”, “het uytterlijck ghebruyck der Sacramenten sonder ’t
geloove ende de nieuwe creatuere” 0.

3. dat hij,na ook de merktekenen van de ware gelovigen te hebben
aangegeven, erop aandringt onszelf wel nauw te onderzoeken of wij
een nieuw gemoed enz. hebben? 1, want zonder de ‘nieuwe
creatuere’ kan ons niets baten, hebben we geen rust, kunnen we niet
in de hemel komen, onze kinderen niet gezegend worden en wij geen

gemeenschap met de Vader en zijn Zoon Jezus Christus hebben’ 2.

44. Blz. 291-656. Uit Ef. 6:10-14 worden ook weer 22 leringen getrokken voor de
gelovigen.

45. Blz. 735-776.

46. Blz. 13ev.

47. Blz. 81.

48. Blz. 8%ev.

49. Blz. 117.

50. De gegeven citaten zijn respectievelijk te vinden op blz. 120, 129, 131, 133.

51. Blz. 159vv.

52. Blz. 742vv.
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Uit deze analyse van Udemans’ preek zjn sporen zichtbaar ge-
worden van een klassificeren van de hoorders in religieus-psychologische
zin. De grote cesuur wordt in principe tussen ware gelovigen en onge-
lovigen, ook wel goddeloze mensen genoemd, voltrokken. Mond- en naam-
christenen worden vermeld en omschreven. Systematische indelingen en
rangschikkingen kwamen we evenwel niet tegen.

1.3.2.2. Willem Teellinck (1579-1629).

a. De prediker.

Willem werd te Zierikzee geboren als eerste zoon uit een aanzienlijk
oud zeeuws geslacht. Hij studeert eerst rechten, daarna theologie. Te
Leiden komt hij in kontakt met G. Voetius. Door studiereizen komt
Teellinck in nauwe aanraking met engelse puriteinen zoals Whitaker, Per-
kins, Dod en Hildersum. Hij heeft grote waardering voor hen3.

In 1606 wordt hij predikant te Haamstede en Burcht, waar een
losbandige geest onder het volk heerste en waarover hij op de classis
verschillende keren klaagt. In 1610 maakt hij weer een reis naar Engeland,
treedt er op voor de nederlandse gemeente te Londen met een preek over
Openb. 2:4,5: Christi Waerschouwinge om voor te comen het weeren van
onsen candelaar uyt zijne plaetse54.

In 1613 vertrekt W. Teellinck naar Middelburg nadat hij voor zijn
bevestiging in alle Middelburgse kerken een proefpreek had gehouden,
zoals daar gebruikelijk was. Hier werkt hij met veel zegen, ondanks de vele
ziekten die hem er troffen. Hij voegde geloof en praktijk samen, wat de
kracht van zijn prediking uitmaakte. Niet alleen het geloof maar ook het
leven bepaalt of we ware christenen en goede predikers zijn. Door dit sterk
te accentueren is W.Teellinck een waardige representant van de Nadere
Reformatie in zijn beginstadium geworden. Het ging hem om de ‘praktijk
der godzaligheid’s 3,

Zijn zoons Johannes, Maximiliaan en Theodorus zijn van minder
betekenis dan hun vader. Zij gaven zijn werken uit. Van Johannes wordt
gezegd, dat hij trachtte “‘een al te subjectivistische koers in de Nadere
Reformatie te overwinnen door zijn preek De Levendmakende kracht van
Gods beloften en zijn werk Den vruchtbaarmakende wijnstock

53. Vgl L. Knappert a.w. blz. 274 die ook wijst op de invloed van het engelse
puritanisme en zegt dat W. Teellinck “een van de zuiverste typen van den Neder-
landschen puritein is geweest”; vgl. J. de Boer a.w. blz. 77.

54. Deze preek is vertaald in het nederlands,uitgegeven te Amsterdam in 1626.

55. Zie voor dit overzicht van zijn leven en werken W.J.M. Engelberts, Willem

Teellinck, blz. 1-37; H. Heppe a..0. S. 106-128.
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Christus™>®. Deze Johannes was ten tijde van G. Voetius predikant te
Utrecht.

b. Zijn betekenis als predz'ker5 7

Teellinck is er op uit om bevattelijk en populair te preken zonder
woordenpraal, soms zelfs wat al te plat. Hij weet heel aktueel te preken,
bijv. in de preek over I Tim. 6:17-19, als hij ingaat op het vergaan van de
spaanse zilvervloot. Aan de rhetorica geeft Teellinck ruim baan’8.

Deze zeeuwse prediker wilde een praktisch christendom aankweken
door zijn preken. Daarom was hij ook een boeteprediker die vermaande tot
bekering, de ondeugd bestrafte met ernstige en duidelijke woorden en
aandrong op heiligheid des levens, waarbij overeenkomst met de engelse
puriteinen te konstateren valt>?.

Aan de ‘toeeygeninghe’ hechtte Teellinck grote waarde®?. Zo in de
preek over 2 Cor. 5:14. Na een korte verklaring volgt de ‘leer’ die
breed wordt behandeld en waarbij wordt uiteengezet dat een leerstellig
geloof niet genoeg is maar zich moet paren met de betrachting van
christelijke deugden; vervolgens komen de ‘nuttigheden’ (= de toepassing)
met puntsgewijze uiteenzettingen soms onder de naam van bewijzen of
vragen met antwoorden; alles lijkt wel wiskundig in elkaar gezet6 1

Over de geringschatting van het avondmaal spreekt Teellinck in de
preken over Luk. 22:19%2. In een ander geschrift zegt hij dat het avond-
maal niet is voor volmaakten maar voor gebrekkigen. Niet-komers verdeelt
hij in “‘verwaende, geérgerde, beschroomde en cleynmoedige”63 .

P.J. Kromsigt typeert de prediker W. Teellinck als volgt: hij
“predikte wedergeboorte, bekeering en heiligmaking meer dan geloof en
rechtvaardigmaking, d.w.z.... hij predikte meer de Wer dan het
Evangelie. . .. T. introduceerde hier de Engelse ‘practice of piety’, de
‘praktijk der godzaligheid’, en dit was toch eigenlijk een soort van nieuwe
wet in ‘oefeningen’ bestaande volgens een bepaalde methode . .., een
zekere vrome leefregel, die wel enige goede, praktische wenken bevatte

56. S.v.d. Linde in: Christelijke Encyclopedie?-, DL Vi blz. 333, 2e kol.

57. Zie voor dit gedeelte vooral W.J.M. Engelberts a.w. blz. 135-141.

58. Vgl art. 7 en 10 van de 22 artikelen over de manier om een preek te maken,
achterin Den Spieghel der Zedicheyt.

59. Vgl H. Bouwman, Willem Teellinck en de praktijk der godzaligheid, blz. 12ev,
15, 17, 20 e.a.; H. Heppe 2.2.0. S. 117;J. van Genderen, De Nadere Reformatie, blz.
3ev.

60. Zie: Noodwendigh Vertoogh, blz. 132.

61. Deze preek heet: Liefden-dwanck.

62. Zie: Het Geestelijck Cieraet.

63. Hemelsche openinge van de zeghelen des Verbondts der genade, blz. 54.

95

tegenover wereldschgezinde christenen, maar die het toch op den duur niet
tegenover de wereld houden kon, juist omdat zij de wereld niet overwon,
maar prijsgaf’ 64,

Zo is Teellinck een praktisch prediker, die gaat in de lijn van Perkins
en Amesius in congenialiteit met de engelse puriteinse ‘second reforma-
tion’ en een mystieke inslag heeft. Hij is overtuigd van het feit, dat de
gereformeerde belijdenis de ware leer is en dat Gods Woord de enige bron
en norm is voor kennen en leven, waarbij het gaat om een geestelijk
verstaan van dat Woord, wat nog wat anders is dan zich houden aan de
letterlijke zin of het speuren naar een verborgen zin, doch wat neerkomt
op zulk verstaan van de zin der Schriften dat ze doordringt tot het hart,
men de kracht ervan gevoelt en Gods Woord voor zichzelf aanvaardt. Zo
wil de prediker Teellinck zich houden aan het Woord! ©5.

c. Zijn preken.

Uit de 14 preken66 die ons van Teellinck bekend zijn, analyseren we
bizonder die preek welke voor ons onderzoek speciaal van belang is, terwijl
de andere preken ter vergelijking, eventuele aanvulling of verduidelijking
zullen worden geraadpleegd67.

De door ons gekozen preek is ‘Liefden-dwanck’, die gaat over 2 Cor.
5:14 en is “ghedaen na de bedieninghe des Avondtmaels”’®8. De ‘architec-
tuur®? van deze lange preek is als volgt: 1. Uitlegvan de tekst, waarbij het
verband van de tekst wordt aangegeven en als de twee delen van de tekst
worden genoemd a. wat hier verstaan wordt onder de liefde van Christus,

64. Willem Teellinck, blz. 368ev.

65. Vgl H. Bouwman a.w. blz. 23ev.; S.v.d. Linde a.w. blz. 333, 2e kol.

66. Zie de afzonderlijke lijst van preken in literatuuropgave. Vgl W.J.M. Engel-
berts a.w. blz. 81-83 en 25. Het in de lijst genoemde boek ‘Laatste predikatien® lijkt
op een reeks preken. In ‘Aen den Leser’ zegt zijn zoon M., dat hij de laatste preken
van zijn vader heeft gebundeld, die deze hield naar aanleiding van het veroveren van
de zilvervlioot door Pieter Heyn in 1626 en waarin hij de mensen onderrichtte over
hun verhouding tot wereldse rijkdommen. Doch in de 159 bladzijden 8° worden de
teksten 1 Tim. 6:17-19 uitgelegd en toegepast zonder aan te geven waar en of de le,
2e of zoveelste preek begint. Alles loopt in elkaar over, zodat het één geheel is
geworden. Daarom houden we het boek voor 1 preek. Voor ons onderzoek heeft deze
preek niets speciaal kenmerkends.

67. Ook bij de volgende predikers zullen we steeds een keus doen, wanneer meer
dan één preek van hen bekend is. Zouden we alle preken weergeven, dan vroeg dit
teveel ruimte. Wel zullen steeds de andere preken mee betrokken worden in onze

.analyse.

68. Blz. 3. De preek telt 80 bladzijden 89,
69. Zo noemen we de opbouw van preken in navolging van K. Dijk, De dienst der
prediking, blz. 168.
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en b. hoe deze liefde Christi de apostel en de andere gelovigen dwingt niet
langer voor zichzelf maar voor Christus te leven, blz. 3-11. 2. Leer uit de
tekst die in verschillende punten uiteenvalt, blz. 12-25. 3. ‘Nutficheden
ende gebruycken’ met vier bewijzen, een beproeving, ‘clachte’, waar-
schuwingen, vertroosting en opwekking, blz. 26-73. 4. Epiloog, blz. 74-80.
In grote lijnen is dit de opbouw van al Teellinck’s preken.

Al vrij gauw in het begin van zijn preek stelt Teellinck de grote
scheiding of cesuur als hij zegt: “Ende daar en is oock voorwaer gheen
meer overtuygende bewys/ dat de kinderen Gods/ welcke in haren yver
voor de dinghen Gods/ dwasen schijnen te wesen in d’oogen der werelts
kinderen/ nochthans gheen dwase en zijn/ dan ditte/ dat sy in alle andere
dinghen/ haer selven nuchter van sinne thoonen/ neffens hare ghebueren/
ende doen hare dinghen neffens andere” 9. De kinderen Gods noemt hij
ook: ware ghelovige, ware Christenen/ ende recht-ghelovige, alle oprecht-
hertighe Christenen’!. Ze worden nader getypeerd: ze zijn in ijver voor de
dingen Gods, nuchter van zin; de grote liefde van God en Christus is door
de Heilige Geest in hen “uyt-ghestort, als een Philtrum, ofte crachtighen
liefde-dranck . .., Rom. 5 vers S, welcke alle haar crachten alsoo door-
dringt/ ende door-cruypt/ dat de selve gantsch seer beweecht/ ende gaende
ghemaeckt werden met weer-liefde tot den Heere Jesum Christum/ in
sulcker voegen/ dat haer herte/ seer begint aan Christum te hanghen/ ende
sy beginnen nu alle haer heyl/ en geluck/ alle haren troost/ ende vreughde
te stellen in de jongste Christi Jesu”’2. Ze willen zich geheel voor Christus’
dienst geven; ze vinden in hun Heiland de grootste weldadigheid, vriende-
lijkheid, schoonheid, heerlijkheid en voortreffelijkheid, welke hen drijven
tot krachtige wederliefde. De ware gelovigen zullen ook standvastig blijven
in de liefde Christi; ze houden zich bij de gemeente en lidmaten, waarin Hij
gederd en gediend wil worden’3. Toch leert de ervaring dat ‘“‘de ware
kinderen Gods ... veelderley swackheden/ ende cranckheden onder-
worpen zijn/ ende vervolgens dat het oock wel ghebeurt/ dat . .. evenwel
het ghevoelen der liefde Christi tot haerwaerts/ ende hare liefde tot
Christum/ dickwijls seer flauw is”, zoals een eerbare matrone tot haar bemin-

70. Blz. 4. Vgl. voor dezelfde onderscheiding: De Clachte Pauli, biz. 12.

71. Blz. 5, 32ev, 39 e.a. Telkens weer wordt het bijvoegelijk naamwoord ‘ware’ en
‘rechte’ gébruikt als accentuering van deze klassifikatie; dit spreekt temeer daar de
anderen worden aangeduid als: de vals hertighe/ ende leugenaers, blz. 39. Vgl. Den
Spieghel der Zedicheyt, blz. 65. In ‘De Clachte Pauli’ deelt Teellinck zijn hoorders in
in: wedergeborenen, Gods heiligen, rechtgelovigen én onwedergeborenen, natuurlijke
mensen, vieselijken, blz. 7, 12..

72. Blz. 4,8, 9.

73. Blz. 8ev, 12, 16vv, 32, 36ev.
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de man als ze ziek is, niet zo‘n sterke liefde gevoelt74. Dit is een bewijs van
verslapping van het geloof. Ook komt het voor dat men roemt in de liefde van
Christus maar dat men tegelijk traag is om die te betonen. Dit noemt
Teellinck zelfs “de plage dezer eeuwe”75. Dit nu moet veranderen, zo
vermaant Teellinck Gods kinderen. Verder geeft hij “vertroostinghe voor
alle die ghene/ die heel anders ghestelt zijn/ ende voelen waerlijckx de
cracht der liefde Christi in haere herte/... Och! Wel geluckigh/ ja
driemaal over geluckich/ zijt ghy/ O salige zielen! Gewisselijck/ soo gestelt
te zijne/ dat is een goet teecken/ dat de liefde Christi in u herte uyt-gestort
is/ al ist schoon/ dat ghy de selve soo beweeghelijcken niet en ghevoelet/
aen de werckinghen cont ghy die evenwel gewaer werden .../ houdt
slechts aen na dezen cours/ ende ghy sult ghewisselijck te sijner tijt/ tot
uwen_eeuwighen troost/ de liefde Christi meer gevoelichlijck gewaer wer-
den””6 Het merkteken van het gevoel der liefde Christi in zijn hart mag
dus dienen om in die koers voort te gaan. Aan het eind van de preek wekt
Teellinck Gods kinderen nog. op de liefde van Christus die zij verkregen
hebben te bewaren en te onderhouden door bezig te blijven met en zich te
oefenen in de dingen van Christus, zoals: Woord, doop, avondmaal, tucht,
rustdag, gebed, al zijn heilige ordinantién, zijn gemeente, het in ere houden
van de armen. Verflauwt dit, dan verflauwt ook de liefde tot Christus’’.
We moeten het erop aanleggen in alles de liefde tot Christus te tonen, ook
in de allerdaagse dingen. Moeten we deze weeck een “nieu cleet ofte
pareersel” hebben, laat ons bedenken wat Christus het meest behaagt78.
We moeten als het er op aankomt niet talmen maar resciuut voor Christus

kiezen’?.

74. Blz. 38ev. In ‘De Clachte Pauli® zegt hij dat de oude mens, de verdorvenheid,
de duisternis ook nog in de wedergeborenen woont, blz. 2. Maar toch is er een
nauwkeurig verschil met de onwedergeborenen, want die zijn geheel door deze
verdorvenheid ingenomen, lieden van de nacht, zonder enig geestelijk licht, 1 Thess.
5:5, “de wedergheborene daer entegen/ zijn alleene soo overlopen met deze natuer-
lijcke verdorventheyt in alle haer crachten ende leden, gelijek de lucht noch over-
loopen is van duysternisse/ als het licht begint aen te breken: als wanneer licht en
duysternisse door malcanderen vermenght zijn de gantsche lucht door”, blz. 2. Vgl.
blz. 11, 12. Gods heiligen immers strijden tegen en klagen over hun zonde, het
lichaam des doods, blz. 7.

75. Blz. 46, 44.

76. Blz. 56vv.

77. Blz. 70vv.

78. Blz. 75.

79. Blz. 78. We vinden hier het aspekt van de vertrouwelijke omgang met de Here
Christus. Dit is mystiek in de goede zin des woords. Vgl H. Heppe a.2.0. S. 134; W.
Goeters a.a.0. S. 53uf.; A. Ritschl a.2.0. S. 124ff., die in het andere oeuvre van
Teellinck ook dit mystieke aspekt ontdekien. We vinden in deze preek niet het
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Tegenover Gods kinderen zet Teellinck nu de wereldse kinderen .(.)f
de goddeloze mensend?. “Wij vernemen”, zo schrijft hij “datter zijn
goddelose menschen/ welcke practikeren door tooverachtige liefden
drancken/ ofte Philta, te verwecken de weer-liefde van die gene/ daer sy op
verzot zijn”’81. Ze hebben geen ogen des geloofs om te zien hoe Godﬂhen
nog weldoet, maar schrijven hun voorspoed toe aan eigen vernufF en ijver;
ze hebben geen ware liefde tot Christus en geven zich niet voor zijn dienst,
maar voor die der wereld®2. Ze zijn zonder verstand, vinden meer zoetig:
heid in “een dorren kool-stock’ dan in de Here Jezus, praten wel over
Hem maar kennen Hem niet®3. Onder deze wereldse kinderen zijn de
zogenaamde naamchristenen. Teellinck noemt ze ‘“naem-dragende
Christenen”8%. Ze willen het liefdevuur in Gods kinderen doven. Dat
gebeurt wanneer Gods kinderen hen als snode en liefde-loze mensen wijzen
op hun zonden. Dan beginnen ze te razen, te snauwen enz., maar Z.egt de
prediker, ze “stuyven na de helle toe ... sonder haperinghe/ als in het
donckere”3%. In hen is een sterke liefde tot de wereld en de wereldse
dingen, wat hen brengt tot allerlei wereldse handelingen “in sulcker
voeghen/ dat hy de dingen Christi/ maer soo als terloops doet/ ende
andersins niet en beherticht/ daerentegen sich begheeft tot de dinghen des
werelts, met al sijne macht”86. Zij zijn als een zieke vrouw die wel affektie
heeft tot een andere dan haar eigen man en zo overspeelster is. Worden ze
voor de keus gesteld, dan vallen ze de Here af en de wereld toe37. Naast
deze naam-dragende christenen worden gezet de “mont-Christenen’; ze
worden ook wel Vereenzelvigdss. Ds. Teellinck stelt met klem een
“waerschouwinghe aan alle dese menschen/ die sich noch aldus wijt-
mondich roemen van de liefde Christi/ daer sy nochtans met den Apostel
Paulo/ ende met andere ghelovighe/ door de liefde Christi niet ghedwongen
en werden/ om haer selven Christo op te gheven/ ende hem voortaen te

uiteenhouden of tegenover elkaar zetten van geloof en liefde waarbij de liefde -I}et
eigenlijke en het geloof het voorbereidende moment in het geestelijk leven zou zijn,
wat Heppe wel doorgaans bij Teellinck konstateert, a.a.0. S. 133. )

80. Blz. 4, 10, 16, 20. In ‘Den Spieghel der Zedicheyt’ noemt hij ze: roervincken
en blaesbalcken des Satans, blz. 94ev.

81. Blz. 10. A

82. Blz. 16vv. Op religieus, sexueel en sociaal terrein dienen zij het viees bij drank,
dans en onkuisheid etc., De Clachte Pauli, biz. 9, 12.

83. Blz. 20vv.

84. Blz. 35,41,47,53.

85. Blz. 36. Vgl ook hun karakterisering in ‘De Clachte Paul’, blz. 15ev.

86. Blz. 39.

87. Blz. 41,43 en 47.

88. Blz. 48, 53.
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leven/ die voor hun ghestorven is/ maer blijven noch steeds hanghende aan
de wereldt/ ... Och! zijn der hier eenighe/ die dus gestelt zijn/ dat sy sich
noch intijdts waerschouwen laten/ want ghewisselijck haren roem is ydel/
ende haren staet is vol perijckel . .. Och! woude de goede God/ dat vele
naemdragende Christenen/ die sich wijt-mondich/ roemen van de liefde
Christi/ hier op toch eens ter deghe gheliefden te letten. Och! arme
mensche/ hoe cont ghy u laten voorstaen/ dat de liefde Christi in uis . . . .
Och! Och! hoe veel salicher ware het voor u/ dat ghy affstant dedet van
uwen ydelen roem”, want die is “gansch verdoemelijc” en een zware
zonde8?.

Het laatste deel van de preek is gewijd aan een opwekking om naar
de genoemde liefde van Christus te staan. “Hier nu comen dryerley soorten
van menschen in consederatie. Want eenige achten het niet de pijne weert/
dat sy eenighe moeyte doen souden/ om de liefde Christi in haer herte te
krijgen. Andere laten sich voorstaen/ dat sy alreede de liefde Christi in haer
herten hebben/ daer het toch verde van daer is. De derde/ sien wel dat het
de pijne waert is/ voelen oock wel/ dat sy de liefde Christi niet so in haer
herte en hebben/ als het wel betaemde/ maer weten niet wel hoe sy daer
aen souden moghen ghecoomen™. De cersten die Teellinck “trage en
liefdeloose mensche” noemt, stelt hij Christus’ liefde voor ogen. Hij roept
ze op die in hun hart binnen te laten, anders zijn ze vervloekt en sleurt
satan hun ziel regelrecht naar de hel. Alleen Jezus kan deze helse gier
verjagen. Stel dan toch uw hart op hem alleen®!. De rweeden zijn de
“verwaende menschen” die zichzelf bedriegen tot hun eeuwig verderf.
Daarop mogen we wel terdege bedacht zijn92. De derden zijn de besten.
Het zijn “willighen/ en leersamen Christenen”. Hen roept Teellinck op
“haer selven steets (te) gewennen/ den Heere haren God te bidden/ ende te
smeecken/ dat hy toch woude navolgens sijn belofte Deut. 30.6 de liefde
Christi in haer herte uyt-storte/ Rom. 5.57%3, wetende dat wij in een
vervloekte staat zijn. Vervolgens moeten zij al de liefelijke dingen die in
Christus zijn, zich steeds voor de gedachten halen, want dat zal wederliefde
in ons verwekken? 4.

89. Blz. 51-53, 55ev.

90. Blz. 59ev.

91. Blz. 6lev. Dergelijke oproepen vinden we ook in andere preken, vgl. De
Clachte Pauli, blz. 12e.a..

92. Blz. 64.

93. Blz. 68.

94. Blz. 67. Vgl voor “alle soorten van menschen” ook de titel van ‘Den Spieghel
der Zedicheyt' (zie literatuurlijst van preken), hoewel het hierin gaat om de ver-
schillende sociale posities van mensen, blz. 43vv. Qck in ‘Het Geestelijck Cieraet’



100

Als we bovenstaande analyse samenvatten, komen we tot de vol-
gende punten:

1. We vinden bij W. Teellinck duidelijk de grote cesuur tussen de
kinderen Gods en de kinderen der wereld die hij binnen het geheel
van de gemeente aanwezig weet.

2. Hij gaat de genoemde groepen ook nader typeren en verder onder-
scheiden, In de kinderen Gods is de liefde Christi uitgestort en zij
behoren deze liefde ook te betonen. Sommigen doen dit niet,
anderen zijn er traag in. Zalig wie het wel betrachten, De tragen
worden vermaand en opgewekt. Anderen klagen dat zij de liefde niet
gevoelen en worden getroost. De kinderen der wereld zijn vol liefde
voor de wereld en hebben geen liefde tot Christus. Onder hen horen
de naamchristenen, die wel christen heten maar het niet zijn én de
mondchristenenen, die zich beroemen op hun liefde tot Christus
maar die niet hebben. Op de grens van de kinderen der wereld naar
de kinderen Gods ziet Teellinck nog de gewillige en leergrage chris-
tenen die een laatste duwtje nodig hebben.

3. Teellinck roept de onbekeerden krachtig op tot geloof en wijst hen
op Gods beloften. Van lijdelijkheid is in zijn preek geen sprake.
Diegenen, die zich niet bekeren, bedreigt hij met de hel in klare
woorden. De eis tot het betonen van de liefde Christi in het
dagelijkse leven laat hij zwaar wegen: men is geroepen tot levens-
heiliginggs. Hij stoot in zijn prediking door tot het mystieke leven
der liefde Christi.

4, Uit onze analyse wordt ook duidelijk dat het aanbrengen van onder-
scheidingen en het aanspreken van de verschillende klassen van
hoorders zonder systematische orde geschiedt. Aan het eind van de
preek worden de mensen in andere rangschikking benaderd dan aan
het begin. Ook worden verschillende klassen nog niet scherp ge-
definieerd en tegenover andere genuanceerde cesuurgenoten afge-
grensd, zoals bij de naam- en mondchristenen het geval is. Verder is
het niet geheel duidelijk, of de drieérlei soorten van mensen uit het

onderscheidt Teellinck enkele categorieén van mensen, met het oog op het avondmaal
nl. a. die het avondmaal niet gebruiken, b. die het niet recht gebruiken, c. die begeren
het goed te gebruiken, blz. 8, 16, 20vv.; de eersten worden kort bestraft, de tweeden
gewaarschuwd in de eerste preek; de derden komen in de drie volgende preken aan de
orde. Hieruit blijkt dat Teellinck in zijn preken wel van onderscheiden en indelen
houdt! )

95. Vgl C. Graafland a.w. blz. 171, die in dit laatste invloed van de puriteinen
konstateert.
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laatste deel andere omschrijvingen zijn van de wereldse kinderen en
daarmee identiek Of dat ze bepaalde categorieén van deze wereldse
kinderen vertegenwoordigen. Vervolgens moet opgemerkt, dat
Teellinck niet steeds de kinderen Gods eerst toespreekt en daarna de
kinderen der wereld. Er is geen chronologische orde in de be-
handeling van de klassen van hoorders. Een strakke lijn vindt u nog
niet?6,
Uit de analyse van Teellinck’s preken is ons dus duidelijk, dat bij hem de
klassifikatiemethode enige vorm gaat aannemen, meer dan bij G.C. Ude-
mans. Teellinck Klassificeert enigszins zijn hoorders en spreekt zijn
“soorten van menschen” afzonderlijk toe, maar het gebeurt primitief zonder
geordend en doordacht schema.

96. In het Voorwoord op ‘De Clachte Pauli’ zou men kunnen denken aan een
zekere orde als Teellinck schrijft: “Want het (is) toch seker/ en ghewis/ dat niemant
Godt de Heere sal sien met vreuchden/ hier naemaels in den Hemel/ welcke niet en
comt te sien/ hier op aarde/ den grouwel sijner sonde met heylighe droefenisse”. Hier
lijkt een orde (in nuce) van eerst zondekennis en droefheid, daarna vreugde. Maar
vanuit zijn preken zelf konden we dit niet verifiéren. De theorie (Voorwoord op
preken) blijkt verder te zijn daa de praktijk (de preken zelf), vgl. J. de Boer a.w. blz.
79 en (. Graafland a.w. blz. 172.
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1.4. De preken uit de kring van G. Voetius.
1.4.1. Gisbertus Voetius (1589-1676).

a. De prediker,

Gisbertus stamt uit een verarmde patricische familie. Op de latijnse
school leert hij veel klassieken lezen!. Toen zijn vader jong overleed, was
hij aangewezen op de theologische studie als bursaal in het statencollege te
Leiden, waar vooral Gomarus hem aantrok (1604). Hier leest hij intens
Aristoteles en volgt het onderwijs in de logica, met name in de dialektiek.
Hij maakt het overlijden van rector Kuchlinus mee, die juist nog colleges
had gegeven over de verschillende graden of trappen waartoe de gelovigen
tijdens dit leven kunnen opkhmmen In 1607 gaat Voetius de theolo-

gische colleges volgen en kiest de zijde van Gomarus tegenover Arminius.
Hij verdiept zich in deze tijd ook in buitenlandse werken zoals die van W.
Whitaker en in ascetische literatuur van eenvoudige stichtelijke aard zoals
De imitatione Christi van Th. a Kempis3.

In 1610 preekt Voetius te Meeuwen en Eethen in het Land van
Heusden. In 1611 wordt hij predikant te Vlijmen en Engelen, in 1617 te
Heusden, zijn geboortestad. Ondertussen blijft hij studeren en neemt voor
zijn preekwerk de Rhetorica ecclesiastica van Keckermann door, maar zijn
lievelingsstudie blijft de logica, waarmee hij vele teksten analyseerde4.

Te Heusden is Voetius volop betrokken in het konflikt tussen
remonstranten en contra-remonstranten en vervult er zelfs een hoofdrol in
aan de zijde van de laatsten. Hij woont op 29-jarige leeftijd de grote
synode van Dordrecht 1618/19 bij. A.C. Duker zegt: ““Maccovius en
Voetius waren beiden scholastieke theologen; de laatste bleek evenwel
omzichtiger en minder kras of ruw in zijne uitdrukkingen dan de eerste’”.

In 1629 wordt Voetius aangewezen als veldprediker voor het door
Frederik Hendrik veroverde den Bosch. Met drie andere predikers werkt hij
aan de opbouw van de gereformeerde kerk aldaar. Hij regelt o.a. de
preekbeurten. Later trok hij weer naar Heusden; dat van remonstrantse
smetten was bevrijd. Nu begint Voetius in zijn preken op de noodzaak van
de oefening in de verborgenheden van de godzaligheid en op de heiliging

1. Zie: Christelijke Encyclopedie2, DL VI biz. 506; A.C. Duker, Gisbertus Voetius,
D11 blz. 14ev.

2. Vgl id a.w. blz. 58ev.

3. Vgl id a.w. blz. 103wv.

4. Vgl id aw. blz. 159vv, 197-215. Had Voetius 4 mei 1617 te Heusden al
gepreekt over Fil 1:29, op 24 mei deed hij er intree met een preek over Matth.11:28.

5. Vgl id a.w. blz. 288 noot 2.
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van het leven te wijzen®. Voor verschillende beroepen bedankt hij tot in
1634 zijn benoeming tot hoogleraar te Utrecht volgt en hij op 20 augustus
afscheid preekt over Fil. 1:27.

Zijn wetenschappelijk werk heeft Voetius gekleed in scholastieke
vorm met al zijn subtiele onderscheidingen en spitsvondige redeneringen,
vooral de disputaties voor de studenten en de diskussies met de tegen-
standers’. Deze inzet heeft hij verdedigd tegenover Coccejus, die afkerig
was van alle filosofische en scholastieke kunsttermen en -grepen en
meende, dat niet de aristotelische wijsbegeerte maar de bijbelse exegese in
de theologie de boventoon moet voeren®.

In deze periode blijkt sterk Voetius’ relatie met de engelse en
schotse puriteinen. Hij maakt zelfs een reis naar Engeland in 1636. Sinds-
dien ijvert hij er voor om sommige problemen van de ‘theologia practica’
en wel de ‘theologia moralis’ bij zijn onderwijs op de voorgrond te
schuiven. De predikers moeten in hun preken en katechesaties waar-
schuwen tegen uitwassen, zoals openlijk dansen, ‘comedien’, weelde,
pronkzucht ete.”.

Zo is Voetius de belangrijke woordvoerder van de Nadere Re-
formatie geworden, die een dScetlSCh mystiek-praktische boodschap in
klassiek-scholastieke vormen kleedde!©

Aan de Utrechtse hogeschool houdt Voetius zich vooral bezig met
de vorming van aanstaande predikers, omdat die op laag peil stond. Hij gaf
colleges over de praktijk der godzaligheid, oefende hen in het schrijven van
stichtelijke overdenkingen, gebeden, vermaningen en vertroostingen. Vele
studenten uit binnen- en buitenland trok hij aanl !,

Tijdens zijn hoogleraarschap preekte Voetius als predikant van
Utrecht normaal in het preekrooster mee naast J. Hoornbeek, J. van
Lodenstein en J. Teellinck. Meer dan 36 jaar draait Voetius in het

6. Vgl id a.w. blz. 35lev. Zie: Meditatie van de ware praktijcke der godt-
salicheydt, 1628 (preek over Jac.2:12).

7. Vgl id a.w. DL2 blz. 19vv, 155; Christelijke Encyclopedie2, DL VI blz. 506 2e
kol.; P.Jzn. Proost, Jodocus van Lodenstein, blz. 3; P. Polman, Godsdienst in de
Gouden Eeuw, blz. 18; C.W. Roldanus, Zeventiende-eeuwse geestesbloei, blz. 39.

8. Vgl A.C. Duker a.w. DL 2 blz. 202vv.

9. Vgl ida.w. DL 2 blz. 232-246.

10. Vgl Christelijke Encyclopedie?, DL VI blz. 506 2e kol. 1. de Boer a.w. blz.
159 noemt Voetius “‘de grote promotor van de Nadere-Reformatie-Beweging” en S.
v.d. Linde, Het Gereformeerd Protestantisme, blz. 5 merkt op dat in de persoon van
Voetius, hoewel niet geheel en exclusief, toch de Nadere Reformatic het best
belichaamd is.

1. Vel A.C. Dukera.w. DL 3 blz. 18 -27.
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pastorale werk meel 2. Na de franse overheersing (1672) heeft hij de
volgende zondag, 17 november weer direkt gepreekt 13 . Op 24 november
viel hij tijdens het preken bewusteloos in de preekstoel neer. Daarna preekt
hij niet meer, al geeft hij nog wel enkele jaren colleges. Toen hij op 1
november 1676 overleed, hield ds. Gentman de lijkpreek over 2 Sam.
3:3814. Met Voetius ging een groot prediker heen, die niet zoveel preken
heeft nagelaten, wel veel preken heeft uitgesproken, veel predikers heeft
gevormd en zo een duidelijk stempel heeft gezet op de prediking onder de
gereformeerden in en na zijn tijd.

b. Zijn preken.

Er zijn van Voetius slechts drie preken uitgegeven™~, waarnaast een
bundel meditaties genoemd kan worden, die te beschouwen zijn als
concepten van zijn preken1 6.

In de inleiding op zijn ‘Afscheydt Predicatie uyt Philipp. 1 vers 27
schrijft Voetius dat het wat lang geduurd heeft voor deze preek in druk
verscheen, omdat “soo veel tijts naulijckx my overich is om het gemelde
afgescheyt met eenen breeden ende gemeynsamen stijl (gelijck het doen
gepredicht is, of immers ten naesten by) uyt mijne corte notulen ende
dispositie in het latijn en in het ruych beworpen, soo op te maecke ende in
het net te schrijven; anderdeels, omdat ick tot het welschrijven van
sulcken werck my altijts swaerlijck hebbe konnen of willen begeven,
meynende dat soodanige leeringen ende bewegingen veel beter ende
crachtiger met de levende stemme als met inckt ende papier verthoont
werden”.

Uit dit wat lange citaat blijkt dat Voetius van een latijnse schets
preekte. In de marginale aantekeningen bij de preek over ‘Meditatie van de
Ware Practijcke der Godtsalicheydt’ wordt dit eveneens duidelijk, want de
meeste van die aantekeningen zijn in het latijn gesteld. Men zou uit het
bovenstaande citaat ook kunnen opmaken dat de geschreven preek langer
is dan de met ‘levende stemme’ uitgesproken preek, omdat er sprake is van
“met eenen breeden . . . stijl”17

15

12. Vgl id a.w. DL 3 blz. 104 -139.

13. Zie: Eerste predicatie in de Dom-Kercke, in: afzonderlijke literatuurlijst van
preken.

14. Vg. A.C. Dukera.w. DL 3 biz. 321 -348.

15. Zie: afzonderlijke lijst van preken; vgl A.C. Duker a.w. Register, blz. 168 S.
v.d. Linde zegt in ‘Christelijke Encyclopedie’z, DL VI blz. 506 2e kol., terecht dat
“het te betreuren is, dat we zo weinig preken van hem hebben”.

16. Deze bundel heet: Proeve vande cracht der godtsalicheyt; vgl. A.C. Duker a.w.
DL 1 blz. 385ev.

17. Deze preek omvat 38 bladzijden 89.
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Voor ons onderzoek analyseren we de preek ‘Meditatie van de Wa-
re Practijcke der Godtsalicheydt’, omdat hierin de klassificering van de
hoorders meer dan in zijn andere preken voorkomt. De preek gaat over
Jac. 2:12, over “der goeder Wercken: Soo die tot verbeteringhe den
Gereformeerden Volcke voorgehouden wert/ neffens ende op den grond
des waren Onghevalschten Geloofs/ Den Remonstranten ende andere die
met onse Kercken twisten, tot onpartijdige Proeve, Den onse tot ont-
deckinghe van Schijn-Heylicheyt, Item schadelijcke vylheyt ende
precijsheyt”, zoals de titel luidt!®

Voetius begint zijn preek met kort aan te geven de ‘pointe’ van de
verkondiging, welke daarin bestaat dat de ware, christelijke religie nict rust
in blote speculatie of Wl_]Sheld maar in godzaligheid en voorzichtigheid.
Ze moet duidelijk in praktijk gebracht worden, want we mogen kennis en
praktijk nooit scheiden zoals vleselijke en vermomde christenen doen. Het
één vloeit uit het andere voort, wil het goed zijn19

Hierna gaat de prediker de tekst ontleden en verdelen?® en trekt
dan als eerste ‘leer’ uit de tekst, dat ons spreken naar Gods wet moet zijn.
Uit deze ‘leer’ komt de bestraffing voort voor hen die het met de waarheid
niet zo nauw nemen o.a. de remonstranten. Het zijn moderate of lauwe
theologantenzl. De tweede ‘leer’ is dat men de mond in toom moet
houden en gepast moet spreken. Qok deze ‘leer’ wordt gebruikt tot
bestraffing, namelijk van hen die lichtvaardig en los zijn in hun woorden?2
De volgende ‘leer’ stelt dat het christelijk leven ook bestaat in doen,
in het daadwerkelijk uitvoeren en practiceren van de godzaligheid. Deze
‘leer’ wordt gebruikt tot verdediging tegen hen die anders beweren zoals
Zwenckfeldius, papisten en remonstranten?3. Het gebruik tot bestraffing
geldt allereerst velen onder ons die “schoonspreeckers™ zijn, “segghers/
ende gheen doenders/ welcke schijnen het wel te meynen met de Religie/
Kercke/ ende dienst der Kercke/ ondertusschen syn sy alleenlijck
uytwendighe dienaers Godts/ aenhoorders des Woorts/ ende comende ten
Avontmaele alleenlijck om des fatsoens wille/ misschien. synt heymelijcke

18. Deze preek omvat 40 bladzijden 8©.

19. Blz. 3.

20. Blz. 4-7.

21. Blz. 8. Hier vindt u een polemisch element in Voetius’ prediking. Hij was ook
één van de grootste kampvechters tegen de remonstranten en voor de rechtzinnigheid
der leer, vgl, H. Heppe a.a. O.S. 144,

22. Blz. 9ev. De architektuur van Voetius’ preek is stereotyp: uit de tekst worden
de ‘leringen’ geput en aangewend tot bestraffing, vermaning, verdediging, opwekking,
vertroosting ete. et geheel vertoont systematische ordening

23, Ble. 12,
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vyanden der Kercke ende der Godtsalighe”. De Bijbel waarschuwt ons
ervoor dat in de laatste tijden “sulcke monsters van Christenen” zullen
opstaan ‘‘die de lusten liever souden hebben dan Godt selve 2 Tim.
3.47%% De prediker Voetius typeert hen nog nader door het verschil aan
te geven tussen hen en de ketters: ze staan wel beiden het geloof tegen,
maar deze disputeren tegen het geloof, gene leven tegen het geloof, terwijl
ze zich om verschillende motieven nog graag gereformeerd laten
noemen23, Een tweede bestraffing raakt hen die zo het schijnt uitwendig
de ware religie voorstaan, “Discoureerders, Comedianten, Courantiers van
de Religie, ende Pronck-christenen™ zijn, er alleen veel van willen weten
maar om de mond er mee te spoelen en het dan uit te spuwen, om te
disputeren maar niet om er naar te leven. Voetius vergehjkt ze met
“Stellage-spelers ende Guychelaars die alles na bootsen” 2. We moeten
echter z6 handelen als Gods wet en Christus ons leren en dat over de hele
breedte van ons leven.

De vierde ‘leer’ is dat Gods wet van ons eist “‘alle precise/ vol-
maeckte/ uytghesochte/ hooch-gaende/ voortreffelickte ende uytnemende
dinghen/ gheen middelbaere/ naeghesleepte/ ende gheringhe/ van alle
soorte/ die voor de hant sqn”27 Bestraft worden de ‘“Modderaers ende
Neutralisten” die “‘slap ende lau sijn . . . wat voor t’vleesch en wat voor de
gheest/ wat voor den Hemel en wat voor de aerde” hebben?8. Het is de
vraag of de religie voor hen nog wat meer is dan de uiterlijke kerkgang en
een redelijk- burgerlijke eerbaarheid. Van de godsdienstoefeningen in eigen
huis weten ze niets af noch van de “‘geestelijcke introversien of inkeeringe/
door inwendige versinninghen / soete meditatien / Hemelsche contem-
platien / soliloquien ende t’samenspreeckinghen der sielen met Chris-
to / ondersoeck der conscientien met onuytspreeckelijcke suchten /
uytschietende gebeden etc.” 2% Later karakteriseert Voetius deze categorie
gemeenteleden nog als volgt: het zijn ““de Werelts Christenen, de Politijcke
ende accomodabele Christenen, de luye en lauwe gereformeerden, die
sacht-tredende ende gemackelijcke pronk-Christenen, de deucht-praeters,
die soetvoerighe geesten”30, “die onsen Godt/ sijnen weerdighen dienst/
de religie/ en aengevoechde practijcke des gheloofs ende der Godsalicheyt/

24, Blz. 12ev.
25. Blz. 13.
26. Blz. 14.
27. Blz. 16.

28. Blz. 17. Hier klinkt de taal en de intentie van de Nadere Reformatie door.
29, Blz. 17ev. Het mystieke element is hier volop present in Voetius’ prediking,
30. Blz. 34.
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door inwendighe ende uytwendige oefeninghe/ soo onweerdelijck en
gantsch ten onrechte suspect houden en maecken”3!. Zij worden gewezen
op het gericht Gods, opdat dit hen moge bewegen tot godzallgheld

Hiertegenover zet de prediker Voetius “Godts kinderen”, die be-
droefd zijn over het verval in ons vaderland en in de kerk. Zij worden
echter voor ijveraars, doorzetters gehouden. Zij tonen evenwel in hun
wandel hun geloof. Zij zijn geen schijnheiligen, geveinsden of werk-
heiligen33, geen precisianen, zeloten en hardhoofdigen in de slechte zin
van het woord34, geen perfectionisten. Anderen hebben roem en gerust-
heid in hun werken, zij echter niet. Zij zijn geen kerk- of zondagsheiligen,
want ze begeren ook buiten de kerkgang en de zondag naar Gods wil te
leven®> . Deze nu wekt Voetius op tot uitnenemendheid, “precijsheyt’ in
alle kunsten, geleerdheid, handelingen en praktuken?’6

De preek besluit aldus: “Laet ons den goeden Godt bidden dat hy
ons wil trecken Cantic.1.4. Bekeeren dat wy bekeert worden/ Leeren doen
na syn welbehaeghen. Psalm 143.13. Amen”.

Wat we uit de prediking van G. Voetius als kenmerkende punten
kunnen noteren, komt op het volgende neer:

1. Het is echte prediking uit de stroom van de Nadere Reformatie;
er valt accent op de heiliging des levens en er is een doordrmgen in
de gebieden van het bevindelijke, mystieke leven des geloofs
Vervolgens treft ons de meer logische en systematische opbouw van
de preken in vergelijking met zijn voorgangers

™o

31. Blz. 39.

32. Blz. 40. Vgl de omschrijvingen in ‘Afscheydt Predicatie’, blz. 7ev., waar ze
heten “het rechte bloet en gheslachte van de oude Phariseen”, “momaengesichten en
de bullebacken van Godtvreesentheyt! gheveynsde en ontrouwe dienstknechten”;
vgl. ook blz. 8,9, 11.

33. Meditatie, blz. 18ev. In ‘Afscheydt Predicatie’ spreekt Voetius over vrome en
oprechte christenen, blz. 26.

34. Meditatie, blz, 21.

35. Blz. 20.

36. Blz. 33ev.

37. Het is mogelijk dat hier een aansluiting moet gekonstateerd worden aan de puri-
teinen, welke bij hem ook elders te bespeuren valt, vgl. W. Goeters, Die Vorbereitung des
Pietismus, S. 18; H. Heppe a.a.0. S, 146,

38. De scholastieke benaderingsmethode met zijn “overspannen formalisme en
begrippenschematisme en een overmoedig pogen om met de toversleutel der logische
onderscheiding de zwaarste problemen op te lossen”, J. van Genderen, Herman
Witsius, blz. 210ev., wint bij Voetius in de Nadere Reformatie al meer veld in de
preken, zowel wat de explikatie als wat de applikatie betreft. Ze wordt ook op het in
kaart brengen van de op de prediking reagerende mensen en het bevindelijke leven
tocgepast. Vgl 1. FHeppe a.a. O.S. 146uf.
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3. Er valt ordening waar te nemen bij het benaderen, indelen en
aanspreken van de hoorders, dus in het klassificeren van de ge-
meenteleden. Al gaat Voetius ook hier3? in de lijn van W. Teellinck
met zijn klassificeren, hij doet het meer schematisch. De grote
cesuur wordt helder aangebracht en in het vervolg van de preek
vastgehouden. We vinden orde in het behandelen van de ver-
schillende categorieén: eerst worden steeds de mond-christenen etc.
aangesproken, daarna komen de kinderen Gods aan de beurt.

4. De verschillende ‘soorten’ van christenen worden bij Voetius a/
duidelijker omschreven en nauwkeuriger gekarakteriseerd. Er zijn
openlijke tegenstanders van de ware christelijke religie, zoals re-
monstranten. Dan zijn er uitwendige, pronk- en praatchristenen.
Vervolgens kent- Voetius de slappen en lauwen of ook wel Fle
“gemackelick moderate, neutrale, wereltsche en yverloose Chris-
tenen”. Tegenover de eerste ‘soort’ mensen zet Voetius de ver-
dediging van de ware religie en godzaligheid; de tweede ‘soort’ wil
hij ontdekken aan hun tweeslachtig leven; de derde categorie ro_e.pt
hij op tot bekering vanuit het komend gericht. Aan de andere zijde
van de cesuur weet Voetius de kinderen Gods die hij troost, opwekt
en onderwijst naar dat hun situatie is. :

5. Toch moetenwe opmerken dat ook bij Voetius de klassen van hoorders
nog wat door elkaar lopen. Dit geldt dan bijzonder van de tweede en
derde categorie van wereldse mensen. Zijn die identiek of moeten ze
inderdaad als twee klassen gerubriceerd blijven? Soms lijkt dat laatste
wel te moeten, anderzijds gebruikt Voetius ook weer gelijkluidende
“benamingen voor beide ‘soorten’ en spreekt hij hen allen gezamelijk
toe.

Vanuit onze analyse van Voetius’ preken en onze samenvatting ervan lijkt de

konklusie gewettigd, dat hij het klassificeren en gericht toespreken van de

‘soorten’ gemeenteleden aan beide zijden van de cesuur meer schematisch

gaat inbouwen in zijn prediking.
1.4.2. Jodocus van Lodenstein (1620 -1677).
a. De prediker.

Jodocus komt uit een oud en aanzienlijk geslacht en werd in een
vroom gezin opgevoed. Hij wil predikant worden en gaat in Utrecht

39, Ook in zijn andere oeuvre blijkt Voetius door W. Teellinck gevormd te zijn,
vgl. H. Heppe a.a. O.S. 1'47.
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theologie studeren. G. Voetius oefent grote invloed op hem uit. Op 28
april 1640 houdt Van Lodenstein zijn proefpreek over 1 Joh.1:7 te Delft.
Zijn vader stuurt hem naar Franeker om nog twee jaar bij J. Coccejus
oosterse talen te studeren. Een voorgenomen reis naar Engeland gaat niet
door wegens een beroep uit Soetermeer en Zegewaard, waar hij 28
augustus 1642 predikant wordt. In 1650 vertrekt hij naar Sluis in Vlaanderen
enin 1653 vinden we hem op de kansel te Utrecht.

Hier is hij bevriend met G. Voetius, J. Teellinck, A. v.d. Velde en
niet het minst met J. van den Bogaard en AM. van Schuurman. Hij
beschouwde J. de Labadie ondanks diens breuk met de kerk als een
broeder en stemde met hem ten aanzien van de visie op het avondmaal
overeen. Na een onderbreking van drie maanden gijzelaarschap te Rees
onder de franse overheersing in 1674 zette hij te Utrecht zijn werk voort
tot zijn dood in 167740,

b. Zijn betekenis als prediker.

De vorm van Van Lodenstein’s preken is eenvoudig. Hij vermijdt
lange inleidingen en geleerde woorden. Hij sprak onopgesmukt; al ge-
bruikte hij rhetorische figuren, hij deed het steeds zo, dat ze te verwerken
waren voor het gewone volk. Het nemen van loopjes hield hij voor
“lompjes”. “En sierlijk opgepronkte woorden, achtte hij (in ’t stuk der
bekeering) alzoo schadelijk als de geschilderde kerkglazen, welke met
hunne verscheidene kleuren het licht maar verminderen, en de aandacht
beletten. Hij had geleerd hoge dingen te zeggen met eenvoudige woorden.
Het zuiver Evangelium, en de goddelijke waarheid (zeide hij) heeft voor
zichzelf zooveel pit, kern en Geest, dat geen mensclijke omwindselen aan
hetzelve kracht kunnen geven, om het hart te doorboren”*?.

Van Lodenstein preekt ook op levendige wijze. Hij schildert de zaken
uit. Vooral als hij spreekt over de Here Jezus. Dan wordt hij ‘gevoelig’ in
zijn taal. Ontleedt hij de zonden van de mensen in zijn tijd, dan is hij fel
bewogen, zodat de titel “Boeteprediker in bewogenheid” hem terecht
gegeven kan worden®2.

Van Lodenstein was een echte prediker van de Nadere Reformatie.
Hij wou de mensen tot heiligheid des levens brengen. Daarom was hij

40. Zie voor deze gegevens: P.Jzn. Proost a.w. blz. 13 -48; D. Slagboom, Jodocus
van Lodensteyn (op de omslag: Lodenstein), blz. 11 -41; M.J. A. de Vrijer, Lodenstein
(Uren met Lodenstein), blz. 13-20; J. van Genderen a.w. blz. 17; Churistelijke
Encyclopedie2, DL IV blz. 474,

41. Wolke der Getuigen, blz. 48; vgl. P.Jzn. Proost a.w. blz 75ev; D. Slagboom
a.w. blz. 63ev.

42. D. Slagboom a.w. blz. 61; vgl. P.Jzn. Proost a.w. biz. 74ev; Wolke der
Getuigen, blz. 47,
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boeteprediker, die Gods oordelen over land en volk, zondaren en kerken
aankondigde vol dreigend geweld. Hij laat zien hoe de Here van zijn kerk
wegweek en roept op tot verootmoediging en verbrijzeling, want leer
zonder leven is niets™ .

Zijn preken waren werkelijk aktueel Van Lodenstein hield er
rekening mee in welk stadsdeel hij voorging, wat de behoefte en bevatting
van zijn hoorders waren en welke gebeurtenissen er te melden waren.
Tijdens de engelse oorlog preekte hij zestien keer over Jeremia 45 en in
1672, toen de fransen ons land benauwden, sloeg hij Ezechi¢l 37 op44.

Van Lodenstein bracht in zijn preken wer en evangelie45. Met de
wet kon hij schijn- en sleurchristenen, onwedergeborenen, wereldsen, staat-
en eerzuchtigen ontleden en bestraffen. Velen te Utrecht waren niet zo
gesteld op zijn strafpredikaties46. Doch Van Lodenstein stalde ook het
evangelie uit zoals o.a. blijkt in de preek over 2 Cor.4:3, waar hij zegt dat
voor ieder zondaar langs de weg van geloof en bekering alles bij God te
krijgen is#7. Voor zulken houdt hij niets achter van het heil in Jezus
Christus.

De foepassing volgt in zijn preken analytisch op een korte en
bondige verklaring van de tekst en wijkt niet veel af van deze verklaring.
De toepassing is dus tekstgebonden. Het was verder zijn heilige overtuiging
dat “de beschrijving van de bewegingen des Geestes niet in de preek gemist
kan en mocht worden”*3. Van Lodenstein tracht hierin geestelijke leiding
te geven. Toch onderscheiden zijn preken zich van de latere periode van de
Nadere Reformatie, doordat hij nog niet kent eenzelfde telkens terug-
kerende indeling in allerlei groepen die verschillend benaderd moeten
worden en in een eigen, vaste volgorde geplaatst. Wel stelt hij steeds het
kardinale verschil tussen naam- of sleur- en ware christenen®?. Hij legt in
de toepassing ook zwaar accent op het leven en de vruchten van het geloof
en gaat nader in op de standen van het geloofsleven, doch niet streng
systematisch, maar bewogen en direkt. In zijn preken ligt dé concentratie
op de heiliging ten dienste waarvan Van Lodenstein wet en evangelie,

43. Vgl P.Jzn. Proost a.w. blz. 76ev, 82, 122; D. Slagboom a:w. blz. 66 -74; O.J.
de Jong, Nederlandse Kerkgeschiedenis, blz. 236ev.; de preken van Van Lodenstein
over Jer.45:1 -5 en Ezech.37:7,8.

44. Vgl Wolke der Getuigen, blz. 47; D. Slagboom a.w. blz. 65.

45. Vgl P.Jzn. Proost, a.w. blz. 121.

46. Vgl id aw. blz. 78; M. Beversluis, Jodocus Lodensteyn, blz. 3ev.

47. Zie: vierde preek uit de bundel Keurstoffen, blz. 88.

48. D. Slagboom a.w. blz. 72ev.

49, Vgl. Wolke der Getuiden, blz. 50; M.J.A. de Vrijer a.w. blz. 106vv (waar een
analyse van de preek over 2 Petr.1:4 wordt gegeven).
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boete en troost, vermaning en terechtwijzing predikt. “Al zijn preken
pleiten voor een radicaal, ‘verloochenend’ christen-zijn”>".

c. Zijn preken.

De werken van Van Lodenstein omvatten vooral preken die niet
door hemzelf maar posthuum door anderen werden uitgegeven5 .

Het valt op bij het doornemen van deze preken, dat in verschillende
preken het klassificeren van de gemeenteledenen het apart toespreken van
hen bijna niet of slechts in geringe mate worden aangetroffen""2

Ook zijn de preken korter dan tot nu toe gebruikelijk53.

We kozen weer een preek waarin ons inziens de klassifikatiemethode
het duidelijkst en meest doorgevoerd voorkomt54 én waarin een nogal
uitgewerkte allegorische analogie is opgenomen welke een bepaald Schrift-
gebruik zichtbaar maakt. Het gaat om de zevende preek uit ‘De Heerlyk-
heyd van een Waar Christelyk Leven’. De tekst is Matth.24:12: “En omdat

de ongerechtigheid vermenigvuldigd zal worden, zoo zal de liefde van velen

verkouden”3?.

In de ‘inleiding’ wordt gesteld dat één van de voornaamste werkin-

50. S.v.d. Linde in: Christelijke Encyclopedie2, DL IV blz. 474 2e kol.

51. Zie afzonderlijke lijst van preken. Vgl. ook P.Jzn Proost a.w. blz. 50-55 die
ten onrechte de ‘Meditatien over het lijden Jesu Christi’ onder Van Lodenstein’s
‘leerredenen’ opneemt, omdat dit een dagboek is met totaal 48 meditaties (over 63
bladzijden), welke we niet onder de preken kunnen rekenen. Ook is het onjuist, dat
S. v.d. Linde a.w. DL IV blz. 474 2e kol. het boek ‘Weegschale der onvolmaaktheid
der heiligen” onder zijn preken noemt, omdat het een geschrift is van stichtelijke aard,
vgl. P.Jzn. Proost a.w. blz. 62; A. Ritschl, Geschichte des Pietismus, Bnd. I S. 172, die
ook nog verwijst naar een bundel preken van Van der Hooght, waarin een drietal
Hoogliedpreken van Van Lodenstein voorkomen. Maar Van de Hooght heeft naar zijn
thetorische inzichten in deze preken tamelijk veel geschaafd en bijgewerkt, zodat het
moeilijk is uit te maken wat authentiek van Van Lodenstein is, zodat we ze hier
buiten beschouwing laten; vgl. I. Boot a.w. biz. 182.

52. We denken hier aan de preken over Matth. 11:12 (uit: Bundel preken van A
Brakel, Van Lodenstein e.a., blz. 53vv.), Hosea 9:12 (uit: Twe Samenspraaken, blz.
45vv.), Cant.7:1 (uit: De Heerlykheyd van een Waar Christelyk Leven, fol. 21) en
over 2 Petr.2:1 -3 (uit: Idem, fol. 105vv).

53. In: De Heerlykheyd van een Waar Christelyk Leven, zijn de preken van 20 tot
25 bladzijden 89, In andere bundels komen nog kortere voor.

54. We moesten werkelijk een keuze doen omdat ook andere preken in aan-
merking komen voor een vruchtbare analyse, zoals: Tweetal Leerredenen: Over de
geboorte van Jezus Christus en de Geboren Christus naar Lukas 11:1-12; doch in de
door ons gekozen preek komen meer aspekten van Van Lodenstein’s prediking naar
voren dan in de zo juist genoemden.

55. Natuurlijk komen de teksten in Staten-Vertaling voor en zo worden ze door
Ons weergegeven.
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gen onzer zielen, waardoor we geestelijk zijn, is dat we alles wat ons
uiterlijk wedervaart tot ons geestelijk voordeel zoeken aan te wenden en
niet tot geestelijke verachtering56. Hiertoe nu vermaant de tekst die in
twee delen uiteenvalt: 1. een heilige profetie die Christus doet over de
laatste dagen, nl. dat de liefde zal verkouden; en 2. de reden en oorzaak
daarvan®’. Heel kort worden de beide punten uitgewerkt584 Van Loden-
stein zegt: “Dat is een gansch jammerlyke en droevige staat voor een
Christen Ziele/ dat sijn liefde tot God en Christus word verkoud, soo dat
men de waarheyd benadeelt”5?. Oorzaak hiervan is de zonde. Bewaar u
dus hiervoor. Een waar christen zegt niet: Mij zal dit niet overkomen, want
hij kent zichzelf te goed en heeft goed waken nodigéo.

Van Lodenstein gaat ‘een koude mens’ nader beschrijven. Die is
onvruchtbaar, kan niets goeds voortbrengen en wordt hard, want koude
maakt hard en voor het oordeel gereed! O die koude der ziel. “Gaf God u
maar ogen om te sien/ en te voelen die koude der ziele/ dan soude de
lichamelijke koude u wel hitte schijnen te wesen”%1, Wat tegen deze
koude te doen valt? “Purgeren, dat is alle vuyle dampen van de sonden/ en
van liefde tot de werelt uyt te verdryven”62; u kleden met Christus’
gerechtigheid; u oefenen met arbeid om warm te worden, zoals: Gods
Woord lezen, bidden en liefde betrachten; vuur aanleggen (Joh.18, Act.28)
door “Godsalige te besoeken” (Cant.1:8, Hebr.10:24)%3. Waaruit de
koude van onze ziel duidelijk blijkt? Als u vuur in de handen neemt
zonder vrees u te branden, zoals Petrus koud was toen hij “stout na de
tentatien” liep. Wie het vuur der zonden in zijn boezem dragen kan zonder
zich te branden en pijn te doen, heeft geen tedere conscientie en is ijskoud,
dood in zonden en misdaden! 6. Ook is “een Teeken van de verkoudene
ziele” dat ze naar het vuur der zonden en niet der liefde verlangt, zoals

56. Fol 149. Deze preek is wel de langste die we bij Van Lodenstein vonden, nl
28 folio’s 8©. De bladzijden worden onder de term ‘fol’ in de preek aangegeven.

57. Fol 150.

58. Fol. 150-155.

59. Fol. 152. Hiermee stoot hij al direkt door naar het mystieke leven, waaronder
hij zelf verstaat de verborgen mens des harten, de innerlijke ervaringen van een mens
in wie Christus woont en die geleid wordt door de Heilige Geest, Beschouwinge van
Zion, DLI, blz. 39vv.

60. Fol. 153vv.

61. Fol 157. Hier en daar komt de allegorische analogie al door, terwijl we haar
straks nog helderder voor de dag zien treden.

62. Fol 158.

63. Fol. 161.

64. Fol. 162ev.

i i
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Ammon naar Thamar en zich “tot hoerdery en dronkenschap” over-
geeft, ja alle goddeloosheid “gieriglijk” bedrij 63,

“Contrarie is hier een Teeken de ware brand van liefde. Als iemand
de koude voelt in ’t lichaam / dan is hij koud; maar als men de geestelijke
koude voelt/ dan is men heet. Wanneer men’t herte tot God opheft/ dan is
men brandende in liefde tot God in Christo. Een koud mens is in de
Winter altoos warm van binnen: soo is ’t ook met een geestelijk verkoude/
die nogtans brandende is: van buyten is hy koud/ als de verstorvene
boomen, daar is geen leven, maar van binnen is daar nog sap. Siet of ’t ook
soo met u is. Zijt gy nog niet van binnen brandende in liefde nevens
Jezus? Wat is de haat van uwe ziele/ zijn ’t niet de sonden die u soo
quellen? En wat is de begeerte van uwe ziele/ zijn het niet de Wateren des
Levens in Christo? Dat is een teecken dat gy nog niet verkoud zijt/ daar
andere verhard zijn”66. Omdat de mensen zo ijskoud en liefdeloos zijn,
werkt de prediking van het Woord zo weinig uit. God moet een vieser hart
geven, dan wordt het anders, Ezech.11:19. “Dan komt den sondaar sig te
bekeeren, en is genegen om in Gods inzettingen te wandelen. . . Maar een
onwedergeboren ziele/ die koud en lauw is/ ja versteent van herten/ en kan
het Woord gansch geen vrugt doen”®”. Zulke harten weerstaan de slagen
van Gods Woord, ze willen als Farao niet horen. Het hart is veranderd noch
bekeerd. De onwedergeboren harten zijn liefdeloos, koud en “leggen nog
stijf op haren droesem, Zeph. 1768, en slapen in de zonden, al mogen ze
wel eens geroerd zijn vanwege Gods oordeel en de aankondiging daarvan.

Maar Gods kinderen worden van binnen bevochtigd door de regen
en warm door de bestraling des Geestes, zodat hun harten onder de
Schriften gaan branden en dit doortrekt de gehele mens. Ze zijn maar niet
voor even bevochtigd, maar gedurig, “is het niet in de daad, soois 't in
desselfs hebbelijkheyd”69.

Opnieuw wijst Van Lodenstein op het feit dat vele mensen zo hard
en koud zijn en vervolgt dan: “Wilt gij nu weten of gy ook versteent en
traag van herten zijt/ of koud, en sonder natuurlijke liefde, ik zal u het
toonen in de volgende dingen”70. Dit is het.geval zo u wel hoort maar'niet
doet; als u ongevoelig bent voor de dreigementen van God over uw

65. Fol. 163.

66. Fol. 163. Dit citaat toont een doorgevoerde analogie, los van de tekst en haar
verband.

67. Fol. 166. Let op de deskriptieve vorm van de preek: over de zondaar wordt in
de derde persoon gesproken.

68. Fol. 167.

69. [Iol. 168. Let op het eigenaardig onderscheid tussen daad en hebbelijkheid.

70. Yol 168.
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persoon, huis, land of kerk. Als u echter de bestraffingen aanvaardt, het
goede wilt doen, klaagt over het gebrek aan het goede, dan is dit reeds een
goed werk. De kennis van uw zonden en tekorten is geestelijke groei in de
diepte. Verwerp dan uw staat niet. Is het nu winter, het zal zomer worden.

Een geheel dood en doof mens hoort men nooit klagen”.

“Soek dan/ Christenen, u verkoude liefde verwarmt te krygen door
de liefde Gods, en laat de liefde Christi u dringen tot weder-liefde’72. Dat
geeft het zoete leven van gevoelige tegenwoordigheid, een vlam van haat
tegen de zonden, een plasregen van droefheid over uw goddeloze wegen en
“soete familiariteyt”73, omhelzingen en kussen, toelating tot de zoete
gemeenschap met Christus door een geestelijk huwelijk73.

Het ‘“eerste gezicht” dat een mens die de voet op de weg der
bekering zet, krijgt van zichzelf “is dat hij een sondaar is/ en van Jezus
Christus als een Saligmaker. . . . hy moet als gedurig weenende henen gaan/
en sijn weg met tranen bedauwen/ in een serieus gezigte wat hy is
geweest. . .. De sulke willen Christus als de Bruyd, gelijk een bondeltje
Myrrhe leggen tusschen hare borsten, de eygen plaats voor Jesus/ met wien
een ziel gefrouwd is”7%. Laten wij dan Jezus geen ongerijmde dingen
toeschrijven daar Hij zich geheel aan ons wil geven en liefde-muziek wil
maken in ons hart door zijn omhelzingen. Moeten we niet alles doen om
Jezus bij ons te houden? !

Samenvattend kunnen we zeggen:

1. De prediker Van Lodenstein is een ware representant van de pre-
diking der Nadere Reformatie, als hij nadruk legt op de noodzaak
van levensheiliging, op een christen-zijn met de daad en erop wijst,
dat velen in de volkskerk maar koude christenen zijn, terwijl ook
onder Gods kinderen menige ‘verkoude’ te ontdekken valt. Hij roept
op tot bekering onder aankondiging van het oordeel, opdat de schrik
des Heren de mensen bewegen zou tot geloof75.

Van Lodenstein is zeer bedreven in het trekken van analogieén die
allegorisch gekleurd zijn. Van liefde komt hij op brand en vuur,
winter en zomer. Naar aanleiding van ‘verkouden’ in de tekst,
Matth.24:12, gaat hij allerlei vergelijkingen trekken met koude

o

71. Dit is een verwerking van het syllogisme in de prediking.

72. Fol 170.

73. Dit is mystiek uit de eerste hand.

74. Fol. 172. In deze passage worden we als vanzelf herinnerd aan de prediking
van J. Brugman en zijn laat-middeleesuwse mystiek, zie: Hoofdstuk I sub 1.2

75. Ook J. van Genderen a.w. blz. 17 en H. Heppe a.a. O.S. 186 noemen Van
Lodenstein de grote boeteprediker van zijn tijd. Vgl. Een predicatie over Ezech. 37:7,
8, waarin deze klanken heel sterk doorkomen.
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mensen-in de gewone zin van het woord. Hij voegt daar ook nog de
analogie aan toe van een droge en natte grond als toegankelijk voor
het zaad7®. Zo wordt er breed gehandeld over het ‘verkoude hert’
en over ‘de vogtigheyt der ziel’?”.

3. Hierbij voegt zich een in hooggestelde toon beschreven bruids
mystiek. Als het gaat over de liefdesrelatie van Christus en de ziel,
wordt Van Lodenstein zeer innig. We kunnen hier ook wijzen op
zijn preken over Hooglied 5:3 en 8,1:4, 7:1 en 2:478_1. Boot zegt,
dat Van Lodenstein “een gereformeerd mysticus (is), die de relatie
met de middeleeuwse mystiek, hoewel kritisch, toch nadrukkelijk
wilde vasthouden””?.

4, In de applikatie ligt zijn kracht: na een korte verklaring van de
tekstwoorden komt een zeer brede toepassing. De grote cesuur
wordt onomwonden gesteld. Er zijn onwedergeboren zielen, die zijn of
koud of lauw of versteend van hart zodat Gods Woord geen vrucht
meer in hen zet, ze zijn liefdeloos en slapen in de zonden, al zijn ze
wel eens geroerd onder de aanzegging van Gods gericht. Duidelijk
geeft Van Lodenstein het verschil aan tussen deze onweder-
geborenen en Gods kinderen. Wie zijn koude voelt en beseft, be-
hoort reeds bij de laatsten. Doch hun (toe)stand kan zeer ver-
schillen. Soms ‘verkoudt’ hun liefde zo dat ze haast niet te onder-
scheiden zijn van de onbekeerden. Toch blijft er een ‘hebbelijkheid’
in hen over, een ‘vogtigheyt’, enig verlangen naar Jezus, een kleine
brand of vlam onder Gods Woord enz. Ze worden opgewekt om in
liefde te ontbranden door aan de grote liefde van Christus te
denken. Ziende op Hem worden ze zelf wel groter zondaar, maar
komt de weg vrij voor een inniger beleven van Zijn liefde tot ons.
Uit de klacht over gemis wordt gekonkludeerd tot het toch-weder-
geboren-zijn (praktisch syllogisme)go.

5. Niet alleen ten aanzien van deze preek, maar ook van al de andere

76. Vgl. fol. 167vv.

77. Ook in zijn Hoogliedpreken komen we telkens dergelijke allegorische
analogieén tegen, vgl. 1. Boot a.w. blz. 184, die spreekt over zijn “allegorisch-mystieke
interpretatie van het Hooglied”.

78. In: Geestelijke Opwekker; De Heerlykheyd van een Waar Christelyk Leven, en
Het vervalle Christendom. Vgl. I. Boot a.w. blz. 182vv; J. de Boer a.w. biz. 148.

79. a.w. blz. 117, vgl. blz. 183 noot 38;vgl. J. van Genderen a.w. blz. 173ev; JI. de
Boer a.w. blz. 48, die ook relatie ziet met de moderne devotie; H. Heppe 2.a.0.S.
187uf, 196.

80. Vegl. voor dit verschijnsel de inauguratie van J. van Genderen, Het practisch
syllogisme. De sluitrede des geloofs, o.a. blz. Tvv.
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moet opgemerkt worden, dat Van Lodenstein niet veel orde kent in
het groeperen van de verschillende klassen van hoorders en in het
aanspreken van hen. Soms komt hij zomaar weer terug op de andere,
reeds behandelde groep. Ook valt hij wel eens in herhaling, al is het
soms vanuit een ander gezichtspunt en haalt hij de klassen aan beide
zijden van de cesuur opnieuw te voorschijn, zoalsblijkt in de geanaly-
seerde preek vanuit het spreken over vuur, koud en heet enlater over
de werking van het zaad (= Gods Woord) in de grond, die hard en droog
of open en wat vochtig is.

We stellen vast dat Van Lodenstein in zijn preken meer mystieke
elementen verwerkt heeft, langer bij het bevindelijke doorleven der zielen
blijft staan dan Voetius, doch dat hij minder schematisch dan deze is in
zijn benaderen van degenen tot wie hij spreekt. Bij beiden vinden we de
klassifikatiemethode, waarbij Voetius meer accent heeft op de ordening
vanuit zijn scholastieke wijze van benadering der dingen en Van Loden-
stein meer accent legt op het bevindelijk doorvoelen en beleven door zijn
wortelen in de laatmiddeleeuwse mystiek.

In het vervolg zullen juist deze beide accenten en hun onderlinge
verhouding binnen de prediking van de Nadere Reformatie en haar klassifi-
katiemethode onze aandacht boeien, moeten boeien om uiteindelijk het
juiste zicht op de totale ontwikkeling van genoemde methode te krijgen.
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1.5. De preken na G. Voetius.

Na Voetius is de vraag, of de klassifikatie van de hoorders in de
preken voorkomt geen vraag meer. Die vinden we er zonder meer in en ze
vormt een vast bestanddeel in de prediking van de vertegenwoordigers van
de Nadere Reformatie. De vraag wordt nu echter, in welke mate, in welke
vorm en met welke orde verschijnt de bedoelde klassifikatie. Dit is de
wending, die na Voetius in het gebruik van de klassifikatiemethode is
ingetreden. We krijgen te doen met het kwantiteits- vorm- en ordepro-
bleem van de kiassifikatiemethode binnen de prediking van de Nadere
Reformatie.

Door de onderstaande analyse van de preken van de beide ‘vaders’
onder de oude schrijvers, namelijk van ‘vader’ Brakel en ‘vader’ Smytegelt,
ontvangen we een nader inzicht in de zo juist aangegeven problematiek.

1.5.1. W.a Brakel en B. Smytegelt, de bevindelijken.

1.5.1.1. Wilhelmus a Brakel (1635-1711),

a. De prediker.

De “talentvolle prediker’l W. & Brakel werd te Leeuwarden
geboren als zoon van ds. Theodorus & Brakel en vreesde van jongsaf de
Here Een kermispreek van zijn vader had grote invloed op hem en hij
kreeg begeerte om ook predikant te worden. Hij ging te Franeker theologie
studeren en vertrok later naar Utrecht om G. Voetius te horen en zijn
studie te voltooien?.

In 1662 wordt Wilhelmus predikant te Exmorra, in 1665 te
Staveren, in 1670 te Harlingen en in 1673 te Leeuwarden, waar hij H.
Witsius, J. Teellinck en Th. Paludanus als collega’s vindt. Per week moet er
11 keer gepreekt worden, verdeeld over 6 predikanten. In Leeuwarden
begint A Brakel met zijn konventikels of eenvoudige samenkomsten om in
bijbellezingen en gesprekken elkaar te oefenen in het geestelijke leven. Ook
laat hij J. Koelman, de uvit zijn ambt ontzette predikant, preken. Beide
zaken, de konventikels en Koelman’s preken, komen in 1676 op de classis
Leeuwarden in behandeling. Er komt echter nog een derde ‘preekkonflikt’
bij. In 1680 namelijk geeft ds. D.F. van Giffen van Nieuw Brongenga een
preek uit over “Job’s levende Goél, en De noch verwachtte Heerlijkheid
der Kerke in de Laatste Dagen”, waartegen A Brakel schrijft “David’s

1. J. van Genderen, in: Christelijke Encyclopediez, DL II blz. 14, 2e kol.
2. Vgl 1. Los, Wilhelmus a Brakel, blz. 25-31. Zie voor de biografie van W. a
Brakel ook A. Hellenbroek, Algemeene Rouwklacht, biz. 364vv.
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Hallelu-Jah Ofte Lof des Heeren, In den Achtsten Psalm™3. Op 23 januari
1680 preekt Van Giffen over dezelfde Psalm 8 in de Grote Kerk te
Leeuwarden en geeft een uitleg naar zijn profetische zin in coccejaanse
geest. De volgende week preekt A Brakel ook over Psalm 8 om de woelin-
gen in de gemeente, door Van Giffen’s preek ontstaan, tot bedaren te
brengen. Een stukje polemiek op de preekstoel' Nog hetzelfde jaar wordt
déze zaak tussen de beide predikers bugelegd De friese synode van 1682
besluit ds. W. & Brakel wegens het laten preken van J. Koelman voor vier
weken te schorsen. W. & Brakel neemt dit niet en preekt de volgende
vrijdag toch, hoewel het hem verboden was en verhinderd zou worden.
Maar niemand verschijnt om A. Brakel het preken te beletten. De zaak
wordt later met de classis “afgedaan en versleten”>.

In 1683 neemt W. 2 Brakel een tweede beroep aan naar Rotterdam,
waar ds. D. P. Tilenius hem bevestigt met Jer. 52:7 en hijzelf intree doet
met 2 Cor.5:20. Rotterdam was een aktieve en bloeiende gemeente. De
diensten werden goed bezocht. W. & Brakel werkt er acht en twintig jaren
o.a. met ds. A. Hellenbroek die “om zijn eenvoudige predikwijze en vaak
kunstelooze welsprekendheid van bevoegde zijde als een der grootste
hervormers van den toenmaligen predikstijl geroemd (wordt) . In deze
stad komt ds. a Brakel in botsing met de overheid terzake van het
beroepingswerk. De gemeente wil ds. D. Cronbrugge beroepen, maar de
plaatselijke overheid is er tegen. W. & Brakel gaat dan preken over Psalm
2:6 en ontzegt de overheid de zeggenschap in kerkelijke zaken. Een stukje
politiek op de preekstoel! Later geeft hij de preek ook nog uit. Het loopt
alles echter met een sisser af .

Op 30 augustus 1711 preekt W. a Brakel nog twee keer, maar voor
het laatst. Hij wordt ziek en overlijdt op 30 oktober 1711.

b. Zijn betekenis als prediker.

Als A. Ypey van de prediker W. & Brakel beweert, dat hij zeer
ingenomen was met de praktikale godgeleerdheid én de predikwijze van de
engelsen en dat hij naar de engelse methode zijn voordracht heeft inge-
richt8, dan is hij in strijd met zichzelf als hij elders een lang citaat uit A

3. Zie voordeze preken van Van Giffen en A Brakel de lijst van andere geraadpleeg-
de preken en de afzonderlijke lijst van preken. De preek van Van Giffen is opgenomen in
de bundel: Verzameling van alle de werken.

4. Vgl F.J. Los a.w. blz. 49vv.

5. Vgl id a.w. blz. 68vv.

6. Ida.w. blz. 81. )

7. Zie de preek: De Heere Jezus Christus Voor de Alleene ende Souveraine
Koninck Over sijne Kercke Uytgeroepen. Vgl F.J. Los a.w. blz. 84vv.

8. Geschiedenis van de Kristlijke Kerk in de achttiende eeuw, DL II blz. 283ev.
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Brakels preek over Ef. 2:4,5 geeft tot voorbeeld van de voetlaanse
“analijtisch-mijstieke” preekmethode”. We vinden bij W. a Brakel niet de
voor de engelsen zo typerende synthetische preekmethode, maar de
analytische. Wel is zijn analytische preekmethode door een praktische
bevindelijkheid gekleurd en verliest hij zich niet in een scholastieke
woordanalyse. We kunnen ons daarom vinden in de tweede bewering van
A. Ypey, waarin hij A Bmakel’s preekmethode karakteriseert als:
analytisch-mystiek!

De bovengenoemde preken over Psalm 2:6 en Psalm 8 schreef A
Brakel geheel uit en leerde hij van buiten. Zijn gewone preektrant was
echter van tevoren overdachte improvisatie. Zijn drukke werkzaamheden
zullen het ‘uit het hoofd preken tot de voor hem enig mogelijke preek-
methode hebben gemaakt

De prediking over de onderhandelingen van de ziel met de Here
Jezus terzake van het verbond der genade lag ds. W. 4 Brakel na aan het
hart en zette vrucht onder zijn hoorders. Hij weet hen te onderscheiden
naar geestelijke ‘staat’ en ‘stand’. In zijn preek over Ef.2:4, S gaat hij
inderdaad, gelijk F.J. Los beweert, te ver in zjn analogie tussen een
natuurlijke dode, die ongevoeligis in gezicht, reuk en gevoel, koud en stijf,
zwaar en wwhtlg, vol stank én de onwedergeborenen op wie dit alles wordt
overgebracht

Verder moet opgemerkt, dat W. a Brakel zich onthoudt van het
gebruik van vreemde woorden en citaten, zo dicht mogelijk bij de tekst
blijft, de Schrift maar niet te pas en te onpas aanhaalt en zich slechts
zelden schuldig maakt aan vergeestelijking.

Wilhelmus & Brakel “was een geliefd prediker, een echte volksman,
die door zijn welsprekendheid en vurig temperament duizenden kon
boeien” 12

c. Zijn preken,

Van ds. W. a Brakel zijn ons 15 preken bekend? 3,

9. Idaw. DL VIII blz. 575vv.

10. Vgl F.J. Los a.w. blz. 114.

11. Vgl De ware Christen, blz. 111 ev.; F.J. Los a.w. blz. 123.

12. Het bedroeven van de Heilige Geest, blz. 3 (opgenomen onder de preken van
W. a Brakel in de afzonderlijke lijst van preken).

13. Zie voor deze preken de afzonderlijke Ljst van preken. De preek ‘Davids
Hallelu-Jah Ofte Lof des Heeren’ is uitgegroeid tot een hele verklaring van Ps. 8 en
houden we voor één preek. De beide preken ‘De Christelyke loop-bane’ en ‘De
Gelukzaligste Mensch’ ontbreken in de opgave van F.J. Los a.w. blz. 131vv. De eerste
preek wordt wel genoemd in ‘Bibliotheek van Oude schrijvers’, blz. 14. De beide
preken zijn in mijn bezit, opgenomen in een bundel preken en brieven van onder-
scheiden predikers en uitgegeven door Christophilus Eubulus. Ons exemplaar van
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Voor een inzicht in de manier, waarop W. a Brakel de klassifikatie-
methode in zijn preken aanwendt, hebben we gekozen de derde preek uit
de bundel, getiteld: De ware Christen of Oprechte Geloovige, hebbende
deel aan God in Christus in tegenstelling van een geveinsde en huichelaar of
natuurlijk onbekeerd mensch; beide voorgesteld in hunne karakters en
merkteekenen, zoals zij zich voordoen in haar begin, voortgang en einde!?
Deze titel stelt al direkt de cesuur tussen de ‘oprechte Geloovige’ en een
‘natuurlijk onbekeerd mensch’ en zegt ons van tevoren, dat de klassifikatie
nog verder zal gaan dan de duidelijke cesuur, omdat beide groepen van
mensen zullen worden “voorgesteld in hunne karakters en merkteekenen”.
Deze voorstelling vinden we het duidelijkst in de derde preek uit genoemde
bundel. Deze preek gaat over Ef.4:30 en is gedaan na het houden van het
Heilig Avondmaal; het is dus een nabetrachtmgspreek

De prediker W. a Brakel begint zijn preek met te wijzen op het zeer
grote en voortreffelijke werk van de Heilige Geest aan de uitverkorenen
van de Vader en de verlosten van de Zoon, want door genade brengt Hij
hen tot de heerlijkheid. Hij wederbaart, troost en verzekert hen!®. “Wat is
nu onbillijker dan deze zaligen Geest tot ongenoegen te zijn, zich zoo aan
te stellen, dat Hij bedroefd wordt door onze handelingen, en zich ont-
trekt? *17. Dat is een grote zonde,en ofschoon Hij daarom niet geheel uit
ons hart vertrekt, vermindert Hij toch zijn gunstbewijzen als teken van zijn
ongenoegen.

Kort wordt vervolgens het tekstverband aangegeven, waarna de
verdeling van de stof volgt. Er zijn twee hoofdzaken: 1. Het gebod of de

deze bundel mist echter het titelblad, de plaats en het jaar van uitgave! De
opmerking van J. J. Tigchelaar dat er maar 10 prekern van A Brakel zijn uitgegeven en
nog wel posthuum, is onjuist, De funktie van de praedestinatie in de theologie van
Calvijn en Brakel, blz. 185; het is een omissie, dat Tigchelaar vanwege dit geringe
aantal preken aan de prediking van W. a Brakel voorbijgaat en zich alleen beperkt tot
de Redelijke Godsdienst.

14. We volgen hier de uitgave bij J.J. Groen & Zn. te Leiden z.j.

15. In aangehaalde bundel biz. 48-62, dat is: 15 bladzijden 89. Deze preek is ook
door de Stichting ‘Smytegelt Fonds’ te Middelburg uitgegeven onder nr. 75, maar
nogal bijgeschaafd, niet alleen “in taal en stijl van het tegenwoordige Nederlands”,
blz. 32, maar ook in de opbouw van de onderdelen van de preek zoals het zelf
opstellen en formuleren van thema en verdelingen, die in de authentieke tekst niet
voorkomen; o.i. ten onrechte. Het is juister de preken van oude schrijvers uit te geven
zoals ze zijn zonder bijschaving, dan desnoods in taal en stijl.

16. Blz. 48. Niet alleen in zijn theologisch werk (De Redelijke Godsdienst), maar
ook in deze preek zet A Brakel de verkiezing aan het begin, vgl. L.J. Tigchelaar a.w.
blz. 179.

17. Blz. 49.
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vermaning, vs. 30a, waarin weer worden onderscheiden: a. ket voorwerp,
welke is de Heilige Geest, als derde Persoon in God, bizonder bezig met het
werk der toepassing en die heilig wordt genoemd, omdat Hij wezenlijk
heilig is gelijk de Vader en de Zoon en omdat Hij de oorsprong is van alle
heiligheid in de godzaligen18; b. de daad die nier moet geschieden,
namelijk het bedroeven van de Geest, niet eigenlijk genomenw, waarbij
onze tekst uitsluitend ziet op wat de uitverkorenen kunnen doen??, hetzij
dubbel (als onze zonde medegelovigen infekteert) en enkel (als het tot de
bedrijver zelf beperkt blijft21), door ziin vertroosting te verwaarlozen, zijn
leiding tegen te staan en zondig te leven; dan laat de bedroefde Geest ons
zijn ongenoegen gevoelen door intrekking van de stralen van zijn liefde,
terugneming van zijn krachtige en heiligende genade en een niet terstond
beantwoorden. van onze gebedenzz; c. wat het is de Heilige Geest niet te
bedroeven,en wel: een zich wachten voor al het gencemde kwaad, een
hoogachten en een steeds verwelkomen van zijn genadedaden en liefde-
bewijzen23. 2. De reden van de vermaning, vs. 30b; vgl. Ef.1:13 en 2
Cor.1:22, waarbij we moeten letten op: a. de verzegeling zelf, die inwendig
is, want de Heilige Geest eigent ons Gode toe en verzekert ons in de staat
der genade; ook is de verzegeling uvitwendig door de sacramenten: b. de
duurzaamheid van deze verzegeling, nameluk tot de dag der verlossing, dat
is: de jongste dagvan Christus’ wederkomst?4

Nu volgt de eigenlike of nadere toepassing. Eerst worden de
dwalingen der socinisten en arminianen verworpen. Dan worden de onbe-
keerden aangesproken onder aanduiding van het nummer 1. De prediker A

18. Blz. 49ev. A Brakel gebruikt de analy tische preekmethode: woord voor woord
wordt verklaard, waarna het zinsverband wordt aangegeven; zie boven sub b.

19. “Nu wordt Hij op een oneigenlijke manier van spreken gezegd bedroefd,
uitgebluscht te worden enz. als Hij in deze zijne werkingen wordt tegengestaan door
den mensch; want eigenlijk zoo kan de Heilige Geest niet bedroefd worden, wijl Hij
de onathankelqke God zijnde, aan geen verandering noch schaduw van omkering
onderhevig is”, blz. 50ev. Hier hebt u een opereren met de scholastieke begrippen
elgenhjk-onelgenhjk’

20. A Brakel zegt dat Gods Geest in tweeérlei personen werkt: 1. In ongelovigen
en onbekeerden, door de gewone werking van overtuiging in de conscientie, van
vermaning door Woord en leraren; gaan zij hiertegen in, dan bedroeven zij de Geest.
“Doch van dezen handelt onze tekst niet. Wijl het laatste deel op hen niet past”, blz.
SL. 2. In de uitverkorenen, in wie Hij rechtvaardigheid, blijdschap en vrede werkt. Zo
stelt A Brakel de cesuur.

21. Dit wordt voornamelijk in deze preek besproken.

22. Blz. 51-53.

23. Blz. 53.

24. Vgl. voor de dogmatische bepaling van de verzegeling bij W. a Brakel, C.
Graafland a.w. blz. 195vv; J. de Boer a.w. blz. 184ev.
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Brakel zegt aldus tot zijn gemeente: “Naar alle waarschijnlijkheid zijn er
hier, wie nog deze vermaning niet raakt, wijl zij nog op geen zaligmakende
wijze van den Heiligen Geest Gods zijn gewrocht en bijgevolg van Hem nog
niet verzegelt zijn tot den dag der verlossing”. In het algemeen is ‘hun
staat’ deze: zij hebben enige algemene bewerkingen van de Heilige Geest;
ze zijn overtuigd van zonden uitwendig door het Woord; ze gaan tegen de
overtuigingen en vermaningen in, en blussen zo het werk van God uit. Zij
ontvangen het Avondmaal, maar 't waren voor hen geen zegelen, “‘alzoo zij
nooit de beteekende zaak, noch de inwendige verzegeling des Heiligen
Geestes hebben ontvangen”; dat is “hunne ongestalte””. Nu worden deze
‘lieden’ nader getypeerd, geklassificeerd. De eerste categorie of klasse
vormen “die onkundig zijn van die inwendige verzegeling”, die niet weten
van Gode toegeéigend te zijn, van almeer geheiligd te worden, inwendig
getroost verzekerd en bevestigd te worden van hun bewaring. “lk zeg: die
het niet begrijpt, mist het, 1 Cor.2:12... Want de Geest doet de zijnen
steeds zien van ’t geen Hij hun schenkt; is ’t niet altijd, ten minste
somtijds”. De tweede klasse vormen zij “die geen de minste ondervinding
der zaak hebben in hun ziel en er ook geen verlangen naar hebben”. De
derde klasse zijn “de zorgeloozen en onbekommerden, menen een goed
christen te zijn, maar nemen het niet zo nauw; het zal alles wel goed zijn”.
De vierde groep wordt tenslotte gevormd door hen “die zoo licht den
Geest Gods in anderen bedroeven, trekkend anderen mede af tot zon-
digen”; ze leven zorgeloos, los en goddeloos

Hiema komt A Brakel toe aan: 2. “Goa’s kinderen?® . . die alleen
de inwendige en uitwendige verzegeling van den Heiligen Geest hebben:
deze zullen wij aanwuzen hunne tegenwoordige gestalte waarin zij nu zijn
na 't Avondmaal”?’ . Zij zijn vierderlei: 1. die in de dagen vodr het
avondmaal enige smaak en ondervinding hadden van de inwendige ver-
zegeling van de Geest, maar aan en na het avondmaal hebben zij niets
bespeurd “‘als maar een uitwendige verzegeling’. Dit maakt hen ‘“‘gebogen,
neerslachtig en zeer droevig, ja gemelijk™, want ze hadden anders verwacht.
In hen is de gedachte of hun kwalijke voorbereiding hier soms de oorzaak
van is. Men is wat onvergenoegd over de leiding van de Heilige Geest.
“Weet, Christenen, dit is al een begin van den Geest te bedroeven”. Hij is
niet gehouden uw zin te doen! Misschien stond u er wel te sterk op om nu
de inwendige verzegeling te ontvangen. Verder zijn er: 2. die iets van de
inwendige verzegeling hebben bespeurd, want zij worden gewaar dat hun

25. Blz. 57.
26. Cursief van mij, T.B.
27. Blz. 58.

G i

123

hart geloviger, meer bemoedigd en getroost is dan voorheen; zij voelen zich
emstig tot de strijd gesterkt en bereid; dus in- en uitwendig verzegeld.
Doch zo gauw komen nu de kleine vossen opzetten, met name: verzuim in
het bidden, toegeven aan minder erge zonden. Zo komt men allengs tot het
bedroeven van de Geest Gods. Er zijn echter anderen onder Gods kin-
deren: 3. die zich nutteloos bekommeren door te menen, dat elke zonde
de Geest bedroeft; dat maakt hen vol vrees. Maar zij moeten letten op Jes.
30:15. “Men moet wel nauwkeurig zijn over de zonden, maar zich evenwel
niet ontrusten met onnoodlge zorg, maar het op den Heiligen Geest wat
meer laten aankomen”?8. Tenslotte noemt ds. W. & Brakel nog degenen: 4.
die de inwendige verzegeling niet in zich kunnen vinden en er over
bekommerd zijn of zij aan de uitwendige wel deel gehad hebben. Ze
denken zich een oordeel te hebben gegeten en twijfelen of ze de Geest al
tot zaligheid bezitten. Tot hun beproeving en onderrichting stelt A Brakel
de volgende kenmerken voor: a. Vraagt uw ziel of gij geen gezicht over
deze zaken hebt en bedenkt wat staat in 1 Joh. 2:10en 1 Cor. 2:12; b.
Ziet of gij geen liefde en lust tot deze zaak hebt en uw gemis voelt; zo ja,
wij durven u zeggen dat gij reeds bij de verzegelden zijt; c. Gij begeert de
Geest niet te bedroeven met zorgvuldige waakzaamheid, want . . . gij zijt
met Hem verzegeld!

Zover gekomen wendt de prediker zich nogmaals tot hen die “nog
niet” verzegeld zijn, dus tot de onbekeerden, maar “die nu nog willig
mochten zijn om verzegeld te worden”30, Naar goede orde zouden we
deze klasse van hoorders verwacht hebben na de vierde groep van onbe-
keerden. W. a Brakel geeft niet aan, waarom hij hier (pas) tot hen spreekt.
Heeft hij deze mensen tot jaloersheid willen brengen door eerst nog over
de rijkdom en het geluk van Gods kinderen te spreken? Die indruk krijgen
we uit de preek. Dan heeft de pastoraal-psychologische orde het gewonnen
van de logische! Dan hebben we hier een aanwijzing, hoe pastoraal de
predikers uit de Nadere Reformatie te werk konden gaan in hun preken.
Dit blijkt ook uit hetgeen A Brakel tot de genoemde categorie in het
vervolg zegt. Hij raadt hen aan: a. zichzelf aan te merken als verdoemelijke
mensen én op te merken, of er voor hen niet enige heerlijkheid ligt in de
staat van een verzegelde; b. zich geen rust te gunnen, zolang men niet door
de Geest verzegeld is én te staan naar wedergeboorte en geloof; c. de
algemene werkingen van de Heilige Geest op te volgen als Hij overtuigt,
vermaant enz.

28. Blz. 59.
29. Blz. 59-61.
30. Blz. 61.
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Tenslotte nog een woord voor de “verzegelden van den Geest”, die
zich voorgenomen hebben de Geest niet te bedroeven. “Dit zal u helpen”,
namelijk nauwkeurig te letten op de Geest en zijn werking, Paulus’ mo-
tieven in gedachten te houden, en zo het aan genade en kracht ontbreekt,
tot Gods beloften te gaan31, “totdat de dag licht, in welke alle zonde en
zwakheid een einde heeft en men volmaakt zal zijn onder die schare der
verzegelden, die met het Lam zullen zijn op Sions berg. Amen! »32,

Met dit eschatologisch slot gaat A Brakel’s gemeente geklassificeerd
naar huis en de nieuwe week in.

Na deze analyse kunnen we tot de volgende samenvatting komen
met het oog op het gebruik van de klassifikatiemethode door de prediker
W. a Brakel:

1. Het zal voor ieder na het bovenstaande duidelijk zijn, dat A Brakel
bevindelijk, religieus-psychologisch, toepasselijk en onder
scheidenlijk wist te prediken.

Bij A Brakel treffen we niet alleen de duidelijk gemarkeerde cesuur
aan tussen onbekeerden en kinderen Gods, maar tegelijk een ordelijke
opsplitsing van deze aan de beide zijden van de cesuur, enerzijds in
een vier, ja vijf klassen van onbekeerden, die de verzegeling van'de

)

Heilige Geest in onderscheiden manieren en maten (nog) missen en

anderzijds in vier, ja vijf klassen van kinderen Gods, die in min of
meerdere mate de verzegelende arbeid van de Heilige Geest kennen.

3. Vervolgens is aan het licht getreden, dat er in grote mate een
logische dan wel pastoraal-psychologische orde in de klassificering
der hoorders door de prediker A Brakel wordt aangebracht. Er zijn
achtereenvolgens onkundige, niet-begerende, onbekommerde, be-
wust-zondigende en zoekende onbekeerden, waarvan de laatsten op de
grens van de cesuur staan. Hij spreekt ook ieder van deze
geklassificeerden als zodanig en op hun staat en stand toegepast aan.
Dit gebeurt ook met de kinderen Gods, die niets of iets van Gods
genade in zich bespeuren, de nutteloos-bekommerden onder hen en
de twijfelmoedigen en tenslotte ook de bewust-verzegelden. In-
deling, diagnose en therapie geschieden in een duidelijk ordelijk
schema.

4, Het moet evenwel gezegd, dat niet in elke preek van A Brakel deze
ordelijke en globale behandeling voorkomt. Zo bijvoorbeeld niet in
de zesde preek uit de genoemde bundel over 1 Cor. 8:1 33, terwijl in

31. Blz 62.
32. Idem.
33. a.w. blz. 95-104.

125

de zevende ;)reek over Ef. 2:4,5 de klassifikatie zeer fragmentarisch
te vinden is> %,

5. In vergelijking met de voorgaande predikers uit de Nadere Refor-
matie kan gekonstateerd, dat bij W. a Brakel de klassifikatiemethode
soms zeer duidelijk aan het licht treedt en in een (Sal of niet
pastoraal-psychologisch) ordelijk schema verwerkt is! 35 Hiermee
zijn we dan ook werkelijk in een volgende fase van de prediking van
de Nadere Reformatie gekomen, in de periode na G. Voetius.

1.5.1.2. Bernardus Smytegelt (1665-1739),

a. De prediker.

B. Smytegelt is een echte zeeuw. Geboren te Goes wordt hij
kerkelijk en geestelijk gevormd door ds. N. Barenzonius, die de Nadere
Reformatie was toegedaan. In 1683 gaat hij in Utrecht theologie studeren.
Hier ondergaat hij de invloed van M. Leydekker. “Het Zeeuwsche piétisme
in Leydekker blijkt uit het feit, dat hij naar Guilielmus Amesius’ ‘De
conscientia’ colleges gaf, dus op den bodem van het de Zeeuwen zoo diep
beinvloedende Engelse praktikale Christendom uit de school van Per-
kinsius, dat ook Voetius zoo na aan ’t hart lag. Onder invioed mede van
Van Lodenstein beval Leydekker den a.s. dienaren des Woords aan in hun
prediking en zielszorg de praktikale elementen, d.w.z. de bevindingen in het
persoonlijke geestelijke leven der geloovigen nadrukkelijk naar voren te
brengen”, aldus M. J. A. de Vrijer36. Een tweede, die Smytegelt beinvioedde,
was H. Witsius. “De boeteoproep van Witsius ‘Twist’ is het stramien, waar
zijn leerling Smytegelt op voortborduurt in zijn prediking”37.

In 1687 wordt Smytegelt beroepbaar, maar hij moet door een
overvloed van theologische kandidaten in die dagen twee jaar op een
beroep wachten. Het gerucht ging, dat een vakante gemeente in Engeland
hem wou beroepen, maar in 1689 beriep Borssele hem en op 20 Mei van
dat jaar deed hij hier intree met een preek over 2 Cor. 4:7. In 1692 ging hij

34. Idblz 105-118.

35. Vgl. W. van 't Spijker, Wilhelmus a Brakel, blz. 67ev.

. 36. Ds. Bernardus Smytegelt en zijn “Gekrookte Riet”, blz. 11. Zie voor de
biografie van ds. Smytegelt ook A.W. de Beveren in ‘Voorreden’ op *““Des Christens
Heil en Cieraat™.

37. M.J.A. de Vrijer a.w. blz. 12. “De lijn Dordt-V oetius-Barenzonius-Van den
Bogaert-Van Lodenstein-Melchior Leydekker-Hermannus Witsius werd door Ber-
nardus Smytegelt recht doorgetrokken”, blz. 16. Vgl I. van Genderen a.w. blz.
230vv; P. de Vrieze, Historisch Verhaal van het leven en sterven van de eerwaarde,
geliefde, godvruchtige en geleerde Heer ds. Bernardus Smytegelt, blz. 10.
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naar zijn geboortestad Goes. Men gewaagde er van dank, omdat de dagen
van Barenzonius en Witsius waren teruggekeerd

In 1694 komt Smytegelt als predikant te Middelburg. Zijn oom
ds. P. Smytegelt bevestigt hem met een preek over Jes. 30:20, waarna
hijzelf het Woord bedient over Hand. 10:33. P. de Vrieze deelt mee dat
onder deze eerste preek reeds sommige mensen tot bekering kwamen??.
God zegende zijn prediking op bizondere wijze. “De kerken waarin hij
preekte liepen vol; hij had een stem als een klok, die het gebouw tot in de
hoeken vervulde; de toehoorders kwamen van alle kanten toelopen, om
Gods Woord uit zijn mond te horen”#0. In 1727 nam ds. Smytegelt de
nieuwe preekstoel in de Nieuwe Kerk in gebrulk met een preek over Ezech.
11:9 op pmkstermorgen voortaan sprak men van ‘de preekstoel van
Smytegelt . Lange jaren werd Smytegelt, die ongehuwd bleef en toch
‘vader Smytegelt werd genoemd, gekweld door heftlge lichamelijke pijnen.
Hij s reekt hierover in zijn preken uit Job 16:22, Gen. 49:18 en Hooglied
1:442. In 1735 ontving hij eervol emeritaat en rustte nog vier jaar van al
zijn werk, waarna hij op 6 mei 1739 in de Here ontsliep.

b. Zijn betekenis als prediker.

Ds. Smytegelt hield in de regel geen lange preken, vergeleken met
zijn voorgangers en met F.A. Lampe of Th. van der Groe, die na hem
komen. Soms is hij heel kort*3. Als hij merkt dat de preek te lang wordt,
breekt hij af voor een korte toepassmg en gaat hij de volgende zondag
gewoon verder 4, en voegt dan nog ‘‘enige stukjes” aan de overgebleven
punten toe!

Zijn preken hebben gewoonlijk dezelfde opbouw: een inleiding,
meestal naar aanleiding van een tekst, die naar inhoud of klank in relatie
staat met de preektekst; een aangeven van het tekstverband; het thema en
de verdelingen met hun uitwerking, waarin vaak ‘prenten’, dat zijn voor-
beelden, analogieén en allegorieén, voorkomen; en de weerleggingen; dan
volgt de toepassing.

Ds. B. Smytegelt was een aktueel prediker. Hij rekende duidelijk
met gewone zondagen, met bededagen, met avondmaalsvieringen, kermis-

38. Vgl P. de Vrieze a.w. blz. 12; M.J. A. de Vrijer a.w. blz. 27.

39. aw. blz. 16;vgl Wolke der Getuigen, blz. 152.

40. P. de Vrieze a.w. blz. 18;vgl. M.J.A. de Vrijer a.w. blz. 127ev.

41. Vgl id. a. w. biz. 42.

42. Vgl id a.w. blz. 71.

43. Zie vierde preek uit de bundel: Keurstoffen Voor eén overzicht van de preken
van Smytegelt verwijzen we naar de afzonderlijke lijst van preken.

44. Vgl vijfde en zesde preek uit dezelfde bundel

45. a.w. blz. 62, 87vv; Het gekrookte Riet, blz. 10.
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en feestdagen in de stad, met dagen van zegeningen en van rampspoeden.
Hij lette op het jaargetijde en de voortekens van een zware ziekte. Hij preekte
over de stormtijd, de pest onder het vee, de bewapening van onze vloot, over
regering en regenten©

Hij was ook een boeteprediker, een echt man van de Nadere Re-
formatie, een Boanerges, die scherp de wet en het oordeel kon preken. De
kerken daverden als hij de zonden bestrafte. Dan ontzag hij niemand. Hij
sloeg met de hand en stampte met de voet47. Hij wees de uitspattingen en
onrechtvaardigheden aan in het gezins- en volksleven, in kerk en politiek,
bij regenten en oranjetelgen. Van kermis en publieke zondagsontheiliging
moest h% niets hebben. De rampen noemde hij Gods oordelen over al die
zonden* Op de vraag, waarom de overheid hem niet verbood zo te
spreken, antwoordt M.J.A. de Vrijer met vier motieven: a. de overheid was
er aan gewend dat de voetiaanse predikers zich zo fel uitten; b. ds.
Smytegelt was erg populair; c. hij spaarde niemand, regenten noch het volk
zelf; d. men voelde dat len boetepreken voortsproten uit liefde tot het
volk, de kerk en de overheid®?

Want Smytegelt was niet minder een froostgezant, een Barnabas, die
geestelijke leiding wilde geven aan de bekommerden. Kennis van de ware
leer is niet voldoende, er moet bevinding des harten bij komen. Be-
kommernis is te verkiezen boven onverschilligheid en onbewogenheid.
Maar men mag niet in de bekommernis blijven steken. Pastoraal bewogen
gaat ds. Smytegelt in op de vele wisselingen in het geloofsbestaan, op de
geestelijke bezwaren en onderscheiden (on)gestalten van het geestelijk
leven, niet om het daarbij te laten, maar om daar de zielen op te zoeken,
waar ze zijn en hen dan verder te leiden tot de Verlosser Jezus Christus en
tot een nauwgezet leven met Hem3°. Ds. Smytegelt wist van de verschillen
onder zijn hoorders. Hij wist van plotseling, krachtdadig bekeerden, van de
geleidelijk geleiden, de evenwichtige gelovigen, van de door de diepten van
helleangsten en zondeontdekkingen gevoerden. De sleurchristenen ont-

46. Vgl P. de Vrieze a.w. blz. 25ev; AM.J. de Vrijer a.w. blz. XII, 90ev; Wolke
der Getuigen blz. 157.

47. Vgl P. de Vrieze a.w. blz. 27; A.M.J. de Vrijer a.w. blz. 127.

48. Cgl. id a.w. blz. 84-94; vgl. de preek over Zach. 1:3 in de bundel: Keurstoffen
blz. 1vv (middagpreek), 2e preek, blz. 14vv (op een kermis) enz.

49. aw. blz. 96; vgl. A. Steenbeek, Bernardus Smytegelt’s catechismuspreken als
tijdspiegel, blz. 158, 160vv.; J. Huizinga, Nederland’s beschaving in de 17de eeuw3,
blz. 65; C.W. Roldanus, Zeventiende-ceuwse geestesbloei, blz. 57.

50. Vgl AM.J. de Vrijer a.w. blz. 98, 104, 108; Wolke der Getuigen, blz. 159;
“De Heere gaf hem een verbazend doorzicht in al de bevindingen van eene geloovige
ziel”.
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gingen hem niet en die zich paaien met een valse grond van uiterlijke trouw
evenmin. Hij kende de zich afmattende gravers in eigen gevoelens,
stemmingen en slingeringen. Zo bracht hij het leven en de nood der zielen
op de preekstoel. De mensen voelden, dat ze begrepen werden. Hij wist
degelijk te onderscheiden tussen ‘schijn’ en ‘zijn’. De napraters was hij een
ontdekker en de bedeesden een vertrooster. Uiteindelijk wees hij allen op
de enige grond Christus en kweekte geen onmachtshouding of lijdelijkheid.
Het zoeken van kenmerken kan tot twijfeling leiden, maar ook doen
ontdekken de vruchten van Gods genade in ons leven, namelijk dat het
anker toch in God vastligt. Daarom ontbreekt in de kenmerkenprediking
van ds. Smytegelt de blijdschap niet, alleen het is doorworstelde en
bevochten blijdschap. Hij wees de mensen midden in de strijd der ziel de
weg der middelen en de vastheid van Gods beloften in de doop en de
versterking van het geloof in het avondmaal aan. Zo was zijn prediking
voluit dialogisch: “Smytegelt sprak wel alléén, doch hij bracht de tot hem
gebrachte zielenooden ter sprake — en zoo spraken de luisteraars indirect
toch! 1.

Smytegelt is tenslotte ook een mystieke prediker. Vooral als hij over
het Hooglied preekt, gaat hij in zijn typologie en allegorisering verS2. Zijn
kracht ligt in het beschrijven van het bevindelijke leven. In ‘Het Gekrookte
Riet’ verdwijnt de tekst dan ook spoedig uit het gezichtsveld en wordt de
hele prediking “eene tot in de vezelen beschreven zielsanalyse”53. Hij
geeft wel 304 kenmerken van het ‘gezeegend volk’. Dat is wel wat teveel.
In de vereniging van de afgematte en schreiende ziel met God vindt
Smytegelt’s prediking zijn grootste innigheid en diepste toespitsing.
Smytegelt is de prediker van de bevindelijke mystiek!

c. Zijn preken

Ds. B. Smytegelt “preekte voor de vuist, maar sommige luisteraars
tekenden het gehoorde op (Maria Boter), zo hebben we een reeks preken-
bundels van zijn hand>4. Hem werd dikwijls verzocht zijn zo uitge-
schreven preken te laten drukken, maar hij gaf er geen toestemining voor.

51. A.M.J. de Vrijer a.w. blz. 126; vgl. blz. 104vv, 110vv.

52. Het oordeel in ‘Wolke der Getuigen’, blz. 155, dat Smytegelt nlct veel op had
met allegorische verklaringen, is ten enenmale onjuist. Vgl L Boot, De allegorische
uitlegging van het Hooglied, voornamelijk in Nederland, blz. 237vv; AM.J. de Vrijer
a.w. blz. XIIL

53. Id a.w. blz. 133; vgl. S. v.d. Linde in: Christelijke Encyclopedie?, DL Vi blz.
186 le kol.; A. Steenbeek a.w. blz. 158ev; T. Stigter, Geschiedenis onzer Vaderlandse
Kerk in Grondtrekken®, blz. 64.

54. S. v.d. Linde a.w. blz. 186 le kol.; vglL L. v.d. Dool, Ds. Bernardus Smytegelt,
blz. 22; M.J. A. de Vrijer a.w. blz. 127, 133.
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Hij zei dan: “Tijdens mijn leven niet, na mijn dood regeer ik niet meer3.
De preken die wij van Smytegelt bezitten® 6) berusten dus allen op aan-
tekeningen onder het gehoor ervan en zijn na zijn dood verschenen.

Van de door ons genoemde predikers uit de Nadere Reformatxe zijn
ons de meeste preken overgeleverd van ‘vader Smytegelt . Dit wijst er
zeker op, hoe de mensen op zijn preken gesteld waren en welke invloed
zijn preken hebben gehad in zijn tijd en daarna!

Het is mogelijk heel wat preken van Smytegelt te analyseren in
verband met de klassifikatiemethode. We hebben een keuze gedaan en
namen de vierde preek uit de bundel ‘Keurstoffen’ over Spr. 1:28, gedaan
“op het begin des jaars”58

De inleiding begint met “Wij lezen. ... en dan volgt Psalm
139:49. Hierna gaat ds. Smytegelt enige dingen zeggen over de dood
namelijk dat deze algemeen is, voor ieder bepaald, onverbiddelijk, vreselijk
omdat ze scheiding brengt, tot rekenschap afleggen dwingt, eeuwig ver-
loren doet zijn die niet geloven en het dan te laat is om tot bekering te
komen. “Geliefde/ moest dat niet een donderwoord in het oor en op het
hart zijn van een iegelijk? Den korten inhoud van dit woord is bijzonder/
dat de lieffelijke Jezus elk een schrik op het hart leid om toch niet te
zondigen/ en daar wordt een voorschrift in gegeven aan regenten om wel te
regeeren, en een voorschrift hoe de predikanten moeten preken, en een
voorschrift aan de huisvaders hoe zij haar huis en kinderen wel zullen
regeeren, en een voorschrift hoe vromen met vromen, en vrienden met
vrienden moeten leven”’®0 , daar het met allen aangaat op de dood.

Dan zet Smytegelt kort het tekstverband uiteen van de preek-

»59

55. Aldus L. v.d. Dool a.w. blz. 23;vgl. A.W. de Beveren a.w. blz. 3.

56. Zie de afzonderlijke lijst van preken. Vgl. A.M.J. de Vrijer a.w. blz. 243.
Wanneer de Vrijer bij de prekenbundels opneemt ‘Kort begrip der christelijke religie’.
1756 en: Maandagsche Catechisatién, 1837, moeten we wel beseffen dat dit geen
preken zijn. De ‘Predicatie over Jer. XVIII:12’ komt ook in andere bundels voor.

57. L. v.d. Dool spreekt terecht over “‘talrijke prekenbundels”, a.w. biz. 22.

58. Naast ‘Het Gekrookte Riet’ (145 preken), ‘Een woord op zijn tijd> (89
preken) en ‘Des Christens heil en cieraat’ (45 preken) is de bundel ‘Keurstoffen® één
van de grootste bundels (50 preken). De genoemde preek is is 9 bladzijden 89, vgl.
sub 1.5.1.2.b.

59.  Zo beginnen bijna alle preken van hem. Dit is een stereotyp begin. Vgl. M.J. A
de Vrijer a.w. blz. 132. Na “wij lezen” komt dan steeds een tekst die verwant is aan
de preektekst of in verband staat met de tijdsomstandigheden.

60. Blz. 41. Ds. Smytegelt spreekt in zijn preken veel over de overheid, het
burgerlijk leven en over de predikanten, vgl. L. v.d. Dool a.w. blz. 42ev, 29%ev, 31ev,
4lev; M. A, de Vrijer a.w. blz. 84w,
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tekst®!. De opperste Wijsheid spreekt, maar men wil niet naar de Here
horen.

Hierna komen de dre stukken, die nader behandeld zullen
worden62: 1. de zondaar in zijn ellende; 2. het gedrag van de Here omtrent
deze; en 3. dat dit overvloeit in gerechtigheid, m.a.w. dat God rechtvaardig
is in zijn gedrag.

Ad 1. Zij zullen roepen. Wie zijn die zij? Degenen die onder de
middelen der genade leefden, “wie zij ook zijn/ en dat is ons genoeg/ of
het dan Joden of Christenen of Antichristenen zijn/ is evenveel”®3. Het
roepen houdt in: bidden, uit een benauwd hart hun ellende en goddeloos
gedrag uitschreeuwen vanwegen zielsbedrog, omdat de genadetijd voorbij
is, terwijl ze toch niet kunnen nalaten te roepen, vgl. Luk. 16:24, om van
de hel verschoond te blijven, daar ze wel wat begrip van Gods toorn
hebben. Wanneer zij zo zullen roepen, schreeuwen en tieren? Als God
gerichten gaat oefenen, bij de opwekking der doden. Zij zullen Hem ook
zoeken als het leven, daar ze Hem en de zegen in Adam verloren hebben
hoewel ze dit op aarde niet willen erkennen. Ze roepen met innig gevoel en
smart, onstuimig en trachten God nog over te halen om hen als nog in de
hemel toe te laten. Het woordje ‘vroeg’ in de tekst®4 betekent: naarstig,
aanhoudend en “zoo wakker als zij in de hel leggen”65 .

Ad 2. Hoe het met hen afloopt? Het roepen zal hen niet helpen,
want God is niet meer te vermurwen! Het zal Hem vervelen. Hij houdt
zich als doof en zal tegen hun gebed roken. “Gij zult allengs erger worden/
gij zult geen verademing hebben dat gij uw speeksel inzwelgt”6 . Zo zullen
zij de Here zoeken, maar Hem niet vinden,noch onder de genade-middelen

61. Ook dit is stereotyp.

62. De behandeling in Smytegelt’s preken is een kombinatie van analyse en
synthese, maar waarbij toch de analyse overheerst. Hier zien we enige invioed van de
engelse preekmethode optreden.

63. Blz. 42. Op deze en dergelijke wijze maakt ds. Smytegelt de sprong vanuit de
tekst en zijn eerste hoorders naar de huidige preek en diens hoorders! Doch daarmee
rukt hij de tekst uit zijn historische datum en funktie, en doet zo onrecht aan het
Woord Gods terwille van een ‘bevindelijke exegese’.

64. Ook Smytegelt is anatomist van de tekst: geen woordje wordt overgeslagen
maar elk woord wordt (te ! ) ver uitgediept.

65. Blz. 44. We geven geen beoordeling van deze exegese van het ‘wanneer’ van
het roepen in Spr. 1:28, maar het zou van belang zijn een aparte studie te wijden aan
de exegese in de prediking van de Nadere Reformatie! Dat hier een eigen Schrift-
opvatting en hermeneutisch beginsel, bewust of onbewust, achterligt, is zonder meer
duidelijk en we komen er later nog op terug, Hoofdstuk IVsub1.1.

66. Blz. 45. We horen hier haast gelijke klanken als in de preken van Geert Groote
en J. Brugman, Hoofdstuk [, sub 1.2.
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noch als Verlosser. Hij zal voor hen staan als een briesende leeuw en een
rechtvaardige Rechter!

Ad 3. Hierin is God rechtvaardig, want het is loon naar werken
volgens de wet der vergelding: ze waren op aarde gewaarschuwd. Er zal hen
gezegd worden: “Gij zijt voor God verdoemelijk/ God heeft regt om u te
verdoemen ™"’

Na deze explika’tie68 komt de applikatie. Deze wordt als volgt
ingeleid: *“Nog een kort woord tot een stichtelijk slot””%?. Dit woord blijkt
echter niet zo kort te zijn.

Nu blijkt dat de hele toepassing, die volgt, bepaald wordt door de
klassifikatiemethode: de grote cesuur wordt gesteld met indelingen aan
beide zijden, waarbij ieder nog met een gepast woord wordt toegesproken.
In deze preek gebeurt dit op deze wijze: “Geliefde(n70), wat denkt gij?
zijt gij ook onder die menschen die hier zoo bedreigd worden? Wild gij
eens hooren/ wie er onder zijn? 71 Dan komen de volgende klassen van
onbekeerden, onwedergeborenen, ongelovigen en hoe ze ook mogen
heten’? aan de orde:

1. De weigeraars of onbekommerden, die op aarde er niet aan
denken om God aan te roepen, maar zeggen: Ik laat dat op God aan-
komen. Wat zult gij onzacht wakker worden!

2. De spotters, die zich met spotternijen en zotte kluchten op-
houden en zelfs met de genoemde gewichtige zaken Gods durven spotten.

3. De onverschilligen, die menen dat de zaak onder het Oude
Testament wel gold, maar hen niet. “Hoe besluit gij zoo dwaas? zoude die
straf ons niet raken/ daar wij zooveel grooter licht hebben als onder het
Oude Testament? Tegen hoe grooter licht dat men zondigt/ hoe grooter
straf en hoe zwaarder oordeel. Die dat niet begrijpt/ die verstaat zjne
religie niet”73.

4. De uitstellers, die zeggen: Wij hebben de tijd nog wel! Hun voegt
ds. Smytegelt toe: Hoe weet u dat? God kan u vannacht in de hel werpen,
waar u zult moeten uvitroepen: o God, wat gaat dat buiten mijn gissinge!

67. Blz. 46.

68. Eigenlijk is de explikatie al applikatief. Duidelijk wordt in de prediking van de
Nadere Reformatie de scherpe scheiding van explikatie en applikatie!

69. Blz. 46. Smytegelt geeft deze overgang steeds duidelijk aan met deze en
dergelijke woorden.

70. 1In 6e druk, Leiden z.j. is deze n toegevoegd ter verduidelijking.

71. Blz. 47,

72. In ‘Twee Paasch- en Twee Pinksterstoffen’ worden ze bijv. genoemd: wereld,
blz. 23 en: die dood zijn, blz. 41.

73. Blz. 47.



