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‘Een chaos: strijd alom van worden en ontworden,
van duisternis en licht, van stilstand en wanorden.’
Da Costa, K.D. 519

‘De dag breekt aan, dat ziet! een Koning zal regeeren.’ :
Da Costa, K.D. 529

Inleiding

1. TEGEN WELKE ACHTERGROND MOET DA COSTA’S POLITIEKE
POEZIE GELEZEN WORDEN?

Politieke poézie: een herhaling van Da Costa’s Bezwaren?

In 1823 gaf de burgemeester van Amsterdam opdracht aan de politie
Da Costa’s doen en laten nauwlettend te volgen en bezoekers van
Da Costa te rapporteren. Veel bezoekers zullen dat trouwens niet
geweest zijn, want de tot het christendom bekeerde Jood Da Costa
werd door de meeste Nederlanders gemeden. De oorzaak: Da Costa
had De bezwaren tegen den Geest der Eenw geschreven, een ge-
schrift waarin hij de in zijn tijd heersende denkbeelden fel bestreed
en de oude beginselen verdedigde. Vooral zijn uitspraken over de
grondwet (zie hfdst. 4) en zijn (latere) voorspelling, dat Willem I
niet als koning zou sterven, wekten het wantrouwen van de auto-
riteiten op. Da Costa’s opvattingen werden als staatsgevaarlijk be-
schouwd.

In 1860 stierf Da Costa. Uit het hele land kwamen mensen naar
zijn begrafenis. Onder hen bevonden zich vele vooraanstaande Ne-
derlanders en bij het graf sprak de burgemeester van de hoofdstad
zeer lovende woorden over de overledene.

Hoe komt het dat de eerst zo verguisde Da Costa later wel geac-
cepteerd en door velen zelfs bewonderd werd? Had hij zich wellicht
enigszins aangepast aan de geest van zijn eeuw?

Wie Da Costa’s denkbeelden in later tijd wil leren kennen, kan
o.a. terecht bij zijn zogenaamde tijdzangen, waarvan De Chaos en
bet Licht de laatste is. In deze van 1840-1850 verschenen ‘liederen
des tijds’, door Stuiveling het belangrijkste in de dichtkunst van die
jaren genoemd,! reflecteert de dichter op actuele gebeurtenissen. In
1845 verscheen een bundeling van de tijdzangen onder de titel Po-
litieke Poézy. Uit de voorrede bij deze bundel (zie bijlage I) blijkt
dat Da Costa ondanks bezwaren tegen deze combinatie toch ‘met
eenig genoegen inschikkelijk is’ voor deze inmiddels ingeburgerde
benaming. Een strikte scheiding tussen de blik van de staatsman en
die van de dichter erkent hij namelijk niet: beiden moeten het oog
richten op Gods toekomst ten einde een juist inzicht te krijgen in

7




de behoefte van het heden. Da Costa’s politieke ideologie, verweven
met en opkomend uit zijn religieuze opvattingen, is de bezielende
kracht van zijn poézie.?

Het is dan ook begrijpelijk dat schrijvers over de tijdzangen zich
bezighouden met de godsdienstige en staatkundige opvattingen van
de latere Da Costa en daarbij meestal een vergelijking maken met
de inhoud van zijn Bezwaren. Zo heeft A. Romein-Verschoor het
over ‘de redevoeringen en tijdzangen, waarin Da Costa een leven
lang de bezwaren tegen den geest der eeuw van een 25-jarigen grij-
saard herhaalde.” Kalff schrijft naar aanleiding van één van Da Cos-
ta’s tijdzangen: “Zoo brengt Da Costa telkens weer diezelfde levens-
en wereldbeschouwing naar voren, die wij uit De Bezwaren tegen
den Geest der Eenw leerden kennen.” Te Winkel constateert: ‘Ei-
genlijk Bilderdijkiaan was hij nu niet meer: hij was zichzelf gewor-
den en bestreed den geest der eeuw niet meer als vroeger uit reac-
tiezucht (. . .)." Hij acht de verandering echter toch zo gering dat
hij verderop na een bespreking van de tijdzangen zegt dat Bilderdijk
‘verjongd in Da Costa’ zich opnieuw liet horen, hoewel met meer
gloed. Knuvelder noemt Da Costa’s ontwikkeling ook, citeert daar-
bij Te Winkel en is het met deze eens dat ‘de grote lijn van Da
Costa’s overtuiging dezelfde bleef’, zodat hij Da Costa’s werk na
1839 ‘nieuwe variaties op het thema der Bezwaren’ kan noemen.?

Anderen daarentegen stellen: Da Costa ‘kwam op den duur inza-
ke monarchie, constitutie, organisatorische samenwerking e.d. tot
denkbeelden, geheel tegengesteld aan die, welke hij van Bilderdijk
geleerd had.” Mevrouw Kluit schrijft in haar standaardwerk over
het Réveil: ‘Van de contra-revolutionaire, Bilderdijkiaanse Da Cos-
ta was niets meer over. Hij was zelfs zijn Haagse vrienden feitelijk
te vooruitstrevend.” Dezelfde geluiden vernemen we bij Evenhuis,
die naar aanleiding van Da Costa’s opvattingen over de grondwets-
herziening van 1848 opmerkt: ‘Het waren klanken die men in die
tijd zeker in christelijke kringen weinig of niet hoorde.” Da Costa
had zich, aldus Evenhuis, ontwikkeld ‘tot een in maatschappelijke
en politieke vraagstukken progressief christen.*

Da Costa’s ontwikkeling van contrarevolutionair naar antirevo-
lutionair wordt dus door de meeste scribenten wel genoemd, maar
de waarde die ze eraan toekennen, varieert zeer sterk. Sommigen
typeren ook Da Costa’s latere werk als reactionair, anderen noemen
het progressief. Ook Da Costa’s eigen uitspraken over zijn ontwik-

keling bevatten tegenstrijdigheden. Op 23 maart 1839 schrijft hjj
aan zijn vriend De Clercq: “Zoodra er van openbare betrekkingen
quaestie mocht kunnen zijn, wensch ik nimmer als een ander be-
schouwd te worden dan de schrijver van de Bezwaren en de Saddu-
ceén.” Maar op 28 januari 1835 had hij aan W. van Hogendorp
geschreven: ‘Tk siddere als ik op mijn levensweg achteruit zie en
gedenk, hoe geheel onze Bilderdijksche School noodwendig die
strekking (van geestelijke hoogmoed) had.”

Het blijken vooral literatuurhistorici te zijn die uitspraken als in
de brief aan Van Hogendorp verwaarlozen. Over het algemeen
hebben zij weinig affiniteit met Da Costa’s levensbeschouwing. De
verklaring voor het feit dat juist zij weinig waarde toekennen aan
Da Costa’s ontwikkeling, ligt dan voor de hand: hoe groter de
afstand, des te vager de contouren.®

De innige samenhang tussen Da Costa’s proza en zijn poézie
Het is echter niet alleen de mate van affiniteit, die bepalend is bij
de beoordeling van Da Costa’s ontwikkeling. Zeker zo belangrijk
is dat de meeste letterkundigen te weinig gebruik maken van Da
Costa’s prozageschriften bij de interpretatie van zijn tijdzangen.
Moge een benadering van Da Costa’s poézie vanuit zijn prozage-
schriften voor de moderne lezer aanvechtbaar zijn, Da Costa zelf
vindt haar de enig juiste. Op 30 april 1844 schrijft hij aan Groen
van Prinsterer dat proza en poézie bij hem ‘innig te zamen’ hangen.
‘Het eene heeft geleid tot het andere, en beiden hebben één gemeen-
schappelijk beginsel in mijne overtuiging omtrent weg en hoop
voor de toekomst.” In een andere brief aan Groen noemt hij in één
adem Aan Nederland, in de lente van 1844 en Het Oogenblik als
uitingen ‘zoo in poézy als in prosa’ die duidelijk kunnen maken
niet alleen dat, maar ook hoe het anti-revolutionaire standpunt zich
uit het contra-revolutionaire bij mij ontwikkeld heeft.” Volgens
deze brief geldt hetzelfde voor de regels “Zich door geen tijdgeest
laten leiden / Doch van den tijdgeest steeds den tijdloop onderschei- -
den’ uit zijn laatste tijdzang De Chaos en bet Licht, waarin Da
Costa volgens de literatuur-historicus Stuiveling ‘voor het laatst in
onveranderlijke stijl zijn onveranderlijke levensbeschouwing be-
leed.’®

Voor Da Costa is de poézie middel, geen doel. Een uitgebreide
toelichting gaat vooraf aan zijn De Chaos en het Licht om onduide-



lijkheid en misverstand te voorkomen. Hij erkent in die voorrede
het weinig dichterlijke daarvan, maar wijst de kunst alleen om de
kunst af. Hij stelt zich de bij ten voorbeeld, ‘die haar zeshoek van
was niet bouwt om de schone regelmatige figuur zelve, maar om
de eetbare honig, die het hare bestemming is daarin neder te leggen.’
Elders zegt Da Costa over de poézie: ‘Hare gave was tevens een
last tot mededeling van overtuigingen en waarheden aan mensen
en volken.” Volgens W. A. P. Smit geeft Da Costa ons hier ‘de
sleutel voor het verstaan van heel zijn dichterlijk werk.”

Het beschrijven van Da Costa’s denkbeelden en de ontwikkeling
ervan met gebruikmaking van gegevens uit zijn prozageschriften is
dan ook noodzakelijk om te komen tot een goede interpretatie van
zijn tijdzangen.

Wellicht kan juist deze benadering zoveel interesse wekken dat
de hedendaagse lezer de moeite neemt door de retorick van Da
Costa heen te kijken, een retoriek waaraan ik overigens geen aan-
dacht besteed. Allereerst laat de beschikbare ruimte dat niet toe.
Terecht zei Da Costa naar aanleiding van zijn overgang naar het
antirevolutionaire standpunt: ‘Deze denkbeelden (. ..) uiteen te
zetten, zou een boek vereischen, geen artikel van eenige kolommen
in een blad.”’® Daar komt bij dat ik nergens de reeds eerder geciteer-
de zinsnede van Stuiveling wat betreft de ‘onveranderlijke stijl’
weersproken vond, zodat geconcludeerd mag worden, dat er geen
vormontwikkeling is in Da Costa’s poézie, die parallel loopt aan
zijn levensbeschouwelijke ontwikkeling. Bovendien zijn, naar
Smits woorden, de tijdzangen ‘niet het meest geéigend om ons met
het wezenlijke van Da Costa’s dlchterschap in aanraking te bren-
gen.’!! Hetvoorafgaande rechtvaardigt mijns inziens de puur inhou-
delijke benadering van Da Costa in deze inleiding. Wie (ook) gein-
teresseerd is in vormaspecten van Da Costa’s werk, verwijs ik naar
Buitendijks uitgaven van Hagar, De Slag bij Niewwpoort en Vijf
en twintig jaren.!?

2. DE ONTWIKKELING VAN HET REVEIL IN NEDERLAND
Enkele aspecten van het Réveil

Wie zich bezighoudt met Da Costa, zal ook aandacht moeten beste-
den aan het Réveil,’* de opleving op protestants-religieus terrein
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aan het eind van de 18e en in de eerste helft van de 19e eeuw. Da
Costa was immers ‘de spil van het Nederlands Réveil’.'* Er blijkt
dan ook een vrij grote overeenkomst te zijn tussen Da Costa’s
ontwikkeling en die van het Réveil in zijn totaliteit.

Het Réveil was een reactie op het deistisch rationalisme van de
Verlichting en beoogde bovenal een innerlijk beleven van het geloof.
Onze protestantse letterkunde in de 19e eeuw werd er sterk door
beinvloed: een aantal Réveilmensen was actief op literair gebied.
Zij vertonen in hun letterkundig werk onmiskenbaar romantische
elementen, maar Pierson en in navolging daarvan Knuvelder e.a.
vereenzelvigen geloofsbeleving en romantische gemoedsaandoe-
ning wel wat te veel: de Romantiek heeft het uitgangspunt in het
menselijk subject (het gevoel), het Réveil daarentegen vindt het
uitgangspunt in het Goddelijk handelen.!®

Het Réveil in Nederland kunnen we mijns inziens het beste aan-
duiden als een stroming met calvinistische trekken. Degenen die
alleen het verzet van de Réveilmannen tegen het star dogmatische
beklemtonen of juist alleen spreken over hun calvinistische recht-
zinnigheid, houden te weinig rekening met de verscheidenheid en
de ontwikkeling van het Réveil.!¢

Zijn brandpunten had het Nederlands Réveil in Amsterdam, Den
Haag en Rotterdam. Omdat de Rotterdamse Réveilkring klein was
en reeds voor 1830 uiteenviel, laat ik deze buiten beschouwing.
Amsterdam, de kring waar Da Costa als spil fungeerde en waar
later de ‘Christelijke Vrienden’ vergaderden, verdient de meeste
aandacht.

De school van Bilderdijk
Mevrouw Kluit kiest 1815 als begin in haar standaardwerk over het

‘Réveil, 0.a. omdat Bilderdijk toen zijn particuliere lessen aan Da

Costa begon te geven. Toen Bilderdijk (1756-1831) in 1815 gepas-
seerd werd voor een benoeming als hoogleraar te Amsterdam in de

Nederlandse Taal- en Letterkunde, vond hij troost in de omgang

met de jonge Da Costa. Op raad van professor Tydeman had Daniél
da Costa nl. besloten zijn zoon Isaic een jaar privéles te laten geven
door Bilderdijk (zie ook hfdst. 3). Deze volgde in 1817 zijn leerling
naar Leiden en begon daar in het najaar van 1817 zijn privatissimum
over Vaderlandse Geschiedenis.

Zijn eerste cursus werd gevolgd door zes studenten: Da Costa,-
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Capadose, Willem en Dirk van Hogendorp, Carbasius en Bodel.
Ook onder de latere leerlingen zijn bekende namen als Groen van
Prinsterer, H. P. Scholte en Jacob van Lennep. Het waren niet de
minsten, die zich tot Bilderdijk aangetrokken voelden. Toen Bilder-
dijk in 1827 zijn colleges beéindigde, hadden ongeveer veertig stu-
denten zijn invloed ondergaan. En die invloed was niet gering.

Bilderdijk gaf zijn geschied- en wereldbeschouwing niet in de
eerste plaats als de geleerde, maar als een profeet. “Terwijl het deisme
met zijn rationalisme en pelagianisme in de ogen van schier al zijn
tijdgenoten als de hoogste wijsheid gold, was Bilderdijk de man,
die de holheid van het systeem der Aufklirung doorzag, wiens
gansche ziel tegen haar platte, mechanische voorstelling van God
en de wereld in opstand kwam, en die al haar theorieén, haar ver-
stands- en vrije-wilsvergoding, haar leer van contract en conventie,
haar beschouwing van staat en maatschappij, van wetenschap en
kunst, aan een vernietigende kritiek onderwierp . . )17

Bilderdijks leerlingen werden er door meegesleept; al snel ver-
schenen er dissertaties van hen waarin zijn ideeén doorklonken. De
professoren Kemper en Siegenbeek hielden redes waarin voor de
opvattingen der ‘baardloze jongens’ werd gewaarschuwd. Niet al-
leen de Leidse academiekring maakte zich zorgen, ook daarbuiten
bemoeide men zich met het gebeuren. De Arnbemsche Courant
opende een zogenaamde Domper-rubriek: Bilderdijk was een dom-
per, die het licht der wetenschap poogde te doven. Het bleek echter
niet meer mogelijk Bilderdijks invloed op te heffen. De meeste
leerlingen zouden straks Bilderdijks ideeén, in al of niet sterk gewij-
zigde vorm, gaan uitdragen. Niet in de minste plaats gold dat voor
de jonge Da Costa. Bilderdijk sprak in zijn school ‘tot strijders; en
hij sprak vooreerst tot den dichter onder zijn leerlingen. Aan hem
droeg hij zijn erfgoed over; doch niet om het in vrede te bezitten;
neen, tot een loopbaan van strijd tegen de wereld (.. .). Hij, de
strijder, gaf het aan den strijder.’8 '

Het Nederlands Réveil tot ca. 1840

In 1823 schreef Da Costa zijn Bezwaren tegen den Geest der Eenw,
door mevrouw Kluit ‘de doorbraak voor het Réveil’ genoemd. In
hoofdstuk 4 zal er wat meer aandacht aan besteed worden. Het
werkelijke Amsterdamse Réveil kreeg gestalte in de bijeenkomsten
op zondagavond bij Da Costa.!®
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Al vrij snel na de Bezwaren was Da Costa begonnen met huis-
godsdienstoefeningen, aanvankelijk alleen voor zijn gezin en huis-
genoten, later met een wat meer open karakter. Mede onder invloed
van gesprekken met ds. Chavannes ging Da Costa vanaf 1826 thuis
bijbellezingen houden op zondagavond. Deze waren voor ieder
toegankelijk. Het aantal hoorders groeide snel en de avonden maak-
ten op allen een onvergetelijke indruk. Daarnaast hield Da Costa
vanaf 1823 in andere lokaties en op andere avonden lezingen over
de bijbel, de vaderlandse geschiedenis (vanaf 1831) en de letterkunde
voor een duidelijk gemengder (en minder eenvoudig) publiek.

Da Costa’s arbeid bleef niet vruchteloos. Er vormde zich een
groep rond hem. Daarbij ging het in de eerste plaats om mensen
die zochten naar de betekenis van de bijbelse boodschap voor hun
persoonlijk leven, die hunkerden naar verzoening, die het geloof
wilden beleven. Er was in die begintijd vrijwel geen sprake van een
bewust gericht zijn op het maatschappelijke en kerkelijke leven.
Daarnaast moet gewezen worden op het romantische aspect van
het vroege Amsterdamse Réveil, dat zich voornamelijk uitte in chi-
liastische en apocalyptische belangstelling. ‘Deze romantiek zou in
een volgende periode verdwijnen’, aldus mevrouw Kluit.?

In de periode van 1830 tot 1840 zijn er duidelijke aanwijzingen
voor een ontwikkeling van het Amsterdamse Réveil in meer extra-
verte richting: het wordt actiever op politiek, kerkelijk en maat-
schappelijk gebied. In haar standaardwerk over het Réveil laat me-
vrouw Kluit deze nieuwe periode beginnen in 1831: toen ging Da
Costa zijn colleges over de Vaderlandse Geschiedenis en Taal hou-
den. Elders noemt ze echter 1840 als keerpunt, een jaartal dat door
de meeste andere Réveilkenners ook genoemd wordt.?! Uiteraard
valt hier aan exact dateren niet te denken, maar ik geef de voorkeur
aan 1840, vooral omdat pas in 1845 de wending zeer duidelijk gestal-
te krijgt in het werk van de ‘Christelijke Vrienden’.

Belangrijker is dat mevrouw Kluit als één van de oorzaken van
deze ontwikkeling noemt het verflauwen van Bilderdijks invloed;
reeds voor diens dood in 1831 is dat merkbaar. In dat verband is
de strijd van het Réveil (vooral Da Costa) met Kohlbrugge, juist
in de overgangsperiode 1830-1840, opmerkelijk. Kohlbrugge wordt
mijns inziens terecht door J. van Heyst een ‘Bilderdijkiaan’ ge-
noemd.?2 Omdat de rol van Kohlbrugge in hoofdstuk 5 nader aan .
de orde zal komen, maak ik er hier slechts een enkele opmerking
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over. Kohlbrugges opvattingen over de heiligmaking werden door
de meeste Réveilmensen heftig bestreden. Voor Kohlbrugge was
de heiligmaking een daad van God: ‘Ben ik niet heilig, zo is mijn
Heiland toch heilig.” Bij het Réveil was de mens ‘medewerker in
de heiligmaking’, althans bij het latere Réveil.> Deze laatste opvat-
ting staat in nauw verband met de praktische activiteiten van het
Réveil na 1840.

De ontwikkeling van het Amsterdamse Réveil in meer extraverte
richting is gestimuleerd door de contacten met het Haagse Réveil.
Aanvankelijk was er in Den Haag een orthodox-piétistische Réveil-
kring rond ds. Molenaar. In 1828 ontstond rond de in dat jaar in
Den Haag gekomen Waalse predikant Secrétan een tweede Réveil-
kring met 0.a. Willem de Clercq (sinds 1824 in Den Haag) en Groen
van Prinsterer. Deze laatste kreeg al snel een leidende positie binnen
het Haagse Réveil. Groens tijdschrift Nederlandsche Gedachten
(1829-1832) gaf blijk van zijn sociale en politieke belangstelling.
Bilderdijks invloed was in de kring rond Secrétan niet groot. Groens
toetreden tot het Réveil kwam vooral tot stand door buitenlandse
Réveilinvloeden. Hij was geen Bilderdijkiaan in de strikte zin van
het woord: zijn opvattingen op godsdienstig, staatsrechtelijk en
geschiedkundig gebied weken nogal wat af van die van Bilderdijk.
De instelling van het Haagse Réveil had slechts in de verte nog iets
met Bilderdijks ideeén te maken en in praktische kwesties had
Groen soms ‘verrassend moderne standpunten’.?*

In hun Leidse studententijd kenden Groen en Da Costa elkaar
slechts oppervlakkig. Pas in 1830 leerde Groen bij De Clercq Da
Costa kennen. Van die tijd dateert een steeds intensiever wordende
briefwisseling tussen die twee, een briefwisseling die voor het leren
kennen van Da Costa’s ideeén en de ontwikkeling ervan van groot
belang is. Daarnaast was Da Costa betrokken bij de Haagse Réveil-
activiteiten via zijn correspondentie met De Clercq, die van 1824
tot 1831 in Den Haag woonde.

Na 1840 zijn er nog wel afzonderlijke Haagse en Amsterdamse
activiteiten te vermelden, maar het meeste werk wordt toch geza-
menlijk verricht via de Christelijke Vrienden.

Het Nederlands Réveil na ca. 1840
Ds. O. G. Heldring (1804-1876) bestreed reeds als jong predikant
sociale wantoestanden. Zijn werk was echter slechts een druppel
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op een gloeiende plaat. De sociale omstandigheden waren erbarme-
lijk: ‘de stagnerende economische ontwikkeling en in verband daar-
mee het gebrek aan werkgelegenheid en het daaruit voortkomende,
blijkbaar chronisch geworden euvel van het pauperisme, dat juist
in deze tijd (1840-1848) een bedenkelijk hoogtepunt bereikte’,25
maakte uitbreiding van zijn werk noodzakelijk. De bestaande ge-
nootschappen die op maatschappelijk terrein werkten, hielden ech-
ter Heldring liever buiten de deur. Overigens had ook Heldring
met deze genootschappen weinig op: de beginselen van waaruit
gewerkt werd, waren te verschillend. Zo kwam hij ertoe zijn hulp
bij de Réveilmensen te zoeken.

In 1840 maakte Heldring kennis met Da Costa en Groen. De
laatste werd zijn belangrijkste steun bij het opzetten van allerlei
activiteiten. In 1845 zond Heldring (na overleg met vooral Groen)
een oproep aan geestverwanten om de maatschappelijke nood geza-
menlijk aan te pakken.

De samenroepingsbrief was beslist niet in Bilderdijkse geest ge-
schreven: ‘Gij mijne vrienden! wel blijft uw weg een weg zonder
kracht, zonder zegening, dewijl gij in alles meer lijdend dan hande-
lend zijt.’¢ De kloof met het vroege Réveil wordt duidelijk als we
daarnaast van Bilderdijk lezen: ‘Wee al wie meer dan een lijdelijk
werktuig in Zijn hand wezen wil’ en ‘God wil geen menschenbeleid,
geen verenigingen uit menschelijke inzichten, al zijn zij ten aanzien
van het doel zuiver en loffelijk.”?”

Heldrings brief resulteerde in de vergaderingen van de Christe-
lijke Vrienden te Amsterdam (1845-1854, tweemaal ’s jaars). Ver-
slagen van hun werk zijn te vinden in hun tijdschrift De Vereeniging,
Christelike Stemmen, dat tot 1878 bleef bestaan.

Er kwamen door de inspanning van de Christelijke Vrienden
scholen en tehuizen voor verwaarloosde kinderen tot stand. De
door Van der Brugghen gestichte kweekschool (1843) te Nijmegen
en het werk van Heldring in Zetten, Hoenderloo en elders werden
gesteund. Er werden evangelisatieverenigingen (ds. De Liefde) en
een opleidingsinstituut voor evangelisten en zendelingen (het Schots
Seminarie) opgericht. In Steenbeek kwam opvang voor ongehuwde -
moeders en voor vrouwelijke ex-gedetineerden. De aandacht voor
de zending bloeide op, vooral voor de zending in Indié, China (dr.
Gutzlaff) en Israél (gestimuleerd door Capadose en Da Costa!).
Kortom: er werd hard gewerkt om de geestelijke en maatschappe-

lijke nood zoveel mogelijk te lenigen.?8
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De lijn van Bilderdijk en die van Van Alphen

‘De tijd van het zuivere piétisme (. . .) was voorbij’, schrijft me-
vrouw Kluit naar aanleiding van het optreden van Heldring.2? Van
der Linde wijst erop dat het Piétisme altijd een zekere spanning
kent: ‘aan de ene kant een wereldaanvaarding, een staan in de con-
crete wereld, om er God te dienen, maar daarnaast ligt er een mys-
tieke gloed over alle Piétisme, waardoor het naar cultuurkritiek en
zekere wereldmijding overhelt.”?® Het Nederlandse Réveil helt uit-
eindelijk zo sterk over naar de eerste pool, dat De Gaay Fortman
opmerkt, dat het misschien beter is het latere Réveil als een zelfstan-
dig Réveil (hoewel niet los van het voorafgaande) te beschouwen.
Overigens blijkt de waardering voor het latere Réveil een subjectie-

ve zaak te zijn; sommigen noemen het de bloeitijd, anderen de

‘ebbe’ .3t

In zijn artikel ‘Literaire aspecten van het Réveil’ onderscheidt G.
Kamphuis twee lijnen in het Réveil, nl. die van Van Alphen (de
bevindelijk-ethische lijn) en die van Bilderdijk (de profetisch-dog-
matische lijn). Volgens Kamphuis waren er al tekenen van opleving
in de Nederlandse orthodoxie en van het bevindelijk christendom
voordat Bilderdijk zijn baanbrekend werk verrichtte. In dat Prére-
veil (een door Kamphuis geintroduceerde term) was Van Alphen
de dominerende figuur. Hoewel Bilderdijk nogal wat kritiek op
hem had, oordeelden de meeste Réveilmannen vrij gunstig over
Van Alphen. In het latere Réveil zou Van Alphen zich meer hebben
thuis gevoeld dan in het vroege Réveil met zijn sterk orthodox-pié-
tistische trekken. Bij Van Alphen immers ‘valt het accent op het
christelijk leven, die in de 18e eecuw zozeer geprezen “deugd”, bij
hem wel te verstaan als “pietas” (. ..).”32 In het latere Réveil is de
lijn van Van Alphen overheersend. Ook uitspraken van mevrouw
Kluit wijzen in die richting als ze b.v stelt: De Réveilmensen waren
tevens ‘nakomelingen van de achttiende-eeuwse verlichting. Er leef-
de toch nog in hen iets van de verheerlijking van de redelijke deugd-
zame mens.”??

G. Kamphuis’ onderscheiding is verhelderend, maar van zijn vit-
werking van de lijnen zal ik afwijken. Zo is b.v. de plaats van Da
Costa en Groen in de lijn van Bilderdijk slechts ten dele juist, zoals
ik in het vijfde hoofdstuk hoop aan te tonen. Overigens formuleert
Kamphuis voorzichtig; het Réveil is een te genuanceerde en gecom-
pliceerde beweging om streng logische lijnen aan te kunnen geven.
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Om het beeld van de ontwikkeling van het Réveil te completeren,
wijs ik tenslotte met instemming op de kritiek van J. Kamphl}is op
mevrouw Kluits visie, als zij stelt dat de praktijk van het christen-
dom in de plaats kwam van de Romantiek. De gang naar de praktijk
is een vrij algemeen verschijnsel binnen de Romantiek, zodat het
praktisch Réveil niet scherp contrasterend tegenover de Romantiek
geplaatst mag worden.3*

3. HET 1ISOLEMENT DOORBROKEN, EEN BIOGRAFISCHE SCHETS>®

Da Costa tot 1823: zijn jengd

Isaic da Costa werd in 1798 geboren. Zijn vader Daniél da Costa
was een welgesteld koopman uit een bekend geslacht van zogenaam-
de Sefardiem (Portugese Joden). In tegenstelling tot de Asjkenaziem
(Hoogduitse Joden) stonden de Sefardische Joden open voor een
vreemde cultuur en zij vertoonden reeds vo6r de periode der Ver-
lichting assimilatieverschijnselen. Da Costa kreeg zijn afkeer van
de rationalistische ideeén dus niet van huis uit mee. Daniél da Costa
was een liberale Jood. Dat bleek o.a. uit zijn keuze van de leermees-
ter Hebreeuws van Isaic, Mozes Lemans, een Jood die ‘behoorde
tot de verlichte geesten uit den tijd na de emancipatie.’

Lange tijd waren Joden gedwongen zich in de handel of de zoge-
naamde vrije beroepen te ontplooien. Na de emancipatie als gevolg
van de optimistisch-humanistische levensbeschouwing van de Ver-
lichting kregen ze andere mogelijkheden. Daniél da Costa greep
die voor zijn zoon aan en begeerde hem als advocaat te zien.

Al vroeg kreeg Isaic les in het Latijn van de geneesheer dr. M.
Rodriquez en vanaf 1806 volgde hij de Latijnse School. Van 1811-
1815 studeerde hij aan het Amsterdamse Atheneum, waar hij de
invloed van prof. D. J. van Lennep onderging. Diens colleges maak-
ten op hem grote indruk. In Da Costa’s gedachtenisrede na het
overlijden van Van Lennep schreef hij ervan: ‘Op zijne historische
lessen ontfing ik in nog tederen leeftijd, de eerste indrukken der
historische waarheid van Moses en het Oude Testament, die mij
onder leiding eener aanbiddelijke Voorzienigheid, om dus te zeg-
gen, de eerste zelfbewustheid schonken eener roeping als Israéliet,
— die mij in een later tijdperk van ontwikkeling en leven, door de
genade van de God mijner vaderen aan de voeten brachten van Jesus
van Nazareth, mijns volks Messias en de Heiland mijner ziel. Die
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latere ontwikkeling, die opening van mijn zielsoog had ik onder
God aan Bilderdijk te danken.”’

In 1813 viel de eerste ontmoeting met Bilderdijk. Deze was erelid
van het ‘Letteroefenend Genootschap Tot Nut en Beschaving’
waarvan Lemans één der leidende figuren was. Lemans had hem
Da Costa’s Lof der dichtkunst laten lezen. Het resultaat was dat
Da Costa door zijn leermeester bij Bilderdijk geintroduceerd werd.
Het werd een blijvend contact. Een jaar lang (vanaf januari 1815)
kreeg Da Costa van Bilderdijk privéles in Romeins Recht en Neder-
lands. Op aanraden van professor Tydeman had Daniél da Costa,
die zijn zoon nog te jong vond om hem naar Leiden te sturen, tot
die privélessen besloten.

In 1816 vertrok Isaic met zijn neef Abraham Capadose naar
Leiden; de eerste voor een studie in de rechten, de tweede voor een
mediciyjnenstudie. In 1818 promoveerde Da Costa, waarna hij naar

Amsterdam terugkeerde. Zijn Leidse periode was niet zozeer be-

langrijk door de invloed der Leidse hoogleraren, die naar By-
vancks®® woorden Da Costa’s ‘gedachtenvoorraad niet verrijkten’
als wel door Bilderdijks privatissimum. Deze was nl. in 1817 Da
Costa naar Leiden gevolgd om daar op aanraden van Tydeman zijn
colleges over de Vaderlandse Geschiedenis te geven. In 1821 bleek
uit enkele stellingen bij Da Costa’s literaire dissertatie voor het eerst
openlijk dat Da Costa als volgeling van Bilderdijk beschouwd moest
worden.

Ook in godsdienstig opzicht had Bilderdijk zijn leerling, al of-:

niet bewust, beinvloed. Da Costa zelf formuleerde het als volgt in
een brief aan Bilderdijk: U was voor mij ‘het werktuig van Gods
genade te mijwaart.”’

Het jaar 1820, waarin Da Costa na veel strijd zich tot het chris-
tendom wendde, was om meer redenen voor hem belangrijk; in dat
jaar vroeg hij de hand van zijn nicht Hanna Belmonte, met wie hij
in 1821 huwde, en hij kwam in contact met Willem de Clercq, een
jonge graankoopman met grote literaire belangstelling en capacitei-
ten.

Tussen 1820 en 1822 heeft Da Costa zijn nieuwe overtuiging
slechts aan enkelen meegedeeld. In augustus 1821 vertelde hij De
Clercq het geheim. Ook Hanna en Capadose, die tot dezelfde ge-
loofsbeslissing waren gekomen, behoorden tot de ingewijden. Na-
dat Capadose zijn beslissing had meegedeeld aan zijn oom Imma-
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nuél, gaf die er nogal wat ruchtbaarheid aan en Da Costa, wiens
vader inmiddels overleden was, kwam toen tot een openlijke belij-
denis van het christendom.

Bilderdijk zocht voor het op de doop voorbereidende onderwijs
de gematigde predikant Lucas Egeling uit en na een korte voorbe-
reidingscatechisatie werden Isaic da Costa, Hanna Belmonte en
Abraham Capadose in oktober 1822 in een volle Pieterskerk te
Leiden gedoopt. Voor Leiden was gekozen om zo weinig mogelijk
opzien te baren. Bij de doopdienst waren o.a. Bilderdijk, De Clercq
en Groen van Prinsterer aanwezig.

De inleiding tot de hymne God met ons (1826) geeft ons een
indruk van Da Costa’s bekering. Na een beschrijving van zijn inner-
lijke strijd met 0.a. de regels “‘Maar ach! in de blindheid der zonde
geboren/bleef rustelooze woeling mijn pijnigend lot’, volgen de
veel geciteerde verzen ‘O God des ontfermens! Gij zaagt op mij
neder / en ’k werd tot een nieuwe bevatting herteeld!” Tegen het
eind van de voorzang staan de woorden die toen reeds in vervulling
gegaan waren: ‘Voor U wil ik strijden, voor U wil ik lijden / voor
U wil ik de aarde doorgalmen van lof!’*

Da Costa van 1823-1826: de strijdperiode
In augustus 1823 publiceerde Da Costa, aangemoedigd door Bilder-
dijk, zijn Bezwaren tegen den Geest der Eenw. Bij de bespreking
van de ontwikkeling van Da Costa’s ideeén zal de inhoud ervan
aan bod komen. Hier kan volstaan worden met de opmerking dat
Da Costa’s aanval op zijn eeuw als een tijd van hoogmoed, van
geestelijke slavernij, van bijgeloof, onkunde en duisternis de heer-
sende rust danig verstoorde. In de Vaderlandsche Letteroefeningen
schreef men naar aanleiding van de Bezwaren onder meer: ‘Als bjj
een helderen hemel en frisschen voor-den-wind zeilden wij daar-
heen, vol vrolijkheid en moed over de gemaakte vorderingen in
kennis, ware beschaving, en liefderijke beoordeling der grote belan-
gen van den mensch; toen eensklaps de kreet ontstond, dat wij
geheel van den koers af waren, en gevaar liepen, binnenkort op
eene of andere klip, ja op honderd tevens, te morsel gestooten te
worden.’#!

Een stroom van kritiek in de vorm van recensies, pamfletten,
spotverzen en wat dies meer zij, kwam los. De ‘Domperrubriek’
in de Arnhemsche Courant werd heropend met artikelen over Da
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Costa’s geschrift. De omgang met Da Costa werd als verdacht be-
schouwd. De burgemeester van Amsterdam kreeg opdracht Da
Costa’s doen en laten nauwlettend te volgen. Hij speelde deze op-
dracht door aan de Directeur van politie in Amsterdam, mr. S. Izn.
Wiselius, die op zijn beurt ervoor zorgde dat bezoekers van Da
Costa gerapporteerd werden.

In september 1823 nam Bilderdijk het voor zijn volgeling op met
zijn De Bezwaren tegen de Geest der Eeuw van Mr. I da Costa
toegelicht. In november van hetzelfde jaar begaf ook Capadose zich
in de strijd met een geschrift tegen de vaccinatie, terwijl Da Costa
zelf de strijd voortzette met De Sadduceén (1824) en werkjes over
Maurits (1824) en Oldenbarneveld (1825). In Geestelijke Wapen-
kreet (1825) wekte Da Costa vreesachtige geestverwanten op ook
hun stem te laten horen. Het sluitstuk van zijn strijdperiode was
Aan Nederland (1826). Op de inhoud van Da Costa’s strijdschriften
kom ik in het volgende hoofdstuk terug.

Ook op andere wijze verbreidde Da Costa in deze jaren Bilder-

dijks ideeén. Van mei tot oktober 1823 gaf hij een cursus ‘over de
Taal’, gevolgd door een kerkhistorisch college (met grote aandacht
voor de 17e eeuw) en een cursus over de Handelingen der Apostelen
(gestart in oktober 1825).

‘De Bezwaren en ook zijn andere strijdschriften uit de jaren 1823-
1826 brengen Da Costa in een isolatiepositie’,*? waaronder hij on-
getwijfeld heeft geleden, maar die hem niet deed wanhopen getuige
een brief van 20 oktober 1826 aan Willem de Clercq: “Wondervolle
dagen zijn het, die wij beleven. Het is overal duister, doch mijn
hart blijft op het Licht, dat over Kerk en Vaderland begint op te
gaan, staren.’®

Da Costa van 1826-1839: de wending

In 1826 begon Da Costa op zondagavond bijbellezingen te houden.
Een bijbelgedeelte werd uitgelegd, er werd gebeden en gezongen.
Ook anderen hadden soms de leiding. Tot de vaste bezoekers be-
hoorden o0.a. mevrouw Koenen-Pauw en in de dertiger jaren haar
zoon H. ]. Koenen, H. P. Scholte (de latere predikant der afgeschei-
denen), Kohlbrugge, M. Westendorp-de Clercq (een zus van Wil-
lem de Clercq) en haar echtgenoot, ds. J. ter Borg (sinds 1828) en
in de latere jaren het echtpaar Schimsheimer. Daarnaast waren er,
die een bezoek aan de hoofdstad combineerden met het bijwonen
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van Da Costa’s zondagavonden: Willem de Clercq, ds. James, Mes-
schert en de Van Zuylens uit Rotterdam.

Uit de door J. F. Schimsheimer opgetekende bijbellezingen blijkt
dat Da Costa de bijbel las als Joods Christen’, hij zocht naar de
Joodse achtergronden van het Nieuwe Testament. Op een ander
aspect, nl. Da Costa’s chiliastische visie, kom ik nog terug. Smelik
noemt Da Costa een ‘romantisch bijbelverklaarder’.** Het aantal
toehoorders van Da Costa’s bijbellezingen nam snel toe en al spoe-
dig werden ook op andere dagen en bij andere families (o0.a. de
familie Koenen) dergelijke stichtelijke bijeenkomsten of réunions
gehouden, waar Da Costa en anderen voorgingen.

Een veel breder terrein bestreek Da Costa met zijn voorlezingen
op vrijdagavond, die handelden over bijbelse, kerkelijke, dogmati-
sche, historische en literaire onderwerpen. Trouwe bezoekers wa-
ren o.a. J. P. Heye (in de dertiger jaren) en in de vijftiger jaren H.
Pierson. Uit de lijst met intekenaren blijkt dat veel bezoekers fikse
bedragen betaalden, duidelijk met de bedoeling Da Costa financieel
te ondersteunen. Na zijn korte loopbaan als advocaat was Da Costa
nl. ambteloos en kampte hij met financiéle problemen.

Van 1831-1838 hield Da Costa colleges over de Vaderlandse Ge-
schiedenis en Taal, waarschijnlijk daartoe gestimuleerd door de op-
levende nationale gevoelens na de Belgische opstand. ‘Zijn voor-
drachten (. . .)begonnen meer dan vroeger in den algemeenen smaak
te vallen; men zag er ook mannen als burgemeester Huydecoper,
den gevierden prediker Abraham des Amorie van der Hoeven, den
invloedrijken David Jacob van Lennep, die zich in 1823 van Bilder-
dijk en Da Costa had afgewend.”* Ook de hoogleraar J. P. E. Vofite
en H. J. Koenen, die zijn dictaten ter lezing zond aan Tydeman en
Groen, behoorden tot de toechoorders. Mevrouw Kluit ziet hieraan
het begin van een nieuwe periode bij Da Costa: de realiteit krijgt
een grotere plaats bij hem dan voorheen.* Zijn belangstelling voor
de chiliastische ideeén van Irving verdween echter niet.

Belangrijk in deze periode was ook Da Costa’s journalistieke
arbeid. In 1832 was de uitgave van Groens Nederlandsche Gedach-
ten stopgezet, maar het idee van een tijdschrift liet Groen niet los.
Hij correspondeerde erover met Koenen en juist in die tijd kwam
Van Hall bij Koenen op bezoek met plannen voor een eigen perio-
diek. Zo kwam na enige tijd het Réveiltijdschrift Nederlandsche
Stemmen over Godsdienst, Staat-, Geschied- en Letterkunde tot
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stand. Het werd ‘cen wetenschappelijke periodiek in stellig christe-
lijke geest.”*” De redactie werd gevormd door Van Hall, Da Costa,
Koenen en De Clercq (de laatste vanaf het derde nummer). Mes-
schert wilde niet in de redactie, omdat hij zich te veel eens geestes
voelde met Kohlbrugge, wiens opvattingen door Da Costa werden
aangevallen. Messcherts affiniteit met Kohlbrugge zou grote pro-
blemen hebben opgeleverd, daar de meeste stukken in de Stemmen
namens de hele redactie (en niet ondertekend) gepubliceerd werden.
Van 1834 tot 1839 verscheen het blad onder bovengenoemde titel,
aanvankelijk wekelijks, later maandelijks. In 1839 en 1840 kwam
het in kleiner formaat vit onder de naam Stemmen en Beschouwin-
gen. Het Réveiltijdschrift verscheen in die periode van Da Costa’s
leven, waarin hij zijn definitieve posities innam.* De in deze jaren
gewonnen inzichten veranderden later nauwelijks meer. Hij distan-
tieerde zich van de Afscheiding, van Kohlbrugge en van degenen,
die zijns inziens te veel waarde toekennen aan de belijdenisgeschrif-
ten der Nederlands Hervormde Kerk.

Mevrouw Kluit vat deze periode van Da Costa’s leven kernachtig
samen: ‘De felheid van de strijd was voorbij, maar het isolement
duurde nog voort, al werd het dan hier, dan daar doorbroken, om
op den duur geheel opgeheven te worden. Van dichten is in deze
jaren weinig sprake. Heel de aandacht is geconcentreerd op het
kerkelijk- en geloofsleven zijner dagen.’*?

Da Costa van 1840-1860: de ‘maatschappelijke’ Da Costa

Uit de namen van de aanwezigen bij Da Costa’s colleges over de

Vaderlandse Geschiedenis en Taal bleek al dat de houding ten aan-
zien van Da Costa welwillender werd. Het isolement werd echter
pas volledig doorbroken toen Da Costa in 1839 benoemd werd tot
lid der Tweede Klasse van het Koninklijk Nederlands Instituut van
Letteren, Wetenschappen en Schoone Kunsten.

Na zijn God met ons (1826) had Da Costa weinig of niets meer
op dichterlijk gebied gepubliceerd. Van verschillende zijden was er
bij hem op aangedrongen zijn poétisch werk te hervatten. ‘Niet
onwaarschijnlijk is het, dat daarmee in verband zijn vrienden, o.a.
De Clercq en Van Lennep, op hem de aandacht vestigden, toen
door het overlijden van Van Kampen, de plaats van het dichter-lid
der Tweede Klasse van het Koninklijk Instituut vaceerde.”s® De
benoeming werd in 1840 door de koning bekrachtigd. Op 6 februari
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1840 voerde Da Costa het woord op een gewone vergadering over
Bilderdijks De Ondergang der Eerste Wereld. Belangrijker was ech-
ter zijn tweede optreden: op 16 november 1840 droeg Da Costa
zijn gedicht Vijf en twintig jaren, een Lied in 1840 voor. Het succes
was groot, zelfs zo groot dat De Clercq zich afvroeg of het .wel
paste bij het getuigenis dat Da Costa er in de eerste plaats mee wilde
afleggen. De briefwisseling daarover komt in het vijfde hoofdstuk
aan de orde.

In 1844 schreef Da Costa zijn brochure Landgenoten met het
oog op God, blijft Nederlanders en vereenigd, een woord bij gelegen-
heid der Wet van Leening of heffing, een pleidooi om de vermogen-
den in het land op te wekken een door minister Van Hall uitgeschre-
ven lening te laten gelukken, zodat een speciale belasting achterwege
zou kunnen blijven. Nadat de lening inderdaad voltekend was, ver-
scheen Da Costa’s gedicht Aan Nederland, in de lente van 1844 als
een soort danklied ‘en de vrucht van zijn arbeid was veler betere
gezindheid, en zijn loon — een handdruk zijns Konings.”! Da Costa
kreeg zelfs een lintje.

Toch werd Da Costa in 1844 gepasseerd voor een hoogleraar-
schap aan het Atheneum Illustre. Er bleven invloedrijke personen
die de schrijver der Bezwaren tegenwerkten. Dat bleek ook in 1855
toen hij niet werd benoemd als lid van de Koninklijke Academie
voor Wetenschappen. Overigens werd niet alleen Da Costa l_)ulten
de Koninklijke Academie gehouden: ook Thorbecke werd niet be-
noemd. ‘In zijn autobiografie zegt Koenen trouwens, dat de benoe-
mingen altijd zeer eenzijdig waren. Iedere geleerde van positief
christelijke overtuiging werd geweerd: Ter Haar, Beets en zovcﬂe
anderen.”’? Hoewel inderdaad de vijandschap tegen Da Costa niet
volledig verdween, is het onjuist om met Pierson en Meijer* te
stellen dat Da Costa impopulair bleef. .

Naast zijn dichterlijke arbeid breidde Da Costa’s overlgenwerk
zich gestadig uit. Hoewel het werk aan De Stemmen voorbij was,
kreeg Da Costa het steeds drukker ‘daar van de zes avonden drie
a vier door particuliere lessen bezet waren, en ook iie '(')chtenden
slechts gedeeltelijk vrij’ waren.* Bovendien kreeg hij zijn aand.eel
in het praktische werk van het Réveil, vooral na zijn kenm.sma:kmg
met Heldring in 1840. Da Costa was aanwezig bij de oprichtings-
vergadering der Christelijke Vrienden ten huize van J. L. Gregory
Pierson in 1845. Ook daarna is hij steeds nauw bij het werk der
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Christelijke Vrienden betrokken geweest. Vooral het bevorderen
van de zending onder Israél had zijn aandacht. In samenwerking
met Capadose, Schwartz en Looman kwam een weekblad tot stand
(vanaf oktober 1850) met als titel De Heraut, een stem over en tot
Israél. Schwartz, evangelist onder de Joden in Nederland, was in
dienst van de Vrije Schotse Kerk en het was door zijn bemiddeling
dat in 1852 het Schots Seminarie kon worden opgericht onder aus-
picién van en financieel gesteund door de Vrije Schotse Kerk. Da
Costa was van 1852 tot zijn ziekte in 1859 zowel bestuurder als
docent aan het Schots Seminarie, waar evangelisten en zendelingen
werden opgeleid.

Op allerlei terreinen bleek Da Costa’s grotere betrokkenheid bij

het maatschappelijk gebeuren, zodat mevrouw Kluit de jaren van -

1840 tot 1860 de ‘maatschappelijke’ periode van Da Costa’s leven
noemt.*> Ook op politiek terrein werd hij actief: in 1851 richtte hij
de Amsterdamse Kiesvereniging ‘Nederland en Oranje’ op. ‘Het
algemeen menschelijke en het maatschappelijke doen zich sterker
in hem gelden’ merkt Kalff* op naaar aanleiding van het feit dat
vooral na 1848 Da Costa veel gedichten richtte tot familieleden en
geestverwanten. In 1849 schreef hij een Feestzang ter gelegenheid
van het vijftigjarig hoogleraarschap van D. J. van Lennep. Hoewel
Da Costa in deze periode geen Bilderdijkiaan meer genoemd kan
worden (zie hfdst. 5), hield hij zich nog steeds met Bilderdijks werk
bezig. Zijn bewondering ervoor bleef groot en met Bilderdijks
ideeén als taalgeleerde en literator bleef hij het eens. Hij sprak een
feestrede uit bij de 100e verjaardag van Bilderdijks geboortedag en
verzorgde de uitgave van diens dichtwerken (1857-1859), gevolgd
door De Mensch en de Dichter Bilderdijk (1859). Zijn belangstelling
voor de Joodse geschiedenis bleek uit zijn Israél en de Volken (1848-
1849).

Zijn literaire produktie ging ondertussen door. Naar aanleiding
van allerlei gebeurtenissen verschenen zijn tijdzangen. Een verzoek
van uitgever Kruseman om een dichterlijk bijschrift bij gravures
resulteerde in Hagar (1848) en een tafereel van de Vlaamse schilder
N. de Keyzer bezielde hem tot het schrijven van De Slag bij Nieuw-
poort.

Op vrijdag 14 januari 1859 (zijn 61e verjaardag) droeg hij laatst-
genoemd gedicht voor. “Zonder het te weten was de avond van 14
januari niet alleen een triumf — maar tevens eenigszins als een af-
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scheidsavond geweest.” In november 1859 werd Da Costa‘ n'a.mehjk
ernstig ziek. Op 23 december 1859 meldde De Herant: “Zijn toe-
stand is hoogst zorgelijk’ en op 1 mei 1860 volgde het bericht dat
Da Costa overleden was bij den uitgang van den Joodschen Sabbat
en den ingang van den dag des Heeren.” De begrafenis vond plaats
in de Nieuwe Kerk te Amsterdam op 3 mei 1860. ‘Van alle kanten
hoorde men nu zijn lof verkondigen.” Bij zijn graf werd o.a. gespro-
ken door Capadose, mr. Meschert van Vollenhoven (de burgemees-
ter van Amsterdam), Groen, Beets, Hasebroek en prof. Yan Oos-
terzee (een ethisch theoloog). In 1823 werd Da Costa’s huis op last
van de burgemeester bewaakt; bij zijn graf sprak mr. Meschert van
Vollenhoven over Da Costa als iemand ‘die den Heer heeft gedwpd;
een krachtig man, groot voor ons vaderland, voor ons geéefbled1gd
Stamhuis, voor de stad onzer woning.” Hasebroek vergelijkt c!eze
begrafenis met die van Bilderdijk: ‘Bij Bilderdijks gr'af enkele vrien-
den (. ..) maar bij het graf van Da Costa een aanzienlijk deel van
de bevolking der hoofdstad uit allerlei rang en stand, met vele be-
langrijkke mannen van elders vermeerderd . . .’

4. Da COSTA’S OPVATTINGEN IN ZIJN STRIJDPERIODE

De Bezwaren tegen den Geest der Eenw®

Da Costa’s Bezwaren verscheen op 7 augustus 1823. In het eerste
hoofdstuk (over de godsdienst) neemt de ve{rdfediging van de leer
der uitverkiezing een grote plaats in. Het is in dit verband van
belang om er met Monnich op te wijzen dat in Nederland de ver-
lichtingstheologie niet zo sterk doordrong als in andere landen en
dat men alleen liet vallen “wat men als te particularistisch en exclu-
sivistisch® ervoer. Ménnich noemt dan met name punten als de
uitverkiezing en de verwerping.*® Vandaar dat er geen behoefte was
de Synode van Dordrecht in 1618/1619 te herdenken en dat in feite
de oude belijdenisgeschriften niet meer werden gehandhaatd. Ook
in de geschiedschrijving koos men de kant van de remonstranten
en nauw daarmee verbonden de kant van regenten en staatsgezin-
den. Da Costa nu verdedigt juist dit dogma zeer krachtig als het
leerstuk ‘het welk door de voornaamste Hervormers krachtig en
standvastig is beleden en verdedigd geworden als het bqlwerk van
de zuivere Evangelieleer, die alle eigen rechtvaardigmaking en alle
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rechtheid van ’s menschen vrijen wil ontkent en uitsluit (. . .).” Dui-
delijk blijkt uit het eerste hoofdstuk der Bezwaren dat Da Costa
de predestinatie als ‘een hoofdpunt der Zaligmakende leer’ ziet en
dat hij positief staat ten opzichte van de Dordtse Synode en de daar
(opnieuw) vastgestelde belijdenis.

In het langste hoofdstuk der Bezwaren (hfdst. 6, Constitutie)
valt Da Costa de leer van het contrat-social aan. Volgens deze leer
zouden de mensen zich uit ‘de oorspronkelijke staat (. . .) waarin
de mensch verre beneden het verachtelijkste dier staat, (.. .) zich
bij verdrag tot eene geregelde maatschappij (. . .) vereenigd hebben
(. . .)." In haar schets van de ideeén der Verlichting schrijft mevrouw
Kluit: ‘De mens was zich bewust geworden van zijn onbeperkte
mogelijkheden van redelijk wezen (. . .). Hij wilde niet meer in de
eerste plaats athankelijk zijn en onderdaan. Het geloof moest de
verstandelijke toets kunnen doorstaan (.. .). In het staatkundige
zocht men naar een wetmatige verklaring voor het gezag. De ver-
dragsleer deed opgang.’® Da Costa’s verklaring voor het gezag staat
daar haaks op: “Wij worden geplaatst, en plaatsen ons zelve niet in
de betrekkingen, die ons plichten opleggen.” De oorsprong van de
macht der overheden ziet Da Costa in het feit, dat zij door God in
die positie gesteld zijn. Hij verzet zich dan ook heftig tegen consti-
tuties, als gevaarlijkste uitingen van de verdragsleer. Overheden
zijn alleen aan God verantwoording schuldig, niet aan het volk.
Daarom vindt hij ook dat de koning zich niet aan de eed op de
grondwet hoeft te houden ‘zo dra hij oordeelt (. . .) dat deintrekking
derzelve (.. .) gevorderd wordt ter handhaving van zijn gezag als
Vader, van zijne waardigheid als Vorst, van zijne verplichting als
Stedehouder Gods in de wereldlijke bestiering van zijne volken, en
van zijne betrekkingen als Christen Koning, die de Hervormde
Geloofsbelijdenis, gelijk zijne Voorzaten, geroepen is aan te kleven
en te beschermen!” Da Costa’s houding tegenover contrat-social en
constitutie zal na het voorgaande duidelijk zijn. Ik wijs slechts op
de slotzin van bovenstaande citaten: opnieuw blijkt Da Costa’s
gehechtheid aan de belijdenisgeschriften en uit de passage gelijk
zijne Voorzaten’ blijkt dat hij het verleden ideaal acht.¢!

Voortvloeiend uit het droit divin der overheid staat in hoofdstuk
8 (Publieke Opinie) Da Costa’s oproep aan de vorsten zich ‘boven
de publieke opinie te verheffen; niet door haar bestierd te worden,
maar haar te bestieren.” Als middelen daartoe noemt Da Costa dan
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het geven van godvruchtige leraars aan de jeugd, het bep_erken van
de vrijheid van drukpers en het verijdelen van de pogingen der
liberalen hun idealen te verwezenlijken, ‘niet door menschlijke Ver-
bonden (want die zijn ongeoorloofd in de zaak van Godsdienst, en
Godsdienstige orde), maar door standvastige volharding in al het-
geen ware Vorstenplicht u voor zal schrijven.” Kenmerkend voor
de jonge Da Costa is de passage ‘niet door menschlijke Verbonden.’
Zoals ik straks nog hoop aan te tonen, zouden deze woorden recht-
streeks van Bilderdijk afkomstig kunnen zijn. Dat geldt trouwens
de hele inhoud van de Bezwaren.

In hetlaatste hoofdstuk, getiteld ‘Vrijheid en Verlichting’, schrijft
Da Costa o.a. dat zijn eeuw een eeuw van bijgeloof is. Hetis immers
bijgeloof te denken dat de vele opgerichte ‘maatschappijen’ wezen-
lijk zullen bijdragen tot de ‘uitroejing van deze of gene hcham;h;ke
of zedelijke ziekte.” Typerend voor de ‘lijdelijkheid’ van de jonge
Da Costa is zijn argumentatie dat de maatschappelijke noden ‘in
den vervallen staat der natuur noodzakelijk zijn, en in de hand van
Gods Voorzienigheid zichzelve genezen zullen.” De zogenaamde
eeuw van wetenschap is er één van onkunde, vervolgt Da Costa.
Als voorbeeld van die onkunde noemt hij de voorkeur voor Olden-
barneveld en het beschimpen van Maurits, terwijl velen het geschil-
punt niet eens weten. Ook degenen die de Dordtse Synode bespot-
ten, praten meestal de anderen na, zonder zelf de zaak goed bestu-
deerd te hebben. De eeuw geeft geen blijk van verlichting, maar
van duisternis: ‘Geheel Europa is in een staat van verwarring, van
spanning, of van gisting. De oude beginselen zijn overal in haat en
verachting gebracht (. . .). Men verwijdert zich al meer van het hchf
des hemels.” Da Costa laat er geen twijfel over bestaan, dat hij
initiatieven, die uit de mens zelf opkomen, verwerpt. Hij neemt het
op voor de oude beginselen; de nieuwe brachten verwarring.

Toch, aldus Da Costa in zijn ‘Besluit’, zal het licht de chaos
overwinnen. ‘Reeds zijn aan verschillende kanten de kiemen zicht-
baar van een beter tijd.” Die betere tijd zal echter komen ‘door
wegen, die niet de wegen der voorbarige menschen zijn (. . .). Zullen
wij nu in dwazen hoogmoed, of in blinde drift Zijne wegen trachten
te verbeteren, of ons verbeelden die te kunnen bevorderen? Geen
menschlijke ontwerpen derhalve! Geen menschlijke vereenigingen
tot doeleinden, die God alleen kan doen bereiken! Maar laten wij
afwachten, laten wij vertrouwen, laten wij bidden, laten wij waken,
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laten wij onze dagelijksche plicht vervullen, ieder in de betrekking,
waar in hem de Voorzienigheid geplaatst heeft . . .’

Da Costa’s overige strijdschriften uit de jaren 1823-1826

De negatieve reacties op de Bezwaren deden Da Costa niet zwijgen.
‘Indien ik nog menschen behaegde, so en ware ik geen dienstknecht
Christi’, luidt het tweede motto van het prozageschrift De Saddu-
ceén (1824), waarmee hij de strijd voortzette. In het eerste deel van
dit geschrift bespreekt Da Costa het Sadduceisme in het Joodse
land. Eén van de kenmerken ervan was list en geveinsdheid. In het
tweede deel betuigt Da Costa dat ook de neologie®® langs sluwe
wegen probeert het Christendom te ondermijnen en in het laatste
deel bespreekt hij de twisten tussen remonstranten en contraremon-
stranten. Het uitgangspunt van neologie én remonstrantisme is de
menselijke hoogmoed; daarom verwierpen de remonstranten de
leer van de predestinatie. Ook nu verdedigt Da Costa dit leerstuk,
omdat het loslaten van dit dogma zou leiden tot het ondermijnen
van alle fundamentele waarheden. Het ondermijnend beginsel is
namelijk ‘de hoogmoed van het menschelijk verstand; en dat begin-
sel is in zijn aart hetzelfde’ in de 19¢ én in de 17e eeuw.

In hetzeltde jaar als De Sadduceén verscheen Inlichtingen omtrent
het karakter van den Stadhouder Prins Maurits van Nassan met als
vervolg Opbelderingen aangaande de rechtspleging van s lands
advocaat Joban van Oldenbarneveld (1825). In het eerste werkje
weerspreekt Da Costa dat Maurits een heerszuchtig dwingeland
was, zoals Brandt, Wagenaar en hun navolgers willen doen geloven.
In zijn brochure over Oldenbarneveld poogt hij te bewijzen dat
het proces van Oldenbarneveld rechtmatig is geweest. Opnieuw
komt het verschil tussen remonstranten en contraremonstranten
aan de orde. Da Costa wijst erop dat de remonstranten, ondanks
onderlinge verschillen, één waren in hun ‘afkeer tegen de Confessie
en Catechismus, en andere symbolieke schriften onzer kerken.” Het
gebruik van de belijdenisgeschriften is geen vrijblijvende zaak: ‘is
men verplicht de middelen van God verordineerd te gebruiken, is

onze God een God van orde en niet van verwarringe, zoo mag van

(sic) een zoo afdoend middel als dat der Belijdenisse en Formulieren

tegen de valsche leringen niet verwerpen of verwaarloozen.’
Geestelijke Wapenkreet (1825) en Aan Nederland (1826) zijn va-

riaties op de reeds besproken strijdschriften; ik maak er dan ook
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slechts een enkele opmerking over. In het eerste geschrift wekt Da
Costa zijn vreesachtige geestverwanten op moedig voor hun belij-
denis uit te komen. Onder meer levert hij kritiek op de bijbelverta-
lingen naar ‘de behoeften des tijds’.¢* Aan Nederland schreef Da
Costa naar aanleiding van een pestilentie en gelijktijdige ernstige
overstromingen. Hij blijft hameren op hetzelfde aambeeld: God
laat zulke rampen over Nederland komen o.a. omdat de leer van
Arminius op de kansels verkondigd wordt. Niet ten onrechte
schrijft mevrouw Kluit: ‘evenals voor Bilderdijk was het arminianis-
me hem een nachtmerrie.’®®

De jonge Da Costa, een Bilderdijkiaan

In Bilderdijks opvattingen ‘was de wereldharmonie verscheurd
door ’s mensen val, zij zou hersteld worden door de heerschappij
van Christus op aarde. Deze overtuiging beheerste ook Bilderdijks
geschiedbeschouwing.” In dat verband citeert mevrouw Kluit Bil-
derdijk: ‘De weg van Gods voorzienigheid met het mensdom (. . .)
moet het voorwerp zijn waar men de aandacht onafgekeerd op
gevestigd houdt.’s Die weg zou uitlopen op het rijk waarin Christus
heerschappij zou voeren. Volgens Bilderdijk moest men op die weg
niet vooruitlopen. In 1822 zegt hij daarvan: ‘Nooit was ik onder-
neemziek, maar volgde in geheel mijn levensloop de wenkende hand
van God, en Zijne Voorzienigheid heeft mij altijd voor aardsche
middelen gestrekt (. . .). Ieder toone zich een Christen, en spreke
met vrijmoedigheid en zonder iets te ontzien, in zijn kring, openbaar
en huislijk (. . .). Men kan ook te veel en te voorbarig doen, en het
gezwel wordt kwalijk geopend, eer het rijp is geworden.’®” Niets
is zo gevaarlijk als de menselijke hoogmoed, het vertrouwen in
menselijke activiteiten. Een Christen moet een afhankelijk leven
leiden, hij moet illes van God verwachten. Zo schrijft Bilderdijk
op 8 augustus 1823 aan Capadose: ‘God wil geen menschenbeleid,
geen vereenigingen uit menschelijke inzichten, al zijn zij ten aanzien
van het doel zuiver en loflijk (. ..). De duivel van hoogmoed en
egoisme maakt zich er dadelijk meester van, en zij worden zijn
werktuigen. God stort Zijn Geest in de harten, maar wil dienaars,
geen plannenmakers maar werkers in den wijngaard, ieder naar ’t
gene zijn hand te doen vindt en zijn Meester hem ingeeft (. . .). Dit
weten wij dat wij met en onder Hem overwinnen, maar in een
afgezonderden hoop, die zich uit wil sloven, verloren gaan.¢®
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De eschatologische factor versterkte dit min of meer lijdelijk
standpunt: ‘Lijdelijke berusting trok hem te meer aan, naarmate hij
de wereld in deze bedeeling aan den afval prijsgegeven zag en zijn
hoop op herstel uitsluitend vestigde op de spoedige wederkomst
van Christus.” Bilderdijk was bang ‘voor plans van gemeenschappe-
lijke daden, en evenzeer voor vereenigingen en voor openbare af-
scheuringen. De vereenigingen moeten geestelijk, innerlijk, vol-
strekt niet uiterlijk zijn; de afscheidingen moeten van de andere
zijde komen, en uitwerpingen, vervolgingen van de onzen zijn. Dit
is de weg, die ons thans geleerd en voorspeld wordt. Langs dien
weg is het Christendom gekomen. Afzondering heeft de Kerk ge-
vormd en haar doen overwinnen, alle samensmelting of vermenging
van haar met het Onchristendom is haar verdelgend. En langs dien-
zelfden weg zal nu ook het volkomene Rijk des Zaligmakers op
aarde gevestigd worden (. . .). Bij een bloeiende kerk is des Heilands
zichtbare aanvaarding der heerschappij niet te verwachten.’s?

De overeenkomst tussen bovenstaande citaten van en over Bilder-
dijk en het Besluit der Bezwaren is overduidelijk. ‘Bilderdijk en
Da Costa, de laatste althans in zijn eersten tijd, moesten niets hebben
van vereenigingen en “‘maatschappijen”. Men zag de ellende, ook
de maatschappelijke ellende wel, maar (. . .) men wilde haar bestrij-
den van individu tot individu, en — natuurlijk — met de bekering
van den zondaar als eersten eisch. Men heeft hier rekening te houden
met de lijdelijkheid dezer mannen, niet los van hun verwachting
van een aanstaande Wederkomst van Christus’, aldus De Gaay Fort-
man’® wanneer hij het verschil aanstipt tussen het Réveil voor 1840
en dat erna. Op 16 augustus 1823 schrijft Da Costa aan De Clercq:
‘Daar is niets, waarvoor ik grooter schrik heb dan voor het oprich-
ten, of zelfs den schijn, van een factie of partij; en het is zeer goed
dat deze afkeer in alle onze woorden en daden blijkt (. . .). Maar
laten wij dan ook op onze plannen en eigene krachten niet vertrou-
wen, die ons eigenlijk in grooter ongelegenheden brengen, dan die
wij wenschen te vermijden.’”!

Gezien de grote overeenkomst is het niet verwonderlijk dat Bil-
derdijk de Bezwaren in zijn Toelichting heftig verdedigt. En die
verdediging geldt niet alleen de verwachting van de toekomst des
Heeren en de 0.a. daarmee samenhangende lijdelijkheid. Bilderdijk
neemt de héle inhoud van Da Costa’s Bezwaren voor zijn rekening:
de Da Costa in zijn strijdperiode was volop Bilderdijkiaan. Da
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Costa haatte de volkssoevereiniteit en de daaruit voortvloeiende
constitutie om dezelfde redenen als Bilderdijk. Beiden waren voor
een absoluut gezag van de koning. Evenals Bilderdijk verdedigde
Da Costa de orthodoxe (calvinistische) beginselen, de belijdenisge-
schriften en de Dordtse Synode en ook hij bestreed de geschiedbe-
schouwing van Wagenaar c.s.”? Beiden zagen het verleden als voor-
beeld en stonden in de Nederlands-piétistische traditie.

Da Costa’s ideeén over duisternis en licht, over de chaos en het
toekomende Godsrijk waren die van zijn leermeester. Ook Da Cos-
ta was wars van alle (georganiseerde) menselijke activiteit ten einde
het komend Godsrijk te helpen voorbereiden.

5. VAN DE CHAOS NAAR HET LICHT: EEN ANDERE WEG

De herleving van Da Costa’s dichterschap en het meningsverschil
tussen Da Costa en De Clercq n.a.v. Vijf en twintig jaren

Op 27 september 1840 schreef De Clercq in zijn Dagboek naar
aanleiding van Da Costa’s Vijf en rwintig jaren: ‘en na zestien jaren
was op eens het gewisse in zijn overtuiging van verzen te kunnen
maken weder daar. Het kwam als een koorts bij hem op, en na een
paar uren was het vers in zijn hoofd gemaakt (. . .). Hij voelde er
het na- en voordelige van, doch stond er vrij in, daar de oproeping
tot het maken van dit vers als lid van het Instituut zoo geheel van
buiten in hem opkwam.” Meijer concludeert hieruit dat Da Costa
zich eindelijk vrij voelde van het Christendom en zich ‘wist opge-
nomen in de dichterlijke Joodse fictie.” Die conclusie wordt mijns
inziens afdoende weerlegd door J. Kamphuis, die stelt dat zoiets
nergens uit de documenten zelf blijkt en die met behulp van De
Clercqs Mémoires aantoont, dat Meijer de context verwaarloost.”
Vooraf had De Clercq verslag gegeven van een visitie bij Da Costa
en het gesprek daar was gegaan over het beéindigen van de uitgave
der Stemmen. ‘De last van de jarenlange redactie van de Stemmen
is van hem afgevallen en hij is er voor zich van overtuigd dat hij de
principiéle grondslag heeft gelegd voor de komende tijd (. . .). Zo
krijgt hij na jaren weer de mentale ruimte om zich aan de poézie
te geven.” Kamphuis wijst erop dat de passage ‘hij voelde er het na-
en voordelige van’ bij Meijer geen functie heeft. Deze zinsnede is
alleen te plaatsen in de omgang tussen de Christenen Da Costa en
De Clercq, en wel tegen de achtergrond van Kohlbrugges opvattin-
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gen, die verderop in dit hoofdstuk aan de orde komen.

Dat blijkt ook duidelijk uit de zeer intensieve correspondentie
die Da Costa en De Clercq voerden naar aanleiding van de voorle-
zing van Vijf en twintig jaren. Deze correspondentie ging over de
vraag of Da Costa met deze tijdzang zijn eigen eer zocht of Gods
eer. Het was bovendien voor De Clercq de vraag of evangeliever-
kondiging, want zo zag Da Costa zijn Vijf en twintig jaren, wel
geoorloofd was op die plaats: het Instituut was ‘de andere wereld”.7*
De Clercgs angst voor hoogmoed bij de dichter was waarschijnlijk
niet geheel ongegrond. De man die in zijn strijdperiode aan Capa-
dose schreef dat de aarde en ‘de droom van haar laffe vermaken’
hem niet konden bekoren,” was toch niet ongevoelig voor lof uit

het andere kamp. Niet voor niets vergelijkt Ten Kate Bilderdijk

met een eik en Da Costa met klimop; Da Costa ‘stond toch niet
gaarne alleen’.76 Kalff constateert hetzelfde: ‘Da Costa had niet de
geweldige kracht van Bilderdijk; niet hij had jaren lang alleen kun-
nen staan en den strijd volhouden tegen allen.””” Bovendien kende
De Clercq Da Costa’s ‘dichterlijk zelfgevoel’. In dat verband
spreekt De Deugd over het ‘verhoogde machtsgevoel, dat bij vrijwel
alle romantici duidelijk aan de dag treedt” en noemt hij als kernge-
dachte van de romantiek dat de dichter zich ziet als een priester en
profeet. Hij wijst erop dat de attributen van de priesterdienst ‘outer’
en ‘wierook’ regelmatig aangetroffen worden in Da Costa’s poézie.
De dichter als priester moet dan gezien worden als ‘middelaar tussen
God en mens, hemel en aarde of, geformuleerd in de ruimst moge-
lijke zin, tussen het zienlijke en het onzienlijke.” Wat betreft de
dichter als profeet zegt De Deugd: ‘Da Costa staat in de voorste
rij en zijn denkbeelden over de dichter als ziener en profeet en de
dichtkunst als profetie, die neerkomen op niets minder dan het
aanvaarden van buiten-bijbelse (. . .) openbaringen’ zijn puur ro-
mantisch, niet Joods en niet calvinistisch.”®

De Clercq verbaasde zich over het feit dat de voorlezing van Vijf
en twintig jaren geen ergernis verwekte zoals Da Costa’s strijd-
schriften wel deden. Het tegendeel was zelfs het geval: ‘De ongunst,
die zich vroeger aan zijn naam als bestrijder van den geest der eeuw
gehecht had, week voor een tijd bijna geheel.””” Waarschijnlijk zou
dat ook Bilderdijks argwaan hebben opgewekt: “‘Wanneer iemand
mij tracht te winnen zal hij mijn ijdelheid gaan vleien; wil God mij
zijn genade toonen, dan slaat hij mijn trots.”®® In een brief van 21
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november 1840 verweerde Da Costa zich tegen De Clercq: ‘Het
verwekt nog geen ergernis? Daar is een tijd van alles’ en in dezelfde
brief schreef hij: “was dat vers een getuigenis? — De Bezwaren was
het niet, maar de ontwikkeling der Bezwaren; en een woord over
1840, gelijk de Bezwaren over 1823.” Nog dezelfde dag schreef De
Clercq terug dat hij Vijf en twintig jaren, niet meer als de Bezwaren
in dichtvorm ziet: ‘Neen, het is iets anders. Bij de Bezwaren was
het doel toch God alleen de eere!” De Clercq bracht Da Costa aan
het wankelen, maar in een brief van 23 november verdedigde deze
weer zekerder dan voorheen zijn voorlezing. Tazelaar8! merkt daar-
bij op dat een lovende brief van Groen aan Da Costa de laatste
waarschijnlijk zijn zekerheid terug gaf. Uiteindelijk erkende Da
Costa dat er inderdaad wel eigenliefde en ijdelheid bij hem in het
spel waren, maar het gedicht zelf bleef hij zien als een Godsgeschenk
en de plaats van voorlezing (het Instituut) kon hij niet verkeerd
vinden.

De discussie tussen De Clercq en Da Costa staat in nauw verband
met het feit dat De Clercq steeds meer overhelde naar Kohlbrugges
opvattingen. Deze schreef op 7 november 1840 aan De Clercq naar
aanleiding van de benoeming van Da Costa als lid van het Koninklijk
Instituut, dat De Clercq er goed aan gedaan had Da Costa te waar-
schuwen voor toejuichingen, want ‘z66 kunnen de lieden dezer
Eeuw niet toejuichen, tenzij de sluwsten onder hen niet te goed
gevoelen, dat zij den persoon, dien eenmaal weder in hun midden
hebbende, in zijn eigen spranken tot asch zullen zien gaan — (. . .)
— Hoe was Da Costa’s naam bij hen geacht in 1827 en vervolgens?
Wie is veranderd van beiden? Hoe komt die wederopneming?’$2

In zijn vorm van dezen tijd

‘Wie is veranderd van beiden’, aldus Kohlbrugge op 7 november
1840 en De Clercq schreef, zoals reeds eerder werd aangehaald, dat
hij Da Costa’s Vijf en twintig jaren niet meer zag als diens Bezwaren
in dichtvorm. Da Costa zelf noemde zijn eerste tijdzang de ‘ontwik-
keling der Bezwaren’. Vanaf ca. 1840 komen Da Costa’s veranderde
opvattingen duidelijk openbaar. Hieronder zal ik nagaan wat er
van de Bilderdijkiaanse Da Costa al of niet is overgebleven. Vooral
Da Costa’s brieven aan Groen (1830-1860) en zijn brochures Re-
kenschap van Gevoelens (1843) en Het Oogenblik (1848)% geven
veel informatie over zijn nieuwe inzichten. Vooraf geef ik Groens
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opvattingen beknopt weer: de vanaf 1830 steeds intensiever wor-
dende briefwisseling tussen Da Costa en Groen wijst op (wederzijd-
se) beinvloeding en een vergelijking van hun denkbeelden levert op
veel punten frappante overeenkomsten op.

Reeds eerder wees ik erop dat Groens toetreden tot het Réveil
vooral tot stand kwam door buitenlandse Réveilinvloeden en dat
hij geen volbloed Bilderdijkiaan was. Al in 1829 sprak Groen posi-
tief over de constitutionele monarchie en in zijn Nederlandsche
Gedachten schreef hij o.m.: ‘Op een democratisch element, op
volksinvloed, heb ik steeds, met het oog op onze geschiedentis, prijs
gesteld. Als op een kostbaar, een welligt onmisbaar element in den
Nederlandsch-constitutionelen regeringsvorm.’®* Mulder wijst er-
op dat Groen in tegenstelling tot Bilderdijk wel voor ‘organisatori-
sche arbeid’ voelde en Schutte schrijft dat velen Groen te activistisch
vonden, want ‘hun piétistisch individualisme leidde tot een vroom

en stil afwachten; buiten eigen persoonlijke kring ondernam men

geen actie.’® Schutte noemt het een wezenskenmerk van Groen
‘dat hij een levenlang de Christgelovigen in Nederland heeft opge-
roepen tot de daad.” Daarom lijkt het me beter om hem, in afwijking
van G. Kamphuis (zie hfdst. 2), in delijn van Van Alphen te plaatsen,
niet in die van Bilderdijk. In zijn Ongeloof en Revolutie spreekt
Groen met respect over Van Alphen en Bilderdijk, maar alleen van
Bilderdijks opvattingen neemt hij duidelijk afstand.®

Van groot belang voor het leren kennen van Groens ideeén over
revolutie, constitutie en wat daarmee samenhangt, is zijn eerder
genoemde Ongeloof en Revolutie (1845, 1846). Onder revolutie
verstaat Groen ‘de stelselmatige omkeering van begrippen, waar-
door i.p.v. de verordeningen Gods, de eigenwijsheid en willekeur
van den mensch ten grondslage van Staat en Maatschappij, van regt
en waarheid, gelegd wordt.”” De revolutie is ‘met al haar verschei-
denheden van theoretische en praktikale richtingen en gedaanten,
gevolg, toepassing, ontplooiing van het ongeloof.” Groen is niet
reactionair: ‘Wanneer ik op Restauratie het oog heb, is het mij niet
te doen om terugkering tot verouderde vormen (. . .). Een naar de
omstandigheden gewijzigde toepassing van het christelijk staats-
recht is de ware behoefte van onzen tijd.”® Groen accepteert de
bestaande situatie: ‘Niet de Revolutie ontken ik; niet de uitkomsten
der Revolutie, maar het revolutionaire beginsel verwerp ik.’%

Het is juist deze problematiek, waar Da Costa mee worstelt. In
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1841 schrijft hij aan Groen: ‘De aanval op het ouxde zal wel het
niewwe dezes tijds bij ons niet doen zegevieren, maar toch iets
nieuws doen geboren worden, waarin zich moet oplossen en verlie-
zen al wat geen anderen titel voor zijn bestaan had, dan dat het in
zijn tijdsbedeeling als goed en dierbaar vastgehouden worden mocht
en moest. Gij zult zeggen: ik ben een man van den voortgang, meer
dan van de behoudende beginselen geworden. Tk wenschte dat ik
maar eens recht practisch vatte en in het leven kon uitdrukken in
wat verhouding voortgang en behoud, waarheid en ontwikkeling,
Theologie en Protestantismus in mijne tegenwoordige beschouwing
staan. Het is eene crisis in het gemoed en in het leven, maar die toch
goed 1s en ter eere Gods en zijner waarheid, wanneer waarheid,
Godgeleerdheid, Historie, een nieuwe periode intreedt, en zich
openbaart, niet naar den eisch, maar naar de beboefte, van eenen
nieuwen leeftijd in de menschheid en in de kerk.’®

De weg terug is voor Da Costa een vruchteloze weg geworden.
Geen conservatisme derhalve. De oude beginselen van waarheid,
godgeleerdheid en historie moeten zich in deze tijd op een andere
wijze openbaren, aangepast aan de behoefte van de nieuwe tijd en
met acceptatie van veel wat die nieuwe tijd tot stand bracht. De
veranderingen in Da Costa’s denkwijze die nog aan de orde zullen
komen, zijn geen incidentele wijzigingen, maar moeten gezien wor-
den tegen deze achtergrond. Zijn nieuwe visies op de belijdenisge-
schriften, op de geschiedenis, op de constitutie etc., zijn onlosma-
kelijk aan elkaar verbonden, zoals ook in de volgende citaten nog
b!ijken zal. In het gegeven citaat is nog sprake van een Da Costa,
die enige twijfels heeft omtrent zijn nieuwe koers, maar al spoedig
zijn die twijfels verdwenen.

In 1843 schrijft hij aan Groen: ‘Mijn overtuiging omtrent (. . .)
de formulieren (. . .) was reeds in haar beginsel in de Nederlandsche
Stemmen (. . .) neergelegd” en ‘ik was sedert lang aan vriend en
vijand eenige verantwoording verschuldigd van hetgeen sedert mij-
ne Bezwaren en Sadduceén in mij omgegaan is.”! Die verantwoor-
ding, waar Da Costa op doelt, is zijn brochure Rekenschap van
Gefvoe:'lens waarin hij o.m. schrijft: ‘In jonger leeftijd meende ik de
genezing van het (. . .) kwaad in kerk en Godgeleerdheid en maat-
schappij grootendeels te mogen zoeken in de terugkeering tot een
vroegeren toestand, thans zie ik die genezing alleen denkbaar in
den weg van voortgang naar eene nieuwe (van God gewilde, bereide,
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beloofde) uitkomst (. . .), thans levert mij juist het nieuwe de mid-
delen op, en geeft mij de wapenen in de hand tegen het nieuwe
(.. .)." Vandaar dat Da Costa ondanks dat hij zegt nog steeds respect
te hebben voor de belijdenisgeschriften, daarna schrijft: ‘geen belij-
denisgeschrift van menschen kan (. . .) een uitdrukking van geloof
voor geheel de toekomst zijn. Een belijdenis voor onzen tijd moet
van onzen tijd zijn.’%?

Da Costa’s argumentatie in Rekenschap was niet nieuw, reeds
eerder had hij, her en der verspreid, zijn veranderde visie op de
belijdenisgeschriften gegeven. In een uitvoerige brief aan Groen
van 4 oktober 1847 vat hij in 19 punten de hele argumentatie sa-
men.” In het 9e punt noemt Da Costa de Vijf artikelen tegen de
remonstranten ‘misschien de eenige menschelijke verklaring, met
welke ik mij zonder eenige reserve zou kunnen vereenigen.” Juist
dat belijdenisgeschrift, dat de predestinatie verdedigt, roept bij Da

Costa de minste bedenkingen op. Zoals ik eerder aantoonde, stelde

Da Costa in zijn strijdperiode steeds, dat loslaten van dit leerstuk
alle fundamentele waarheden zou ondermijnen. Hoewel Da Costa
dit dogma dus niet loslaat, lijkt het me toch dat er een accentver-
schuiving optreedt: het neemt bij de latere Da Costa geen overheer-
sende plaats meer in. Waarschijnlijk moet het ‘misschien’ in het
voorgaande citaat daaraan worden toegeschreven. Indicaties voor
een verschuiving bij Da Costa wat betreft het predestinatiedogma
zijn o.a. te vinden in uitlatingen van de latere Réveilaanhanger Van
Oosterwijk Bruyn. Deze beklemtoont dat de theologie van Calvijn
en die van de Nederlandse theologen uit de 17e eeuw in de kring
der Christelijke Vrienden “slechts in zeer gewijzigden vorm en veelal
onder groot voorbehoud” aanvaard werd.”* Het is deze kring, waar-
in de latere Da Costa zich thuisvoelt! Elders vergelijkt Van Ooster-
wijk Bruyn Bilderdijks godsdienstig standpunt met dat van Da Cos-
ta en spreekt dan van ‘een hemelsbreed verschil’, ondanks overeen-
komst in het belangrijkste. Hij wijst er dan op dat bij Bilderdijk
‘het recht Gods, de calvinistische praedestinatieleer’ centraal stond
met als gevolg diens lijdelijkheid. Da Costa, aldus Van Oosterwijk
Bruyn, kwam verder: bij hem werd het ‘in nieuwigheid des levens
wandelen’ waarheid.” Niet de predestinatie, maar de heiligmaking
is voor de latere Da Costa het kerndogma. Ook mevrouw Kluit
constateert ‘arminiaanse trekken’ bij Da Costa naar aanleiding van
zijn polemiek met Kohlbrugge®.
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In een brief aan Groen van 30 april 1844 licht Da Costa zijn
‘gewijzigde denkbeelden omtrent staatshervorming’ toe. Hij beves-
tigt daarin dat hij ‘eene vesting op den vijand veroverde’, die vijand
‘eenigermate genaderd’ is en vervolgt met: ‘In deze gelijkenis ligt
voor mijne overtuiging de sleutel van de mij aangewezene verhou-
ding tussen de Eeuw, wier Geest wij bestrijden en de resultaten die
de Heer juist door haar streven voornamelijk aan het licht brengt.’
Da Costa wijst erop dat hij dezelfde grondgedachte heeft weerge-
geven in zijn Aan Nederland, in de lente van 1844 en noemt in dat
verband de regels: ‘in zijn wezen vrucht der tijden, in zijn vorm
van dezen tijd.” Ook in deze brief blijkt dat hij in zijn opvattingen
over kerk en staat van hetzelfde uitgangspunt uitgaat. Hij wil dat
beginsel ook toepassen op de grondwet; de meeste Haagse vrienden
vinden hem daarin te vooruitstrevend. Naar aanleiding van de ko-
mende grondwetsherziening schrijft hij in dezelfde brief zelfs voor
een meer rechtstreeks verkiezingsstelsel niet terug te deinzen. Hij
accepteert niet alleen het bestaande, maar wenst actief mee te werken
c.q. te verbeteren nu het er eenmaal is.%

Dezelfde visie blijkt uit Da Costa’s Het Oogenblik. Een woord
over het ontwerp van Grondwetsherziening (1848): ‘In die politieke
vrijheid ziet of zoekt de Christen wel geen eigenlijke voorwaarde
van heil voor de wereld; maar is eenmaal de tijd voor die ontwik-
keling in de menschheid daar, zoo ziet hij ze aan en gebruikt ze
met een even goed geweten, als in die materieele wereld stoomboot
en spoortrein. Beide gelijkelijk zijn gewassen van onzen tijd, in zich
zelve zedelijk noch onzedelijk, kwaad noch goed, maar waarmede
goed of kwaad verricht worden, naarmate doel en beginsel van het
gebruik. Zoo kan dan de Christen niet alleen vrede hebben, maar
zich ook in alle welwillendheid vereenigen met het denkbeeld van
een ruim en uitgebreid deel der bevolkingen aan de regeering. Doch
nimmer en in geen geval kan hij vrede hebben met het beginsel van
souvereiniteit als uitgaande van den mensch . . %

Da Costa heeft daarna deze nieuw gewonnen inzichten niet meer
losgelaten, ondanks de kritiek van Groen: ‘Ik verwijt eenigszins
aan uw voor het overigens zo gewigtig boekske, wat ik aan uw
krachtig vers van 1844 verweet.” Groen citeert in dit verband de
regels “Zij zullen ons niet hebben, de Goden van deez’ tijd’ en
vervolgt dan met: ‘En zie, zij hadden ons reeds.’® Da Costa was
zijns inziens te progressief geworden. Groen noemt Het Oogenblik
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zelfs “schijnbaar met den geest der eeuw ietwat homogeen’ hoewel
Da Costa dit niet inzag, althans niet erkende.!® Evenhuis schrijft
naar aanleiding van Het Oogenblik: ‘Het waren klanken die men
in die tijd zeker in christelijke kringen weinig of niet hoorde.’1°!
Potgieter was er blij mee, getuige zijn naschrift bij zijn artikel Hol-
landsche politieke poezij: ‘Goedronder toetreding tot echt Holland-
sche politiek laat zich niet denken.” Zijn kritiek op Da Costa’s
tijdzangen was nu overbodig geworden. Zijn grote bezwaar ertegen
was nl. dat Da Costa’s gerichtheid op de toekomst hem zo passief
maakte, hoewel 1648 en 1848 Potgieter deed hopen dat ‘het uur tot
handelen’ voor Da Costa ‘met rassche schreden’ naderde.1%?

Zoals ik in de biografische notities aantoonde, was ‘het uur van
handelen’ voor Da Costa inderdaad aangebroken. Da Costa in zijn
‘maatschappelijke’ periode was niet langer wars van georganiseerde
menselijke activiteiten. Mevrouw Kluits conclusie: ‘van de contra-
revolutionaire, Bilderdijkiaanse Da Costa was niets meer over’10?
lijkt me geheel terecht. Ten einde Da Costa’s ontwikkeling juist te
kunnen taxeren, is deze constatering niet voldoende: Het is mijns
inziens noodzakelijk de wortels ervan te zoeken.

Da Costa’s chiliastisch activisme

Volgens Da Costa zelf moet zijn overgang van het contrarevolutio-
naire standpunt naar het antirevolutionaire in ca. 1834 geplaatst
worden. In Rekenschap schrijft hij: ‘Eertijds (voor + 1834) stelde
ik in de verdediging van heilige en dierbare waarheid het oude tegen
het nieuwe (. . .).”1% Ook in zijn brieven noemt hij dit jaartal: ‘Mijn
overtuiging omtrent (. . .) de formulieren (. ..) was reeds in haar
beginsel in de Nederlandsche Stemmen van den jare 1834 en later
nedergelegd, en sedert steeds in mij gesterkt geworden.’1% Groen
constateert naar aanleiding van een brief van Da Costa van 24 juli
1834 reeds de kiem van diens gewijzigde opvattingen.!% Een andere
aanwijzing voor het beginpunt van Da Costa’s wending is te vinden
bij Mevrouw Kluit, die er op wijst dat Da Costa en Koenen elkaar
in de winter van 1833/1834 veel nader komen. Aanvankelijk had
Koenen nogal wat bezwaren tegen Da Costa en het vroege Amster-
damse Réveil: ‘het te principieel willen zijn, zich uitende in de
anti-vaccinatie en de contra-revolutionaire theorieén, de Contra-
Remonstrantse eenzijdigheid, de ongepaste verwerping van de lie-
deren der Nederlands Hervormde Kerk, het te sterk accentueren
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van het leerstuk der predestinatie.”'” Kennelijk waren deze bezwa-
ren verdwenen, omdat Da Costa veranderd was.

Het begin van Da Costa’s wending valt vrijwel gelijk met zijn
polemiek met Kohlbrugge. Aanvankelijk had Kohlbrugge een goe-
derelatie met Da Costa c.s., maar toen de besturen van de Hervorm-
de Kerk Kohlbrugge het lidmaatschap weigerden en de Réveilvrien-
den zich afzijdig hielden, werd de verhouding verstoord. De kloof
werd definitief toen Kohlbrugges preek over Romeinen 7 vers 14
in druk verscheen (1833). Daarin betoogt hij dat ook de werken
van de bekeerde mens, gezien in het licht van Gods heiligheid, geen
waarde hebben. De bekeerde mens wordt niet steeds heiliger, steeds
volmaakter in zichzelf, zijn heiligheid is in Christus te vinden. Hoek
wijst op 1 Cor. 1:30 als belangrijke tekst voor het begrijpen van
Kohlbrugge: ‘Christus Jezus, die ons geworden is wijsheid van God,
en rechtvaardigheid en heiligmaking en verlossing.” De keerzijde
van deze tekst houdt dan in, dat de mens in zichzelf een dwaas, een
onrechtvaardige, een onheilige, een slaaf van de zonde is. Voor
Kohlbrugge is genade lotdter genade. Niets van de mens komt daar-
bij in aanmerking; radicaal rekent hij af met menselijke vermogens:
‘Kracht heb ik niet om mijzelf te bekeren, kracht vond ik niet om
Gods gebod te bewaren, hoe ik het ook wilde en mijn best deed,
(.. .) en juist daar waar ik zo krachteloos was, heb ik het beleefd,
dat de Heer de sterkte is van zijn volk.”1% Van Heyst karakteriseert
Kohlbrugges prediking als volgt: ‘Enerzijds worden alle christelijke
activiteiten, alle organische macht, alle partijvorming (. . .) volko-
men uitgebannen. Maar daartegenover eist Kohlbrugge met veel
nadruk, dat men de taken, waartoe men van Godswege geroepen
wordt, in gehoorzaamheid des geloofs vervullen moet.’1%

Terecht wijzen verschillende schrijvers op de overeenkomst tus-
sen de oudere Bilderdijk en Kohlbrugge: ‘De volstrekte afwijzing
van elke eigen, door de mens zelf bedachte, actie vindt men bij hen
beiden, evenals de oproep, illes alleen van God te verwachten, die
het doen zal, maar op Zijn tijd en op Zijn souvereine manier.’!1°
Kohlbrugge had contact met Bilderdijk in diens laatste levensjaren.
Zo bezocht hij hem op zijn huwelijksreis in 1829 en in het jaar van
Bilderdijks overlijden bracht hij hem in februari en november een
bezoek. Aalders vindt zelfs dat Kohlbrugge ‘in het zuiverste licht
komt te staan, als wij hem v66r alles beschouwen als leerling van

Bilderdijk (. . .). Theologisch, kerkelijk en politiek is hij sterk door
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hem beinvloed!’!"" Bilderdijk was het eens met Kohlbrugges opvat-
tingen over de wet en de heiligmaking. Kohlbrugge wijst Da Costa
daar met nadruk op in zijn briefwisseling met hem naar aanleiding
van zijn preek over Romeinen 7 : 14.112

Na lezing van deze preek schreef Da Costa aan Kohlbrugge een
brief met zijn bezwaren tegen diens interpretatie. Volgens Da Costa
is Kohlbrugge niet geheel vrij van de dwaling der antinomianen;
hij vindt dat Kohlbrugge van de drie delen der Catechismus: ellende,
verlossing en dankbaarheid, het laatste verwaarloost. Bij de verlos-
sing, de rechtvaardigmaking, d.w.z. het door God vrijgesproken
worden van het oordeel, is de mens, aldus Da Costa, volledig passief,
maar door die rechtvaardiging wordt de mens ‘een nieuw schepsel’

en wordt dan actief in het voortbrengen van goede vruchten. ‘Onze -

heiligmaking (. . .) moet i ons zijn. Niet dat wij ons zelven als in
eigen kracht ten deele of geheel kunnen heiligen (. . .) maar onze
heiligmaking is de wording der gestalte van Christus i ons door
den Heiligen Geest.” De heiligmaking geschiedt ‘binnen ons en door
ons’. Herhaaldelijk en met nadruk koppelt Da Costa de heiligma-
king aan het koninklijk ambt van Christus ‘door hetwelk die Heere
en Heiland de harten gewillig maakt Zijner onderdanen, en hen
met Zijnen gouden scepter en herderstaf in de geboden Zijner heilige
liefdewet leidt en bestiert.”!’?

In zijn antwoord schrijft Kohlbrugge: ‘De nieuwe mensch is niet
Christus in ons, maar naar de nieuwe geboorte zijn wij Gods maak-
sel, schepsel iz Christus.” Met instemming citeert hij Luther: ‘Een
Christen houde zich en gedrage zich immer, in het goede, zoowel
na zijne bekeering, zo lang hij leeft, als er v66r, slechts passief,
lijdenderwijze, dat hij God slechts dat in hem laat doen, en hij niets
eigens in het werk, voorzooverre het goed is, hebbe, al is hij daarin
Gods instrument en middel, en God altijd en alleen alles, en hij
immer niets.” Gelovigen heten heiligen, aldus Luther, omdat zij
‘door vreemde heiligheid (nl. die van Christus) heilig worden.” Op
velerlei wijze weerspreekt Kohlbrugge de verbinding die Da Costa
legt tussen Christus’ koninklijk ambt en de heiliging: ‘de heiligma-
king is de koninklijke wet niet’ en ‘de heiliging te brengen tot Zijn
koninklijk ambt kan ik niet, zolang ik in de Schrift het omgekeerde
zie. De brief aan de Hebreén leert mij anders. Daar is de Heere
vooral ons heiligende als Hoogepriester, als de ware Melchizedek,
de Koning der gerechtigheid, niet der heiligmaking, naar uwe voor-
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stelling.” Da Costa maakt volgens Kohlbrugge ten onrechte schei-
ding tussen het profetisch, priesterlijk en koninklijk ambt van
Christus: ‘In de Schrift komt de Heere altoos voor, zoals Hij in
Zijn drievoudig ambt te gelijk werkt.” Kohlbrugge kent geen andere
Koning in heerlijkheid dan de gekruisigde Koning en “Zijn doornen-
kroon en geeselslagen is mij, hoe scherp ook, de dierbaarste roede,
als Hij mij tuchtigt, opdat ik Zijne heiliging erlange. Van zulk een
koninkrijk dan en koninklijk ambt onzes Heeren (. . .) spreekt de
Heilige Schrift.” Ook Melanchton en andere hervormers, aldus
Kohlbrugge, beklemtoonden dat Christus’ rijk geestelijk is, ‘het-
welk alles geheel anders luidt dan uwe bekrompene en gesplitste
voorstelling, als ware het Koninklijk ambt van Christus uitsluitend
te betrekken tot de heiligmaking, en dat wel naar eene vernieuwd
op te richten wet van Mozes.’114

Bij de weergave van en de citaten uit de briefwisseling naar aan-
leiding van Kohlbrugges preek heb ik gepoogd die zaken naar voren
te halen, die licht werpen op Da Costa’s opvattingen over Christus’
koninklijk ambt in relatie met de heiligmaking. Wat Van Hall
schrijft aan De Clercq over ds. Laatsman en Da Costa, is nl. ook
van toepassing op Kohlbrugge en Da Costa: ‘Deze predikt den
gekruisten Christus, Da Costa den verheerlijkten.”!15

Onlosmakelijk daarmee verbonden is Da Costa’s apocalyptische
en chiliastische belangstelling, een constante in Da Costa’s denken:
‘Uit deze duisternis zal wederom licht te voorschijn komen’, schreef
hij in het besluit van zijn Bezwaren en hij koppelde dat onder meer
aan de bekering der Joden. De correspondentie met De Clercq laat
zien dat Da Costa in 1830 en 1831 zeer intensief, zij het niet zonder
reserves, bezig was met de apocalyptische getallen en met de ideeén
van de chiliast Irving. Op 1 juni 1831 schrijft hij aan De Clercq:
‘Dat intusschen staat bij mij na alles dat ik zedert deze drie jaren
las, onwankelbaar vast: de toekomst des Heeren is het middelpunt
van alle de verwachtingen der Kerk (. . .).”1"¢ Ook in de Nederland-
sche Stemmen bleek Da Costa’s chiliastische gerichtheid. Voor Da
Costa is reformatie het opgaan van nieuw licht en dat nieuwe licht
is het licht van de toekomst des Heeren: ‘De Schrift doet zich in
onze tijd inzonderheid als profetisch boek verstaan.” Het gaat Da
Costa daarbij steeds duidelijker om het duizendjarig rijk en de daar-
mee verbonden ‘wederoprichting van het Koninkrijk aan Israél.’11?
Eén van zijn belangrijkste bezwaren tegen de Nederlandse Geloofs-
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belijdenis en de Heidelbergse Catechismus is ‘de uitsluiting van de
leer der prophecijen aangaande het Koninkrijk des Heeren op aar-
de.’18 In 1840 schreef Da Costa naar aanleiding van een passage
uit zijn Vijf en twintig jaren met o.a. de regel ‘Mijn Koning, ziet!
H1] zal regeren!’: ‘Niet daarin dwaalden de]oden dat zij de Messias
in heerlijkheid wachtten, maar daarin, dat zij, naar de Schriften,
Hem niet erkenden, als Hij eerst in Zijne vernedering (. . .) kwam.’
Da Costa citeert dan Lukas 24 : 26: ‘Moest de Christus niet deze
dingen lijden en (alzo) in Zijne heerlijkheid ingaan?’ en concludeert:
“Tot die heerlijkheid behoort noodwendig zijn heerlijk konink-
rijk.”11 Ook zijn aantekeningen bij de passage “Totdat die vredeko-
ning/Zal heersen over de Aard’ zijn vermeldenswaard: ‘De regering
van Jesus Christus als Vredevorst op eene gelouterde aarde, is de
groote eindprophecy beide van het Oude en het Nieuwe Testament
(- . .)- In geenen tijd, meer dan in den onzen, is (. . .) zoo veel werk
gemaakt van het prophetische gedeelte der Heilige Schriften vooral
met betrekking tot het van ouds beloofde en aanstaande Gods-
rijk.’120

Da Costa legt zelf het verband tussen zijn chiliasme en zijn anti-
revolutionaire denkbeelden in een brief aan Groen van 15 februari
1852: ‘Leven is beweging, is ontwikkeling, geen stilstaan, geen ach-
teruitgaan! Op politiek terrein is dit het beginsel der anti-revolutio-
naire richting tegenover de contra-revolutionairen. Laat ons de toe-
passing niet weigeren op kerkelijk en theologisch gebied! (. . .) Het
ideaal dat wij willen (.. .) ligt voor ons (. ..). Van Rhyn heeft het
wel gezegd: Voor den christen is er geen vraag van voor- of achter-
waarts; maar van hemelwaarts. Recht zoo! maar ik meen toch dat
die naar boven ziet, niet naar achteren, maar naar voren zijnen blik
richt . . 12! Da Costa’s ideaal ligt v66r hem, het is de toekomst des
Heeren, het duizendjarig rijk. Ook de jonge Da Costa kende, even-
als Bilderdijk, sterke eschatologische verwachtingen, maar steeds
krachtiger verdedigt Da Costa de letterlijke interpretatie van het
Koninkrijk Gods, steeds meer interpreteert hij Christus’ Konings-
schap in aardse, messiaanse zin en steeds duidelijker ziet hij de
gelovige na zijn bekering als medearbeider Gods. Het laatste blijkt
ook uit een brief aan Groen van 11 november 1852, waarin hij o.a.
schrijft dat zijn wijziging niet de beginselen betreft, maar de toepas-
sing ervan. Hij blijft de volkssoevereiniteit afwijzen, maar de wijze
van bestrijding heeft een ‘essentiéle’ wijziging ondergaan: de vijand
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moet bestreden worden ‘op zijn eigen terrein, en dat alzoo de wegen
van Hem worden voorbereid . . .”122 In een brief van 16 september
1856 schrijft Da Costa: “W1j gaan nieuwe tijden tegemoet (.. .)
waarin wel de oude (. . .) waarheden dezelfde blijven, maar de strijd
(...) in vorm en wapenkeus, in rechtstreeks doel en daaraan geé-
venredigde middelen een geheel andere wordt, en reeds geworden
is (.. .). Het moet alles nienw worden; het zal (zoo wij die nienwe
orde niet mede toejuichen en voorbereiden) zonder ons alles nieuw
worden.’1%?

Da Costa bleef dezelfde voor zover hij de oplossing van alles
zocht in het komende Koninkrijk van de Verlosser, maar zijn visie
op de aard van dat Koninkrijk en de weg waarlangs dat Koninkrijk
zou gerealiseerd worden, veranderde. Terecht schrijft Aalders: “Te-
genover de zogenaamde “lijdelijkheid” van Kohlbrugge (en Bilder-
dijk!) stelde Da Costa steeds nadrukkelijk een “dadelijke” heili-
gingsleer. Hij werkt het “Koninklijk ambt” van Christus uit tot
een chiliastisch activisme.”1?* De discussie tussen Da Costa en Kohl-
brugge over de heiligmaking blijkt de achtergrond te zijn van hun
in velerlei opzicht uiteenlopende wegen. Kohlbrugge blijft het zijn
hele leven eens met Da Costa’s Bezwaren;'?> Da Costa zelf kiest
een andere weg.

Hoewel ook Bilderdijk zijn toekomstvisioenen droomde, komt
Da Costa uiteindelijk op zoveel gebieden tot wezenlijk andere op-
vattingen, dat de lijn van Bilderdijk over Da Costa naar Kuyper
(de visie van G. Kamphuis, zie hfdst. 2) mijns inziens een ongeoor-
loofde simplificatie is. Da Costa ontpopt zich in de jaren 1826 tot
1840 ‘van een contrarevolutionaire Bilderdijkiaan tot een Christen,
die in het kerkorganisatorische, in politieke en straks ook maat-
schappelijke vraagstukken eerder een zekere vooruitstrevendheid
toont dan conservatisme’, zoals mevrouw Kluit schrijft.'?¢ Evenals
het latere Réveil wijkt ook de latere Da Costa af van de orthodox-
piétistische traditie en zowel bij het Réveil in zijn totaliteit als bij
Da Costa is een wending naar de praktijk op te merken, zij het dat
die wending soms beperkt blijft tot de eerste aanzetten. De uitwer-
king komt dan later, nl. bij Kuyper en het Neo-Calvinisme.'?”

Romantische dynamiek
De visies op een zo gecompliceerde figuur als Da Costa lopen uiter-
aard behoorlijk uiteen. Dat Da Costa in ieder geval 66k romanticus
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was, wordt echter door niemand betwijfeld.!?® J. Kamphuis legt in
zijn studie over Da Costa en de afscheiding (een studie, waaraan ik
veel te danken heb) een relatie tussen Da Costa’s chiliasme en zijn
romanticus-zijn: ‘Hij was christen en bleef Jood. Maar als christen
was hij in de greep van de negentiende-eeuwse romantiek. Z6 kon
hij zijn chiliasme doen functioneren.’!?’

Ook Da Costa’s wending naar de praktijk past binnen het beeld
van Da Costa als romanticus. Zowel Buitendijk als J. Kamphuis
attenderen op het onderscheid tussen reactionaire en progressieve
romantiek; ze zien dat verschil echter niet als wezenlijk. Beide kwa-
men op uit dezelfde wortel, namelijk ‘een vlucht naar de verte” en
zowel de progressieve als de reactionaire wereldbeschouwing werd
door de romanticus bereikt via een ‘ideéle, irrationele, ondialecti-
sche weg.”1% Het is opmerkelijk dat veel romantici (b.v. Lamartine
en Hugo) overgingen van het contrarevolutionaire, restauratieve
kamp naar het liberale. Ook Knuvelder bespreekt deze ontwikke-
ling als hij stelt dat “vanaf 1825 4 1830 de zich in een trots isolement
opsluitende romanticus niet meer het meest voorkomende type is.
Hij maakt plaats voor de zich van zijn nationale, sociale, religieuze
of humanitaire roeping bewuste strijder. Hier ligt het raakpunt
tussen liberalisme en romantiek: romantici stellen hun idealisme in
dienst niet alleen van de literaire vrijheid, maar evenzeer van de
vrijheidsidealen op sociaal, economisch, politiek, nationaal terrein
(- ..).”Knuvelder noemt deze romantici belangwekkend onder meer
omdat ze ‘de aanvankelijk verwdrpen eigen tijd dienstbaar maken
aan de “aardse” idealen van vrijheid en vooruitgang met behulp
zelfs van bij uitstek “moderne” middelen (techniek, weten-
schap).’13!

Het is jammer dat Buitendijk Da Costa’s ontwikkeling zo gering
acht, dat hij die niet in bovenstaand kader plaatst en daarom Potgie-
ters karakteristieck van Da Costa bij diens dood als ‘de liberaalste
man in Nederland’ geheel afwijst. Weliswaar behoudt de latere Da
Costa reactionaire trekken, maar Buitendijk vertrouwt te veel op
uitspraken van de latere Da Costa, waarin deze zegt zijn Bezwaren
te handhaven.’® Aannemelijker is de visie van Kamphuis, die na
het aanstippen van de overgang van de reactionaire naar de progres-
sieve romantiek concludeert dat Da Costa ‘een voorbeeld van deze
romantische dynamiek’ is en dan Busken Huet aanhaalt: “Welk een
vijand hij zich beroemen mocht te zijn van den geest der eeuw, de
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Eros der moderne romantiek had zijn zoetvergiftigde pijlen op hem
afgeschoten en hem in de linkerborst getroffen.’133 Het lijkt mij dat
Da Costa dat zelf niet onderkend heeft en in een begrijpelijke zucht
zichzelf getrouw te blijven, achtte hij zijn ontwikkeling geringer
dan deze in werkelijkheid was.

Het zal inmiddels duidelijk zijn, dat ik het verschil tussen de Da
Costa van 1823 en die van de tijdzangen niet onaanzienlijk vind.
Zijn ontwikkeling als romanticus bracht hem tot concessies aan de
tijdgeest; dat is de voornaamste reden dat zijn isolement doorbro-
ken werd. In het volgende hoofdstuk wil ik nagaan wat er van de
denkbeelden van de latere Da Costa is terug te vinden in zijn laatste
tijdzang De Chaos en het Licht.

6. DA COSTA’S LAATSTE TIJDZANG

Inhoud en structuur van ‘De Chaos en bet Licht’

Buitendijk wijst er in zijn uitgave van Hagar op, dat Da Costa een
goede compositie kon opbouwen en voor kritiek op dit punt zeer
gevoelig was.!3* Wat betreft De Chaos en bet Licht wijst Da Costa
zelf ons de weg. Zeven interlinies verdelen deze tijdzang in acht
grotere gehelen. Sommige daarvan zijn weer onderverdeeld, door-
dat Da Costa verzen laat inspringen.

De eerste acht regels bevatten een oproep van de fictieve lezer
aan de dichter om opnieuw een tijdzang te geven. De dichter rea-
geert daarop met een gebed om ‘woorden/van trouwe waarheid’
(vs. 8).1%%

In het tweede deel (vs. 9 t/m 140: 132 regels) beschrijft Da Costa
de chaos, die in Europa door de revolutie van 1848 is ontstaan. De
Eeuwgeest, een personificatie van de heersende wijze van denken
en voelen, wendt de blik beschaamd af van dit toneel en “verdrinkt
der volken jammerkreet/in plassen van muzijk’ (vs. 33, 34). Toch
kan hij de vraag ‘waarheen?’ niet altijd ontlopen. Als de Eeuwgeest,
door Da Costa vergeleken met een koning, deze vraag aan zijn
wijzen zou stellen zoals eens Belsazar deed, wat zou dan hun ant-
woord zijn? Allereerst zou een pessimistische stem antwoorden,
dat de bouwwerken van de trotse Eeuwgeest gesloopt zouden wor-
den door vandalisme en communisme. Volgens deze stem is het
onheil onafwendbaar. Frankrijk zal de storm niet kunnen bezweren,
want het is zelf een kruitvat: ‘Van voren Republiek, van achter
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Keizerrijk/In ’t midden Anarchie, — in ’t binnenst zat van stoffen,/
Gereed op d’eersten vonk met helsch geknal te ontploffen’ (vs. 78
t/m 80). Duitsland is evenzeer onmachtig het onheil te keren, want
‘De band der staten als der stammen is verscheurd’ (vs. 90) en
ondergronds woelt daar de strijd tussen oud en nieuw, tussen om-
wenteling en reactie voort. De situatie in Engeland 1s weliswaar
minder chaotisch, maar de brand op het Europese vasteland zal
Engeland niet onaangetast laten. Kortom: heel Europa zal ondanks
grote vorderingen op gebied van kunst, wetenschap etc. worden
tot ‘één barre woestenij/ Eén bouwval, waar geen kunst en weten-
schap meer zij/ Geen licht, geen geest, geen God, — maar roode
Communisten/Elkair de laatste buit, de laatste beet betwisten!” (vs.
137 t/m 140).

Dit tweede deel is door middel van inspringende regels in zeven
gedeelten gesplitst: een constatering van de chaos, door de revolutie
ontstaan (vs. 9 t/m 24: 16 r.); de beschaamde Eeuwgeest (vs. 25 t/m
34: 10 r.); de vraag ‘waarheen’ en het antwoord ‘Sloping’ (vs. 35
t/m 66: 32 r.); het onheil is onafwendbaar (vs. 67 t/m 74: 8 r.);
Frankrijk kan het niet keren (vs. 75 t/m 82: 8 r.); ook Duitsland
niet (vs. 83 t/m 100: 18 r.); Engeland kan het evenmin tegenhouden
en Europa zal ondergaan (vs. 101 t/m 140: 40 r.).

In vs. 141 t/m 208 geeft een tweede stem antwoord op de vraag
‘waarheen?’. Deze stem erkent de dreiging van totale ondergang;
de orde wordt inderdaad ernstig verstoord door de drang naar ra-
dicale vernieuwing én het streven naar volledig herstel van het oude.
Er is echter een oplossing. Deze moet niet worden gezocht in con-
stituties, maar in ‘de meest consequente vormen van een onbepaalde
Alleenheersching’ (Voorrede r. 79, 80). Als lichtend voorbeeld
noemt de tweede stem de Russische Tsaar. Rusland heeft een ‘Staat-
kunst, die niet licht der zwakken recht verkracht / Maar rustig,
waardig, en rechtvaardig, in ’t Verleden / Haar vasten waarborg
heeft voor ’t glorierifke Heden / Ja voor een toekomst van nog
grooter heerlijkheid / Die ’t rijk van Peter, ’t huis van Nicolaas,
verbeidt!” (vs. 202 t/m 206). Het deel waarin de tweede stem spreekt,
bestaat uit 68 regels. Da Costa laat er geen verzen inspringen.

Ook het vierde deel (vs. 209 t/m 260: 52 r.) is niet onderverdeeld.
Hierin geeft een derde stem antwoord op de centrale vraag. Het is
de stem van ‘het juiste midden’ (Voorrede r. 85), die in Nederland
algemeen is. Deze stem ziet de situatie niet zo ernstig in; uiteindelijk
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zal alles wel goed komen. Ook na een aardbeving herstelt de grond
zich immers weer en een vulkanische uitbarsting levert ‘gouden
meststof’ (vs. 224). Ondanks orkanen zal de haven bereikt worden.
Niet alleen allerlei technische en wetenschappelijke ontwikkelingen
zullen daarvoor zorgen, ‘Maar we oefnen ook den geest en spannen
ons verstand / Om ’t overtalrijk heir der ondermaansche ellenden
/ Te ontwaapnen, te verslaan, te mindren, af te wenden / Men dreig’
ons menschdom vrij een kerker of een graf / Wij schaffen slavernij,
wij krijg en wreedheid af / Ons, vrij van weifling of oneedle moed-
verzaking / Blijft zelfontwikkeling, zelfregering, zelfvolmaking /
Der volken, hoop en doel’ (vs. 250 t/m 257). Kan dat doel niet via
een rechte lijn bereikt worden, dan maar spiraalsgewijs.

De hierboven weergegeven vier delen vormen de eerste afdeling
van De Chaos en het Licht. Da Costa deelt er standpunten en inzich-
ten in mee, die ‘in lijnrechten strijd zijn met het geen de tweede
Afdeeling van het vers als de innigste geloofsovertuiging van den
dichter zelven hier op nieuw te kennen geeft’ (voorrede r. 102 t/m
105). Dat wil overigens niet zeggen, zo vervolgt Da Costa in zijn
voorrede, dat ille aspecten, door de drie stemmen genoemd, onjuist
zijn. Ik kom daar in het laatste deel van dithoofdstuk nog op terug.

Het vijfde deel (vs. 261 t/m 292: 32 r., zonder onderverdeling)
van Da Costa’s tijdzang fungeert als schakel tussen de drie stemmen
en Da Costa’s eigen visie. Hij ziet in het antwoord geven op de
vraag ‘waarheen’ een ‘grondtrek’ van de mens, door God zelf in de
ziel ‘ingeweven / hoe diep verbasterd ook’, maar het ‘doorschou-
wen’ van de toekomst kan alleen zuiver geschieden als het ‘Godlijk
woord’ zich ontsluit (vs. 264 t/m 275). Vandaar opnieuw zijn bede
om verlichting door de Geest: ‘Bestraal Gij zelf ons, Geest van
waarheid en van leven! (.. .) En geef ons oogen voor de roeping
van het Heden/ De hoop der Toekomst, en de raadsels van ’t Voor-
leden’ (vs. 287 t/m 292).

In 110 regels (vs. 293 t/m 402) geeft Da Costa daarna in het zesde
deel weer wat zijns inziens de oorzaak is van de chaos en wat de
oplossing is voor alle ellende door de tijden heen. De raadsels van
het verleden onthullen zich als men teruggaat naar de val van de
mens in het paradijs. Daar raakte hij door zijn verlangen naar onaf-
hankelijkheid van God het beeld van God kwijt. Dat de mens de
ware kennis van God niet meer bezit, blijkt uit de religie van de
Grieken, Egyptenaren, Perzen, Chaldeén en Joden, maar niet min-
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der uit de pantheistische opvattingen van de Christenheid in Da
Costa’s dagen. De eeuwen door openbaart zich dezelfde kwaal:
‘Des menschen scheiding van zijn God, des menschdoms zonde!”
(vs. 343). Voor die kwaal is geen genezing te vinden in “zelfontwikk-
ling, zelfregeering, zelfvolmaking’, maar alleen in ‘Hereeniging met
God’ (vs. 347, 350). Die hereniging is mogelijk geworden door
Christus’ lijden en sterven. Da Costa roept dan de Joden op Hem
te erkennen en wijst hen erop dat eens die Koning vanuit Jeruzalem
het duizendjarig rijk zal regeren. .

Door middel van inspringen splitst Da Costa dit deel in drieén:
een beschrijving van de zonde in het paradijs en de afgoderij in de
loop der eeuwen (vs. 293 t/m 338: 46 r.); voor de kwaal der zonde
is er maar één oplossing, nl. hereniging met God (vs. 339 t/m 350:
12 r.); Christus’ verlossingswerk, uitlopend op het Vrederijk (vs.
351 t/m 402: 52 r.) _

Ook in het zevende deel (vs. 403 t/m 450: 48 r.) poogt Da Costa
de raadsels van het verleden te onthullen en de toekomst te laten
spreken. Centraal in dit gedeelte staat Nebukadnezars droom: een
beeld met een hoofd van goud, zilveren borst en armen, koperen
buik en dijen, ijzeren onderbenen en voeten van ijzer en leem wordt
door een steen vermalen, waarna die steen wordt tot een berg ‘voor
de eeuwigheid bestand’ (vs. 422). Dan volgt Da Costa’s uitleg van
dit visioen: vier elkaar opvolgende koninkrijken (Babel, Medié-Per-
zié, het rijk van Alexander de Grote en Rome) die uviteindelijk ten
onder zullen gaan om plaats te maken voor het rijk van Christus.
Da Costa ziet het ‘reeds waggelend’ Europa als een verlenging van
het Romeinse rijk: ‘de teenen / Van ’t beeld’ (vs. 436 t/m 438).
Daarna komt de ‘Vijfde Monarchy, waaraan geen eind van dagen
/ en heerlijkheid zal zijn’ (vs. 408, 409).

De eerste acht regels (vs. 403 t/m 410) van dit deel bevatten een
oproep aan alle volkeren te luisteren naar dit visioen en de uitleg
ervan. De vertelling van de droom telt 12 regels (vs. 411 t/m 422).
Tenslotte geeft Da Costa in 28 regels de verklaring ervan (vs. 423
t/m 450).

Het achtste en laatste deel (vs. 451 t/m 514 : 64 r.) van De Chaos
en het Licht behelst ‘de roeping van het Heden’ (vs. 452). De fictieve
lezer vraagt de dichter om een leidraad voor zijn handelen en krijgt
als antwoord van Da Costa: ‘Met te allen tijd het oog op ’t Godlijk
vergezicht / Zich door geen Tijdgeest en Zijn dwaallicht laten lei-
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den/ Doch van den Tjjdgeest steeds den tijdloop onderscheiden!”
(vs. 458 t/m 460). Met de tijdloop mag men meegaan, de tijdgeest
moet men tegenstaan. Voor degenen die het Vrederijk verwachten
is er ‘Een roeping om den weg des Konings te bereiden / In ’t
allerbinnenste des harten allereerst! (. . .) Van daar dan welgemoed
naar buiten uitgetreden!’ (vs. 464 t/m 467). Dat naar buiten treden
vult Da Costa daarna in. Hij roept op tot het bedrijven van zending
en evangelisatie, tot het geven van goed bijbels onderwijs aan de
jeugd en tot het behartigen van Gods zaak in politiek, wetenschap
en kunst. Da Costa besluit met een gebed om geloofskracht.

Ook dit deel is in drieén onderverdeeld: de vraag van de lezer
naar de roeping van het heden (vs. 451 t/m 457: 7 r.); het antwoord
van de dichter (vs. 458 t/m 510: 53 r.) en het afsluitende gebed (vs.
511 t/m 514: 4 ¢.).

Het tellen van de versregels in De Chaos en het Licht is geen nut-
teloze bezigheid; alle aantallen zijn onder te brengen bij de getallen-
mystiek zoals Meijer die in zijn Martelgang of cirkelgang be-
spreekt.13¢ Zo wijst Meijer o.a. op het getal 10 (de 10 getallen zijn
‘bestemd tot uitbeelding van het hogere zijn’), dat in Da Costa’s
eschatologische geschiedbeschouwing een belangrijke rol speelt.
Het treedt, evenals andere symbolische getallen, bij Da Costa ook
op in veelvouden en verdelingen van getallen. De helft van de eeuw
(50!) wordt door hem als bijzonder aangevoeld, zoals hij in zijn
voorrede schrijft (r. 24 t/m 29). Bovendien is Da Costa in 1850 juist
52 jaar oud, eveneens een getal dat volgens Meijer een bijzondere
betekenis heeft voor hem: 52 = zoon (van zijn volk). Tweemaal
komen we dit aantal regels tegen, de tweede keer betreft het dat
deel waarin Da Costa de Joden oproept Christus te erkennen en
waarin hij voorzegt dat ze eens voor Hem zullen buigen. Ook het
kabbalistische 32 (de 22 Hebreeuwse letters en de 10 getallen, samen
de 32 grondbeginselen) komt tweemaal voor. Het deel waarin de
lezer vraagt naar de roeping van het heden, telt 7 regels (het belang-
rijkste heilige getal). Soms is verdeling van getallen nodig om de
symboliek te ontdekken. Zo gebruikt de dichter 53 regels om ant-
woord te geven op de vraag naar de roeping van het heden: opnieuw
het getal 50 (1850: het heden), nu in combinatie met 3. Meijer brengt
het getal 3 in relatie met het ‘probleem der dualiteit als sleutel van
zijn zangen’ en citeert in dat verband uit Wachter! Wat is er van

49



den Nacht o.a. de regel ‘oud en nieuw in gisting met elkander’ en
vervolgt met: ‘En dan steeds als derde oplossende en verlossende
factor, het messiaanse antwoord . ..’

Een grotere rol dan de tot nog toe genoemde.getall_e.n s‘peel.t het
getal 4. De twee hoofdafdelingen van het gedicht zijn in vieren
onderverdeeld. De aantallen regels van vrijwel alle onderdel'en zijn
veelvouden van 4 (met een hoge frequentie van 8). De inleiding van
het gedicht bestaat uit 8 regels en het afsluitende gebed telt er 4.
Wellicht moeten hier ook de 4 stemmen genoemd worden, de 3 in
de eerste afdeling én die van Da Costa zelf. De structuur van De
Chaos en bet Licht wordt in sterke mate gekenmerkt door ge't'aﬂen—
symboliek. Dat 4 daarbij de belangrijkste rol speelt, lijkt mij veel-
betekenend: Het wijst op de centrale thematick van de 4 koninkrij-
ken, waarin de chaos heerst, die eerst verdwijnen zal bij de komst
van het Vrederijk (het Licht).

Chiliastisch activisme in ‘De Chaos en het Licht’ 3

Da Costa ‘berekende de jaren en aanbad het getal’, aldus Meijer.!?
Het laatste was vrij algemeen in de Romantiek het eerste moet
gezien worden in relatie met Da Costa’s Vegwachtlng van het dui-
zendjarig rijk, waarbij ik wel de kanttekening maak, ’dat Meijers
formulering een té speculatieve indruk van Da Costa’s chlhasmf;-
geeft. Velen wijzen erop dat het Vrederijk het ‘vaste slotakkoord

is van Da Costa’s tijdzangen'®; het is echter meer dan een slotak-
koord, het is het hart van zijn politicke poézie. Vandaar dat ik
Buitendijks eenzijdige typering van al Da Costa’s tijdzangen als
‘bezwaarschriften tegen de geest des tijds’** afwijs. Zeker, er staan
ook in De Chaos en het Licht regels waarin Da Costa de verlich-
tingsidealen aanvalt (b.v. vs. 347, 348), maar zij nemen niet de groot-
ste plaats in, en wat belangrijker is: het kader waarbinnen deze
uitspraken functioneren, is ingrijpend gewumgfi.. Sommigen he‘bAben
er kritiek op, aldus Da Costa in zijn voorrede bij de bundel Politicke
Poézy (zie bijlage I), dat hij steeds weer wijst op ‘het laatste <:,1nfie
van al dit eindige’, maar voor anderen en voor herr??elf ‘hgt mis-
schien juist hierin de ziel en eigenaartigheid” van al zijn tijdzangen.
Daarom is het nodig Da Costa’s chiliasme wat dlepga?ndc.:‘r te on-
derzoeken dan in literatuurgeschiedenissen e.d. gebruikelijk is. In
hoofdstuk 5 heb ik een poging daartoe ondernomen en geconclu-
deerd dat Da Costa, evenals veel andere romantici, zich wendt naar
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de praktijk. Die seculariserende tendens bleek samen te hangen met
een steeds concretere interpretatie van het Vrederijk.

Uit het geschrevene over inhoud en structuur van De Chaos en
het Licht zal reeds gedeeltelijk duidelijk zijn geworden, dat deze
tijdzang representatief is voor de opvattingen van de latere Da Cos-
ta. Ter afronding wijd ik nog wat aandacht aan enkele kenmerkende
passages.

Aangezien de drie stemmen uit de eerste hoofdafdeling van het
gedicht zijn samengesteld ‘uit blikken diep en waar / En droomen’
(vs. 261, 262), kan daar slechts met voorzichtigheid gebruik van
gemaakt worden. De stem van het pessimisme is nict geheel over-
dreven, deelt Da Costa ons mee in zijn voorrede bij De Chaos en
het Licht. Hij citeert in dat verband Niebuhrs Rémische Geschichte
waar deze zegt ‘dat wij, zo God het niet als door een wonder ver-
hoedt, te wachten hebben eene verstoring, gelijk aan die, welke de
Romeinsche wereld onderging in het midden van de derde eeuw
onzer jaartelling . . " (Voorrede r. 70 t/m 73, onderstreping door
mij). Juist omdat Da Costa in dat wonder (de komst van het vrede-
rijk) gelooft, kan hij in zijn voorrede spreken van verwachtingen
in de eerste drie stemmen, die ‘in lijnrechten strijd’ (r. 102, 103)
zijn met de zijne, hoewel ook hij de chaos opmerkt, die ontstaan
is in de strijd tussen oud en nieuw. De latere Da Costa kiest geen
partij in die kamp tussen omkering en behoud, want het Woord
van God getuigt zijns inziens tegen ‘beider verkeerden grondslag’
(Voorrede bij Politieke Poézy, zie bijlage I).

Ook de tweede stem noemt de verwoestende gevolgen van de
strijd tussen omwenteling en reactie. Beide zijn ‘beulen, even hard,
van vrijheid, rust en recht’ (vs. 177). Constituties zijn niet in staat
de onrust een halt toe te roepen, slechts alleenheerschappij als in
Rusland kan redding brengen. Deels vinden we hier de opvattingen

van de jonge Da Costa terug. Zo schreef hij in de negende stelling
van zijn literaire dissertatie (1821): ‘Daarom staat het de soeverein
niet vrij de absolute macht, waarmee hij van den beginne bekleed
geweest is, hetzij eigener beweging, hetzij op aandrang van het volk
in te perken binnen nauwe grenzen.’'* Ook het verwerpen van
constituties past bij de Bilderdijkiaanse Da Costa, niet bij die van
Het Oogenblik. Toch gaat de vergelijking niet volledig op: de Da
Costa van de Bezwaren zou ‘reactie’ beslist geen beul genoemd
hebben. Dat de tweede stem in strijd is met de latere Da Costa
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blijkt 0.a. uit een brief aan Groen van 30 april 1844: “Wij willen
immers geen absolute monarchy (die moge Babylonisch of Russisch
goed kunnen zijn, zij is noch Gereformeerd noch Israélitisch in het
beginsel!).”141

Het minst zal Da Costa zich hebben kunnen vinden in de stem
die in Nederland zo algemeen was, die van het juiste midden. Vol-
gens die stem blijft het doel ‘zelfontwikkling, zelfregeering, zelfvol-
making der volken’ en juist dat wordt door Da Costa in de tweede
hoofdafdeling van zijn tijdzang expliciet afgewezen (vs. 256, 257,
347, 348).

Uit de eerste drie stemmen zijn wel wat opvattingen van de latere
Da Costa te distilleren (vooral als we gebruik maken van buitentek-
stuele gegevens), maar bruikbaarder is het deel daarna, waarin Da
Costa immers zijn eigen visie geeft. Nauwelijks is hij zelf aan het
woord, of de chiliast komt openbaar: ‘Ontsluit u, Godlijk Woord!

Propheten van den ouden / Maar nooit verouden dag, op wie de

Apostlen bouwden?’ (vs.275,276). ‘Godlijk Woord’ en ‘Propheten’
zijn vrijwel identieke begrippen bij de chiliast Da Costa. Zo schreef
hij in de Nederlandsche Stemmen: ‘De Schrift doet zich in onze
tijd inzonderheid als profetisch boek verstaan.’*2 De tweede invo-
catio met de vraag om ogen voor de roeping van het heden (vs. 291,
onderstreping door mij) wijst reeds, zij het vaag, op de ‘activist’.
Als Da Costa het heeft over het verlossingswerk van Christus, kan
hij het niet nalaten te spreken ‘Van hooge, reeds volbrachte en nog
aanstaande, dingen’ (vs. 364, onderstreping door mij). Enkele regels
daarna komen de ambten van Christus ter sprake: ‘Als Leeraar, die
Gods Wet vervullen komt en leeren,/ Als Koning, door Zijn dood
bestemd te triomfeeren, / Als Hoogepriester, die met eigen smetloos

bloed / Voor de ongerechtigheid van heel een wereld boet’ (vs. 367 -

t/m 370). Het is deze scheiding van Christus’ ambten, waartegen
Kohlbrugge protesteerde (zie hfdst. 5). Centraal bij Da Costa staat
de verheerlijkte Christus, ‘bestemd te triomfeeren’. .

Met nadruk wijst hij de Joden er dan ook op dat Christus is
opgestaan om uiteindelijk het vrederijk te vestigen: “Waant niet,
datin dat kruis de kroon van uw Messias (. . .) zij opgegaan. / Neen!
smadelijk gedood, maar vorstlijk opgestaan, / Wacht Hem de Chris-
tenheid, naar ’t woord van Zijn getuigen,/ Ten dage, die ten laatste
U rouwend zal zien buigen,/ Straks jubelzingen, voor den glorierij-
ken troon / Van d’over Sions berg ten Vorst gezalfden Zoon,/ Van
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d’over alle vleesch van d4ar beloofden Koning,/ Ten dage van Zijn
komst in hemelkrachtbetooning / Om de aard te zuivren van haar
ban en van haar wee, / En ’t rijk te vestigen der onverstoorbre
vreéP(vs. 391 t/m 402). Da Costa beklemtoont door middel van
accenttekens dat het duizendjarig rijk vanuit Jeruzalem, het dardse
Jeruzalem, geregeerd zal worden. Hij ‘gelooft letterlijk in een con-
creet herstel van Israél’s glorie in het oude land’, concludeert Meijer
terecht na een bloemlezing uit Da Costa’s Vijf en Twintig Stellingen
over de nationale wederoprichting van Israél en hij voegt eraan toe
dat naar Da Costa’s mening dat herstel niet lang op zich zou laten
wachten.!** De koppeling van het duizendjarig rijk aan de bekering
der Joden, die algemeen was binnen de kring der Réveil-chiliasten,
leidde tot het verwachten van een 4ards rijk: ‘de verwereldlijking
waartegen Calvijn en Rhegius ernstig hadden gewaarschuwd.’144
Dat Da Costa het Vrederijk letterlijk interpreteert, blijkt ook uit
de laatste regels van het deel waarin hij Nebukadnezars droom
(verteld in de profeet Daniél) verklaart: ‘Maar de afgehouwen steen,
die ze allen zal verpletten, (. . .) Wie is, wie kon die zijn, dan Gij,
gezegend Hoofd (. . .) Dan Gij, die (‘t is Uw woord!) eerlang zult
nederdalen (. ..) En heerschen met Uw volk op heel dit wereld-
rond,/Den op den Heldraak met Uw bloed herwonnen grond’ (vs.

1439 t/m 450).

In het achtste en laatste onderdeel van De Chaos en het Licht
komt de al eerder aangekondigde roeping van het heden ter sprake.
Na het onderscheid tussen tijdgeest en tijdloop komen de verzen
waaruit blijkt dat Da Costa’s wending naar de praktijk samenhangt
met zijn chiliasme: ‘En voorts! daar is een stem voor die Zijn rijk
verbeiden, / Een roeping om den weg des Konings te bereiden’ (vs.
463, 464). Uit de in hoofdstuk 5 geciteerde brieven aan Groen bleek
dat de latere Da Costa passiviteit verwerpt: de christen moet de
vijand bestrijden op eigen terrein en zo de wegen van Hem, die
komt, voorbereiden. De samenhang tussen chiliasme en activisme
zou trouwens al in het motto van De Chaos en het Licht gelezen
kunﬁes:n worden: ‘Maak u op, wordt verlicht, want uw licht komt

Als eerste ‘gebied van handeling en plicht’ noemt Da Costa de
zending: ‘Gord, Christen! gord u! ja, schiet ijvervleugels aan / Om,
op uws Heeren stem, naar de einden op te gaan / Der aarde . . .’
(vs. 473 t/m 475). In zijn opsomming van zendingsactiviteiten, o.a.
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die van de Hernhutters in Suriname en die van Gutzlaff'#¢ in China,
vergeet Da Costa uiteraard die onder de Joden niet. Ook het werk
van Wichern, die in Duitsland activiteiten ontplooide te vergelijken
met die van Heldring en de Christelijke Vrienden hier, wordt aan-
bevolen. In vogelvlucht wijdt Da Costa tenslotte nog aandacht aan
onderwijs, politiek, wetenschap en kunst: ‘Bouw scholen, in wier
schoot het Evangeliezout / Uit Bij- en Ongeloof een dierbre jeugd
behoud’! / Aan ’t roer van Staat, in Staats- en Raadsvergaderingen
/ Geroepen, in de rij van die den troon omringen / Geplaatst, of
op de baan van wetenschap en kunst, / Verloochen voor Gods zaak
der menschen lof of gunst!” (vs. 497 t/m 502). Met de verzen 509
en 510 besluit Da Costa zijn antwoord op de vraag naar de roeping
van het heden: ‘Plant, op geen voorrecht meer dan Christus smaad-
heid fier, / Met onbezweken trouw, alom Zijn heilbanier!

Da Costa’s proza en poézie blijken inderdaad ‘één gemeenschappe-
lijk beginsel in zijn overtuiging omtrent weg en hoop voor de toe-
komst’ te hebben (zie hfdst. 1). Zo is het laatste deel van De Chaos
en het Licht illustratief voor Da Costa’s wending naar de praktijk.#
Dat de uitspraken op praktisch gebied een relatief geringe plaats
innemen, hoeft geen verwondering te wekken.!* Da Costa bleef
ook in zijn tijdzangen genoeg dichter om het eens te zijn met zijn
vriend De Clercq, die over de dichtkunst schreef als ‘de uitdrukking
van dat gevoel, hetwelk zich boven het gewone dagelijkse leven
verheft. . 1% In De Chaos en het Licht is dat gevoel de verwachting
van het Vrederijk. Dat het chiliasme, meer dan de strijd tegen de
tijdgeest, het hart is van Da Costa’s politieke poézie, blijkt in Da
Costa’s laatste tijdzang duidelijk. Schartz zag het scherp: Da Costa’s
verwachting van het duizendjarig rijk was voor hem geen bijkomstig
iets, ‘maar de gevel van het hoogheilig zamenstel der waarheden
Gods, waarin zijn ziel dagelijks voedsel zocht en vond.”?>
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NOTEN

Opm.: Verwijzingen naar werk van Da Costa zelf (inclusief briefwisselingen) vin-
den plaats d.m.v. verkorte titelaanduidingen (zie bibliografie); verwijzing
naar de overige literatuur geschiedt door vermelding van de auteursnamen
(aangevuld met een nummer indien de bibliografie meer dan één werk van
dezelfde schrijver vermeldt)

—

Stuiveling, p. 47.

De ‘politisering’ van de kunst is in de Romantiek geen uitzondering; zie Buiten-

dijk (1), p. 67.

A. Romein-Verschoor wordt geciteerd door Kluit (1). De andere citaten komen

respectievelijk uit Kalff, p. 205; Te Winkel, p. 55, 63; Knuvelder, p. 342.

De citaten in deze alinea komen uit Van Heyst, p. 195; Kluit (2), p- 481; Even-

huis, p. 123.

Kluit (1), p. 31; Van Heyst, p. 196.

In dit verband wijs ik erop dat ook tijdgenoten als Potgieter en Busken Huet

Da Costa’s ontwikkeling niet gering achtten (zie hfdst. 5).

Brieven dl. 1, p. 166; Brieven dl. II, p. 110.

Stuiveling, p. 70. Volledigheidshalve wijs ik erop dat De Chaos en het Licht in

de bundel Politieke Poézy nog gevolgd wordt door De Hulk van Staat (1851).

De geringe lengte (nog geen 100 vs., het kortste uit de bundel) van dit gedicht

is er de oorzaak van dat ik met Stuiveling spreek over De Chaos en het Licht

als Da Costa’s laatste (belangrijke) tijdzang.
9 Smit, p. 61, 62.

10 Brieven dl. 11, p. 106; zie bijlage 1.

11 Smit merkt daarbij op (p. 58): evenmin als men Vondel het best kan leren kennen
uit zijn Jeerdichten.

12 Zie de bibliografie. Ik verwijs in het bijzonder naar zijn hoofdstukjes over Da
Costa’s alexandrijnen, Buitendijk (3), over taal en stijl en over beeldspraak,
Buitendijk (2).

13 Uiteraard heb ik bij de beschrijving van het Réveil nogal eens gebruik gemaakt
van Kluit (2). Voor de overige (uitgebreide) Réveil-literatuur: zie de bibliografie
en de volgende noten.

14 Kluitin Nederlandsch Theologisch Tijdschrift, geciteerd door J. Kamphuis op p. 6.

15 Pierson (1), p. 189, en Knuvelder, p. 332; zien het Réveil als een aspect van de
Romantiek. Over het 66k romanticus-zijn van veel Réveilmensen: Kluit (1), p.
10, en De Deugd, o.a. p. 397, 398.

16 Pierson (1), p. 36, 46 kenschetst het Réveil als ‘eene richting van orthodoxen,
gekeerd tegen orthodoxie’; op p. 192 spreekt hij zelfs van “de scherpste tegen-
stelling” met de ‘partij der calvinisten’. Overigens moet daarbij bedacht worden
dat Pierson voornamelijk de latere periode van het Réveil beschrijft. Zie in dit
verband ook Van OQosterwijk Bruyn (1), p. 108-119. Knuvelder, p. 333, valt in
het andere uiterste: ‘de grote voorkeur voor de strenge rechtzinnigheid der
Dordtse vaderen, die de Réveilmannen beheerste.’

17 Bavinck, p. 209.

18 Byvanck, dl. I, p. 92.
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Christelijke Encyclopedie, dl. 5, p. 628. Deze visie ook in haar (recentere) stan-
daardwerk, Kluit (2), p. 151, 168.

Kluit (2), p. 124.

Kluit (3), p. 79; G. Kamphuis, p. 149; De Gaay Fortman, p. 115.

Van Heyst, p. 195.

Kluit (2), p. 418. Zie ook Van Oosterwijk Bruyn (2), p. 69, waar deze Groen
citeert.” ‘De menschen zijn Gods medearbeiders.’

Schutte, p. 43, zie ook Mulder, p. 29 en Kluit (2), passim.

Boogman, p. 9.

Van Oosterwijk Bruyn (1), p. 41.

Citaat uit Kollewijns Bilderdijk, zijn leven en werken, ontleend aan Van Heyst,
p. 197, 198.

Zie voor de activiteiten van de ‘Christelijke Vrienden’: Kluit (2) p. 445-472;
Van Qosterwijk Bruyn (1), val. p. 101-107; De Gaay Fortman, vnl. p. 141, 142.
Kluit (3), p. 79.

Van der Linde in Christelijke Encyclopedie dl. 5, p. 452, 453. Mevrouw Kluit
hanteert in haar standaardwerk het begrip Piétisme enigszins verwarrend, zie
b.v. Kluit (2), p. 15, 112, 192, 205; daarom gebruik ik Van der Lindes omschrij-
ving.

De Gaay Fortman, p. 115.

G. Kamphuis, p. 141-143.

Kluit (2), p. 240.

J. Kamphuis, p. 42-44; Kamphuis verwijst naar Knuvelder, p. 24, nt. 1. Zie ook
Knuvelder, p. 336,337, nt. 11, 12 over de ‘verburgerlijkende’ fase van de Roman-
tiek. In dit verband ook Stuiveling p. 63-65 over het overgaan van humor in
sociaal gevoel met als oorzaak o.m. de crisis na 1840.

Tenzij in de noten anders vermeld is, zijn de biografische gegevens ontleend
aan: Hasebroeks Overzicht van het leven en de werken des dichters in K.D.;
Byvanck; Meijer (1); Caron; Kluit (1) en Kluit (2). Meijer (1) brengt nogal wat
feitelijke correcties aan op de oudere Da Costa-literatuur; hij beklemtoont ech-
ter te sterk het Jood-zijn van Da Costa. De periodisering in dit hoofdstuk is
ontleend aan Kluit (1). Tk vermeld vnl. de gegevens die nodig zijn om aan te
tonen dat Da Costa na een periode van sterk isolement een door velen geaccep-
teerd man wordt.

Meijer (1), p. 40.

Kluit (3), p. 11.

Byvanck, dl I, p. 52.

Brief van 17 mei 1822, geciteerd in Caron, p. 132. N.a.v. ‘al of niet bewust’:
zie de discussie tussen Caron, p. 132, en Meijer (2), p. 47-51. Het lijkt mij nodig
bij deze discussie rekening te houden met Bilderdijks ‘lijdelijkheid’: bekeren is
Gods werk, een ander het geloof ‘opdringen’ past niet bij de theologische op-
vattingen van Bilderdijk.

K.D., p. 362, 363.

Geciteerd in Bezwaren (ed. Rullmann), p. IX.

Kluit (1), p. 21.

Briefwisseling met De Clercq, p. 18 (zie ook Byvanck, dl. 2, p. 334, 335).
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De karakteriseringen zijn van Smelik, p. 44, 45. Van Da Costa’s bijbellezingen
verscheen in 1983/°84 bij uitgeverij Van den Berg in Zwijndrecht een heruitgave
met inleidingen van L. M. P. Scholten. Van deze (lezenswaardige) inleidingen
heb ik geen gebruik gemaakt, omdat Scholten een andere visie heeft op voor
mij essentiéle punten. Zo vindt hij Da Costa’s Bezwaren ‘allerminst reactionair’
en geeft in dat verband een interessante, maar m.i. onjuiste interpretatie van de
slotzin (p. 22-24, dl. I). Bovendien besteedt hij te weinig aandacht aan Da
Costa’s chiliasme; graag zou ik wat meer bij hem gelezen hebben over de invloed
van Bengel (dl. 2, p. 24), volgens de Christelijke Encyclopedie (dl. 1, p. 556,
557) een theoloog met o.a. speculatief-chiliastische ideeén. Overigens geef ik
Scholten graag toe dat Da Costa’s toekomstverwachting gecompliceerd is (dl.
I, p.27).

Kalff, p. 105; zie ook Kluit (3), p. 20, 21.

Kluit (2), p. 395, onderstreping door mij.

Kluit (2), p. 399; het onderdeel letterkunde nam een geringe plaats in.

Zo wijst ]. Kamphuis, p. 6, 7, erop dat Da Costa later steeds teruggrijpt naar
de Stemmen als hij zijn confessionele en kerkelijke positie wil duidelijk maken.
Kluit (1), p. 24.

Tazelaar, p. 700.

Bosscha, Leven van Willem I1, geciteerd door Groen in Brieven 1, p. 155.
Evenhuis, p. 123.

Pierson (1), p. 12, 13 en Meijer (2), p. 89; deze twee bekritiseerd door J. Kamp-
huis, p. 68 (nt. 177). Potgieter, p. 740, schrijft dat Da Costa ‘aan louter toejui-
ching’ gewoon was.

Brieven 1, p. 70 (25 febr. 1841).

Kluit (1), p. 32, ze wijst erop dat maatschappelijke wel tussen aanhalingstekens
moet staan.

Kalff, p. 436.

Het eerste en laatste citaat in deze alinea: Hasebroek in K.D., p. 939, 940; de
overige citaten: Van Oosterwijk Bruyn (2), p. 12 t/m 17.

Ik heb geciteerd uit de uitgave van de Bezwaren door Rullmann.

Ménnich, p. 131, 132.

Kluit (2), p. 13.

Ook in de hoofdstukken die ik niet bespreek, blijkt dat duidelijk; zie b.v. p.
15, 16 (filantropie), p. 20 (kunst), p. 22 (wetenschap), p. 37 (geboorte) en p.
43-48 (onderwijs).

Voor de bespreking van Da Costa’s overige strijdschriften uit de jaren 1823-1826
heb ik gebruik gemaakt van Oosterhof, p. 48-78.

‘In de zin van “nieuwe leer” is de Neologie een stroming in de theologie uit
de 18e eeuw, die aansluit bij de Duitse rationalistische theologie’ (Christelijke
Encyclopedie dl. 5, p. 185).

De latere Da Costa krijgt een complimentje van prof. Van Lennep, omdat hij
de bijbeluitgave van Van der Palm roemt; zie Kluit (3), p. 21.

Kluit (1), p. 21; ze laat erop volgen: “Toch zal het misschien straks nog blijken
dat ook Da Costa arminiaanse trekken heeft.” Dat geldt de litere Da Costa.
Kluit (2), p. 68.
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Bavinck, p. 203; hoewel deze citaten gegeven worden i.v.m. Bilderdijks houding
t.0.v. een eventuele afscheiding, zijn ze toepasbaar op zijn gehele instelling.
Geciteerd door Van Heyst, p. 197, 198.

De citaten in deze alinea: Bavinck, p. 203, 204. Dat Bilderdijks ‘lijdelijkheid’
beslist niet alleen aan de eschatologische factor moet worden toegeschreven:
Byvanck, dl. II, p. 298-301.

De Gaay Fortman, p. 115.

Briefwisseling met De Clercq, p. 12, 13.

Voor Bilderdijks opvattingen, zie Bavinck, o.a. p. 181-184, 194, 201.

Pierson (2), dl. 1I, p. 215. Voor de discussie erover: Meijer (2), p. 75 en J.
Kamphuis, p. 36-38.

Schenkeveld, p. 155. Over de correspondentie n.a.v. Vijf en twintig jaren: Schen-
keveld, p. 146-156 en Tazelaar, p. 841-867.

K.D., p. 205.

Ten Kate, p. 21.

Kalff, p. 441. Aardige détails in dit verband:

— Da Costa was blij met het gunstige oordeel van prof. Van Lennep over de
Stemmen in 1834, Kluit (2), p. 400.

— Zijn betrekking tot de Afscheiding hing voor een groot deel af van die tot
personen, J. Kamphuis, p. 16.

— Het niet benoemd worden tot lid van de Koninklijke Academie bleef hem
‘een wezenlijke grieve’, Hasebroek in K.D., p. 822,

~ Da Costa stond graag in het middelpunt; zie Van Oosterwijk Bruyn (2), p.
45 en Kluit (3), p. 156.

— Huet noemt Da Costa ‘somtijds ijdel’, Huet, p. 165.

De Deugd, p. 89, 52, 76, 77.

Hasebroek in K.D., p. 931, 932.

Byvanck, dl. II, p. 299.

Tazelaar, p. 847-853; daar ook de voorgaande citaten uit de correspondentie
van 21 nov. 1840.

Te Lintum, p. 218 (in nt. 1 op pag. 218 past Te Lintum de ‘toejuichingen’ ten
onrechte toe op het voorlezen van Vijf en twintig jaren; Kohlbrugges brief is
van 7 nov., de voorlezing geschiedde op 16 nov.).

Rekenschap van Gevoelens schreef Da Costa, nadat Groen e.a. een adres ge-
schreven hadden aan de Hervormde synode, waarin zij pleitten voor handhaving
der Formulieren van Enigheid. Da Costa zette zijn handtekening niet onder
dit adres en verantwoordde zich daarvoor in Rekenschap. Het Qogenblik is een
brochure i.v.m. de grondwetsherziening van 1848,

Geciteerd in Smitskamp, p. 110.

Mulder, p. 78; Schutte, p. 65.

Groen van Prinsterer, p. 34, 40-42,

Citaat uit “Ter Nagedachtenis van Stahl’ in Smitskamp, p. 35.

Groen van Prinsterer, p. 155, 322.

Citaat uit ‘Grondwetsherziening en Eensgezindheid’, Smitskamp, p. 97.
Brieven 1, p. 88, 89.

Brieven 1, p. 134.

Rekenschap, p. 6, 50.
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Brieven I, p. 274-285.

Van Oosterwijk Bruyn (1), p. 111.

Van Oosterwijk Bruyn (2), p. 283-285.

Kluit (1), p. 35.

Brieven 1, p. 159-167.

Het Oogenblik, p. 4 en 5.

Brieven 1, p. 319, 320 (28 mei 1848); het gecursiveerde is oorspronkelijk gespa-
tieerd.

Brieven, Index, p. XIX; Groen noemt de verschillen tussen hem en Da Costa
‘nuances op de bodem der eenheid’; Pierson (1) spreekt terecht van de “vrijwil-
lige blindheid van Groen voor hetgeen hem van Da Costa scheidde’ (p. 27 t/m
33), zie ook Mulder, p. 95.

Evenhuis, p. 123. In Brieven II, p. 121 (5 mei 1853), schrijft Da Costa dat het
protestantse wezen van onze natie denkbaar blijft ‘met eene Constitutie, die,
overeenkomstig den Joop des tjds, geene Roomschen of Joden uitsluit.” Op
p- 119 van deze brief pleit hij ervoor de rangen te openen, zelfs enigermate
voor de vrijzinnige protestanten. Inderdaad ‘klanken, die men in die tijd in
christelijke kringen weinig of niet hoorde!

Potgieter, p. 742, 747, 761-763.

Kluit (2), p. 481.

Rekenschap, p. 6. )

Brieven I, p. 134 (preciese datering ontbreekt).

Brieven 1, p. 11, 12.

Kluit (2), p. 172. Vgl. ook Kluit (2), p. 399, en Kluit (1), p. 31, 32.

Hoek, p. 19, 36.

Van Heyst, p. 187.

Van Heyst, p. 197.

Aalders, p. 151-164 (het citaat op p. 155). Ook Mulder (p. 29, 30) ziet Kohl-
brugge als een Bilderdijkiaan.

Briefwisseling met Kohlbrugge, p. 29, 30.

Citaten in deze alinea: Briefwisseling met Koblbrugge, p. 17-20.

Citaten in deze alinea: Briefwisseling met Kohlbrugge, p. 33-52.

De Gaay Fortman, p. 296.

Kluit (2), p. 395, 397.

117 ]. Kamphuis, p. 14. Over de koppeling van het duizendjarig rijk aan de bekering

118

119
120
121
122
123
124
125
126

der Joden en Da Costa’s letterlijke interpretatie van het vrederijk, zie ook
hfdst. 6 (chiliastisch activisme in De Chaos en het Licht) en nt. 143, 144,
Brieven I, p. 84 (5 juli 1841). Volgens Van Oosterwijk Bruyn (1), p. 144, werd
Da Costa, naarmate hij ouder werd, steeds stelliger in deze opvatting.

K.D., p. 818.

Buitendijk (2), p. 83.

Brieven 11, p. 75; zie bijlage II.

Brieven 11, p. 105-107; zie bijlage II.

Brieven 111, p. 59 e.v. (het citaat op p. 65).

Aalders, p. 157.

Van Heyst, p. 195, ook p. 201, nt. 49.

Kluit (1), p. 29.
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Aalders, vooral p. 158-160.

Over Da Costa’s romanticus-zijn:

— Meijer (2), zijn visie dat Da Costa primair een Joods romanticus zou zijn,
wordt gefundeerd weerlegd in het volgende werk.

—J. Kamphuis; Kamphuis” benadering lijkt mij het meest rekening te houden
met het gecompliceerde van Da Costa, iets waar velen op wijzen.

— De Deugd.

— Buitendijk (1).

J. Kamphuis, p. 40. Misschien heeft Kohlbrugge hier iets van aangevoeld: twee
keer heeft hij het over Da Costa’s ‘dichterlijke wijze van voorstellen’, zie
Briefwisseling met Koblbrugge, p. 46, 54.

J. Kamphuis, p. 41 (Kamphuis gebruikt 0.a. Ludwig Marcuse: Begriffsbestim-
mung der Romantik). Buitendijk (1), p. 67, 68 (Buitendijk gebruikt Hauser:
Van Grotschildering tot Filmbeeld).

Knuvelder, p. 24, nt. 1 (zie ook De Deugd, p. 23-48, over het romantische
vrijheidsideaal).

Buitendijk (1), p. 66-73. Da Costa over zijn eigen ontwikkeling: zie behalve
de reeds eerder in de noten genoemde plaatsen ook: Brieven II, p. 109 en De
Mensch en de dichter Willem Bilderdik, p. 335, 336. Deze laatste plaats wordt
geciteerd door Buitendijk (1), p. 68, maar Buitendijk laat juist dat gedeelte
weg, waarin Da Costa zegt, dat hij zijn Bezwaren nu ‘veelzins anders’ zou
inrichten.

J. Kamphuis, p. 41 (Busken Huet, p. 158, 159); overigens wijst Kamphuis erop
dat Da Costa’s hart in de eerste plaats klopte voor zijn grote Koning.
Buitendijk (3), p. 15, nt. 13.

Volgens De Deugd, p. 129, is hier ‘sprake van de vervanging van het aanroepen
van de muze door het aanroepen van God.” De Deugds argumentatie: ‘Het
publiceren van deze aanroepingen heeft met de intentie van het gebed niets te
maken en kan voor de verwachte verhoring van geen belang zijn.” Behalve de
invocatio zijn ook de andere bestanddelen van de klassicke redevoering te
herkennen, zoals dat ook in andere werken van Da Costa wel het geval is, zie
Buitendijk (2), p. 15, 18, en Buitendijk (3), p. 59, 60. De klassicistische structuur
is overigens niet opzienbarend (zie De Deugd, p. 44, 45) en in het kader van
mijn onderwerp van geen belang. Het is hoogstens opnieuw een indicatie voor
het ‘didactisch’ element in Da Costa’s poézie.

Voor het volgende heb ik gebruik gemaakt van Meijer (2), p. 103-109. Zie ook
Buitendijk (2), p. 16, 17 en Buitendijk (3), p. 60.

Meijer (2), p. 103, 104.

Stuiveling, p. 70; zie ook andere in de bibliografie genoemde literatuurgeschie-
denissen.

Buitendijk (2), p. 32.

Meijer (1), p. 96 (vertaling van een bevoegd classicus).

Brieven 1, p. 161. Ook in Brieven 11, p. 337 (15 febr. 1855) wijst Da Costa de
‘Russische knoet” af, hoewel zijn sympathie meer uitgaat naar Tsaar Nicolaas
dan naar de Napoleons. Ook Groen was geen voorstander van absolutisme,
want z.1. was dictatuur het revolutionaire redmiddel tegen revolutionaire anar-
chie (zie Groen, p. 277). Boogman, p. 82, wijst erop dat de opvattingen van
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142
143
144

145

146

147

148

149

150

Willem III wat betreft buitenlandse politiek contrarevolutionair waren in de
zin van Bilderdijk: hij zag Rusland als de macht van het behoud.

Geciteerd naar J. Kamphuis, p. 14.

Meijer (2), p. 112. :

Tukker, p. 16. Voor Calvijn is Christus’ geestelijke heerschappij een reéle
heerschappij; zie Tukker, p. 9. Tukkers bespreking van Da Costa’s chiliasme
(p. 36-39) is aanvechtbaar, zeker daar waar hij stelt, dat Da Costa niet aan een
dards Jeruzalem dacht. Tukkers aanhaling van Da Costa’s uitleg van Ez. 36:28
is m.1. juist een bewijs van het tegendeel. Tukker besteedt geen aandacht aan
Da Costa’s interesse voor Irving (J. Kamphuis, p. 15) en Bengel (nt. 44) en
veronachtzaamt Da Costa’s ontwikkeling. Over het seculariserende aspect van
het chiliasme, zie ook Aalders, p. 160-163.

Hoewel deze exegese van Jes. 60:1, 2 ongebruikelijk is (ook niet in Da Costa’s
bijbellezingen terug te vinden), waag ik het op de klank van de woorden af te
gaan, gezien het gebruik van deze tekst als motto voor een gedicht waarin het
vrederijk (en in mindere mate de roeping van het heden) centraal staat.

Het steunen van Gutzlaff is een aanwijzing dat de latere Da Costa niet meer
(geheel) in de orthodox-piétistische traditie staat; zie Kluit (2), p. 470, 471.
In dit verband is het aardig om op te merken dat De Chaos en het Licht werd
voorgedragen in het Odeon met een weldadig doel, zie Kat, p. 29.

Het maakt het wel begrijpelijker dat literatuurhistorici slechts een zeer geringe
ontwikkeling bij Da Costa zien. Het is ook een verklaring voor het feit dat
Da Costa’s Haagse vrienden meer kritiek op zijn proza hadden dan op zijn
poézie, zieb.v. Brieven1,p. 159 e.v. en Brieven, Index XIX, (vgl. ook nt. 100).
Schenkeveld, p. 87; over de overeenstemming tussen Da Costa’s en De Clercqs
denkbeelden omtrent literatuur: De Deugd, o.a. p. 131.

Meijer (2), p. 110.
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Verantwoording

Wie zich bezighoudt met Da Costa tussen 1823 en 1860 komt in
aanraking met een christen in het ‘spanningsveld van conservatisme
en progressiviteit” (J. Kamphuis), met een dichter die strijdt tegen
de tijdgeest, maar die tegelijk kind van zijn tijd is, meer dan hij zelf
beseft.

Het is de actualiteit van dit spanningsveld die het de moeite waard
maakt, ook nu nog, zich in Da Costa en zijn poézie te verdiepen.
In de hoop daartoe te kunnen stimuleren, ging ik met erkentelijk-
heid in op het verzoek van de redacteuren van deze serie mijn MO-B
scriptie Nederlands (1983) in gewijzigde vorm voor publikatie ge-
reed te maken.

De volgende redenen bewogen mij om De Chaos en het Licht
als toetsmateriaal te kiezen:

— De Chaos en het Licht staat vrijwel aan het eind van Da Costa’s
ontwikkeling: het is zijn laatste (grote) tijdzang;

— Da Costa citeert eruit om zijn antirevolutionaire standpunt te
verduidelijken (zie hfdst. 1 van de inleiding);

— De titel van juist deze tijdzang past goed bij het gehele onderwerp

- van deze uitgave (zie hfdst. 5 van de inleiding);

— Er is geen recente tekstuitgave van: die van P. Kat (gebaseerd op
de derde druk in K.D., 1863) dateert van 1912. Zijn inleiding
geeft alleen de politieke context van Da Costa’s gedicht en de
annotatie biedt te weinig woordverklaring.

Deze editie is gebaseerd op de eerste druk (1850). In de tweede
druk (1854, in Politieke Poézy), voorzover mij bekend tevens de
laatste door de schrijver zelf gecorrigeerde uitgave, zijn, de voorrede
meegerekend, een kleine dertig wijzigingen aangebracht. Essentieel
zijn ze niet. Om de geinteresseerde lezer toch een indruk te geven,
heb ik een aantal tekstvarianten in de annotatie ondergebracht. Ook
de drie aantekeningen die Da Costa in 1854 aan De Chaos en bet
Licht toevoegde, zijn in de annotatie verwerkt.

Tenslotte: wat de interpunctie betreft, is één concessie gedaan.
In het gedeelte van de drie stemmen, in de eerste helft van het
gedicht, werd oorspronkelijk élke regel door Da Costa met aanha-
lingstekens geopend, terwijl in deze uitgave slechts aan het begin
en het einde van elk der stemmen aanhalingstekens zijn geplaatst.
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Dit terwille van een rustiger bladspiegel. Het betreft de versregels
49 t/m 140, 141 t/m 208 en 210 t/m 260.
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Maak n op, word verlicht, want uw licht komt, en de heerlijk-
heid des Heeren gaat over u op. Want ziet, de duisternis zal
de aarde bedekken, en donkerbeid de volken; doch over u zal
de Heer opgaan, en Zijne heerlijkbeid zal over u gezien wor-
den.

Jesaja LX : 1, 2.

Voorrede

De tijd, in welken wij leven, ofschoon in de meeste zijner
richtingen meer stoffelijk gezind dan dichterlijk gestemd, heeft
evenwel al ware het slechts door zijn rusteloos streven en jagen
eene hoogst dichterlijke zijde. Geen dag wellicht gaat er voor-

5 bij, geen dagblad komt ons voor oogen, of daar is overvloed
van aanleiding tot poétische opvatting, van stof tot poétischen
zang. Trenrzang of triumfzang? Het hangt af van bet stand-
punt der beschouwing. Treur- en triumfzang evenzeer! daar,
waar het standpunt niet bloot de individueele gissing van den

10 Dichter is, maar, aangegeven door het woord van God zelven
met betrekking tot de toekomst der wereld, van uit zijne ob-
jective vastigheid een licht- en troostvol verschiet opent bij de
sombere gewaarwordingen zoo voor het naast op handen zijn-
de, als van het tegenwoordige oogenblik.

15 Het was dit standpunt, dat in bet jaar 1840 mij den eerste-
ling in de pen gaf van hetgeen men, sedert, mijne politicke
poézij heeft goed geacht te noemen: de Vijf en Twintig Jaren,
waarvan later het Lied des Wachters en dat van 1648 en
1848 een soort van Tweede en Derde Zang zijn geweest. En

200 ik had het misschien wel reeds bij dit drietal voor altoos laten
blijven, ondanks de voortgaande en steeds nienwe zich opvol-
gende bewegingen in de onderscheidene afdeelingen en ele-
menten der maatschappij, der menschheid, der Christenbeid.
Doch voor welken Dichter, die zich eenmaal op deze baan

25 geplaatst zag, zou het jaartal, dat wij schrijven, niet iets bij-
zonder opwekkends hebben gehad voor het werpen op nienw

3 al ware . . . en jagen: wij zouden dit deel tussen komma’s zetten.
9 bloot: slechts.

11-12 zijne objective vastigheid: een stevige grondslag, niet beinvloed door het
eigen gevoel, nl. de grondslag van Gods Woord (in tegenstelling tot de louter
individuele gissing van de dichter).

12 werschiet: toekomst.

17-19 De preciese titels van de tijdzangen die Da Costa hier noemt: Vijf en twintig
jaren, een lied in 1840 (1840); Wachter! Wat is er van den nacht? (1847); 1648
en 1848 (1848).

24-25 op deze baan geplaatst: het door tijdzangen reflecteren op belangrijke ge-
beurtenissen.
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van een blik op den gang der tijden, en het wedergeven van
den diepen indruk daarvan in een Lied? Het vijftigste jaar
der Eenw kon alzoo wel niet door mij onbezongen blijven;
aan stof althands van buiten, aan eenige beweging inwendig,
ontbrak het daartoe nog niet. '

De vrucht dezer aandrift deel ik, bij de snelle vlucht van
dagen en gebenrtenissen, zonder veel uitstel aan belangstellen-
den in deze mijne latere dichterlijke voortbrengsels mede. De
Chaos en het Licht is op nieuw een Lied van den tijd en
van de toekomst, dat intusschen van zijne drie voorgangers,
200 1k acht, in vorm en zamenstel nog al eenigzins verschilt.
Stelde toch het Lied van 1840 ons achteréénvolgens enkele
sterk nitkomende oogenblikken in de geschiedenis van Europa
en van de Christenheid voor; — doorliep het Lied des Wach-
ters in 1847 niet zoo zeer de dagen reeds achter ons, als wel
de toestanden der voorname Europeesche Staten, en de teeke-
nen van de tijden zoo in het Zuiden als in het Noorden, zoo
in het Oosten als in het Westen, gelijk zich die op dat oogenblik
aan het oog des beschouwers vertoonden; — plaatste een later
Dichtstuk tegenover elkander het tijdvak, in 1648 besloten,
en dat herwelk met 1848 geopend werd; — het vers, dat thands
met den titel van Halve-eeuw-lied in bet licht treedt, laat
zijne voorstelling der naderende toekomst van een eenigzins
anders ingerichte inleiding voorafgaan. Ten behoeve eener
zutvere opvatting van den zamenhang in dit gedeelte des
Dichtstuks, is wellicht een woord van voorkomende ophelde-
ring hier niet overbodig.

Drie onderscheiden stemmen, die geen van allen de ver-
wachting van den dichter zelven uitdrukken, gaan de ontwik-
keling zijner eigene overtuigingen in dezen zijnen niewwen
Tijdzang vooraf.

De eerste stem geeft het denkbeeld te rug dergenen, die de

29 door mij is in de tweede druk weggelaten.

37 zamenstel: compositie.

42-43 teekenen van de tijden: vgl. Matth. 16:3.

48 Halve-eenw-lied is in de tweede druk Halve-eenws-lied.
52 woorkomende: gedienstige.

58 geeft. .. te rug: geeft weer.
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tegenwoordige schuddingen in de politieke en sociale wereld
als de onfeilbare voorboden beschowwen van eene algebeele
vernietiging der wereldbeschaving, van een te rug vallen tot
een volstrekten staat van barbaarschheid bij de volken van
Europa althands. Dat bet gevoelen, door deze stem vertegen-
woordigd, niet bloot die eener overdrevenheid van angst we-
gens de verschijnselen van het oogenblik, en nog veel minder
die der onbedrevenbeid in de geschiedenis der volken en der
wereld is, kan blijken, onder anderen, uit een veel beteeke-
nend woord, eenige jaren geleden reeds door den beroemden
Niebubr geuit: ‘dat wij, zoo God het niet als door een wonder
verhoedt, te wachten hebben eene verstoring, gelijk aan die,
welke de Romeinsche wereld onderging in het midden van de
derde eenw onzer jaartelling: eene vernietiging van alle wel-
vaart, vrijheid, beschaving, en wetenschap.’

De tweede stem in bet Dichtstuk erkent het gevaar, in de
eerste afgeschilderd, als dreigend maar niet onafweerbaar. Zy
wil het middel van bewaring en redding in een krachtig stuiten
van den loop der eenwbewegingen, in een toevlucht nemen
tot de meest consequente vormen van een onbepaalde Alleen-
heersching, gezocht hebben; zij stelt als een soort van ideaal
daartoe voor: het gebied van den Russischen Czaar.

Tusschen deze beide uitersten: van een pessimisme zonder
eenig uitzicht van latere oplossing of herstel, en de wanhopige
hoop op een Asiatisch absolutisme, plaatst zich dan vervol-
gens, als derde stem, die van het juiste midden, hetwelk
zich met betere uitkomsten voor beschaving en menschheid
uit de woelingen van dit tijdvak blijft vieien, en zich de geva-
ren van bhet oogenblik of verbergt of vergoelijkt door het denk-
beeld, dat het ten allen tijde met de menschheid wel zoo wat
meer of min als in onzen tijd gegaan is, en alles ten slotte

schuddingen: Da Costa duidt hier op het feit dat in veel Europese staten
bewegingen zijn die de politieke en sociale stabiliteit bedreigen.

bloot: zie vs. 9.

Da Costa verwijst hier in een noot naar: Rémische Geschichte, I1. Pref. p. V.
onbepaalde: onbegrensde.

Asiatisch absolutisme: de onbeperkte heerschappij van een vorst als de Tsaar.
Volgens Groen is deze verwijzing naar Rusland wat gezocht, zie Brieven 1I,
p. 4-5.
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zonder schipbreuk, veel min ondergang der maatschappij wel
zal te recht komen.

Ik vlei mij, dat in het Dichtstuk aan de vertegenwoordiging
der drie opgenoemde gevoelens niets in den mond gelegd is,
dat de voorstanders daarvan niet gereedelijk zonden erken-
nen, als in substantie hunne gedachten uitdrukkende; of-
schoon dan ook hier en daar de wijze of de toon der uitdruk-
king van een zekere ironie niet moge vrij zijn, die het doet
gevoelen, dat de dichter in die stemmen alles bebalve zijne
eigene overtuigingen heeft nedergelegd.

Doch ofschoon dan ook bet standpunt en de uitzichten,
daarin ontwikkeld, wat de laatste resultaten betreft, in lijn-
rechten strijd zijn met het geen de tweede Afdeeling van het
vers als de innige geloofsovertuiging van den dichter zelven
hier op nienw te kennen geeft, uit één zet, en belijdt, zoo is
het er evenwel ver van daan, dat van de onderscheidene bij-
zonderheden, in de drie stemmen opgenomen, niet nog veel
zoude overblijven, waarvan of het feitelijk bestaan zonder
bedenking erkend, of zelfs de beschouwing, als op zich zelve
juist en waar, toegestemd moet worden. Het is met deze stem-
men gelegen (indien de vergelijking ter opheldering geoorloofd
is) als met de redenen der vrienden van Job in bet Bijbelboek
van dien naam, wier verkeerde beschouwing van het eigenlij-
ke vraagpunt zelve niet verhindert, dat hunne redenen eene
menigte van groote waarbeden bevatten en wuitdrukken,
die door niemand mogen worden gewraakt of als onnut ter
zijde gesteld.

Ik heb met deze toelichting van een nog ongelezen Dicht-
stuk het (erkend) min dichterlijke van een soort van commen-
tarie op eigen arbeid misschien al zeer ver gedreven. Toch
mag 1k het mij zelven niet te zeer verwijten, verlangend als

min: minder.
gereedelijk: zonder aarzeling.

5 in substantie: in hoofdzaak.

vraagpunt: probleem.

gewraakt: afgekeurd, verworpen.

min dichterlijke: weinig dichterlijke (ondichterlijke).

misschien al zeer ver is in de tweede druk misschien reeds veel te ver.
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ik was om, bij slechts eenigzins te vreezen onduidelijkheid of
misverstand, al bet mijne te doen om, in eene eerste plaats,
ten aanzien der zaken zelve wel begrepen te worden. Ook
hierin ga ik bet liefst uit van het beginsel, dat, waar ook anders
de sprenk moge gelden: ‘de kunst alleen om de kunst!” op het
terrein van poézij, mij aangewezen, de dichter zich de bij ten
voorbeeld mag stellen, die haar zeshoek van was niet bonwt
om de schoone regelmatige fignur zelve, maar om de eetbare
honig, die bet hare bestemming is daarin neder te leggen.
Eenmaal dan nu mij zoo ver ingelaten hebbende met de
toelichting van zamenstel en bedoeling ten aanzien van het
Dichtstuk in zijn gebeel, zal ik mij wel minder behoeven te
verschoonen wegens opheldering omtrent enkele bijzonderbe-
den. Ik meen, in elk geval, dat er van deze laatsten slechts
zeer weinigen zijn, die hier dergelijke uitlegging vorderen.
De meeste feiten, waarop het Dichtstuk zinspeelt, zijn van de
meest openbare bekendheid. De wvolgende plaatsen alleen
schijnen mij tot eenige herinnering of verklaring te noodigen.
Hetgeen op bl. 17 van de spanning tusschen ‘Israéller en
Duitscher’ gezegd is, ziet op het wél bekende deel, dat een
aantal zich bij uitnemendbeid verlicht noemende Israéliten
aan de jongste woelingen in Duitschland op meer dan ééne
wijze genomen hebben. Men mag daarbij intusschen ook niet
vergeten, dat zich ook in de rangen van het Behoud meer
dan één Israélitische naam onderscheiden heeft, zeer bepaal-
delijk in Hongarije; maar vooral mag hier herinnerd worden,
met hoe weinig wederzijdsche tronw den Israéliet, hetzij in
Duitschland, betzijin Frankrijk, zijne aansluiting aan de partij
der omverwerping vergolden pleegt te worden. Men vergelijke
voorts over deze aangelegenheid mijn Overzicht van de Ge-
schiedenis der Joden (IV¢ Boek, bl. 531 en volg.). Aan-
gaande verder hetgeen ter zelfder plaats in het Dichtstuk om-

verschoonen: verontschuldigen.

143 deel in vs. 143 moet gekoppeld worden aan genomen hebben in vs. 146.
Er hebben dus Joden deelgenomen aan de jongste onlusten in Duitsland (zie
ook vs. 91 e.v.).
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trent de zendelingen van den verdelgenden Omwentelings-
geest in Duitschland gezegd is, zijn schrikverwekkende, maar
155 daardoor juist te gewichtiger bijzonderbeden medegedeeld in
de Bijdragen tot de Geschiedenis van Radicalismus en
Communismus, ten jare 1848 in onze taal met een zeer
merkwaardig Voorwoord uitgegeven door mijn geachten
Vriend Mr. A. Baron Mackay. - De melding van Dr. Gutz-
160 laff in de slotregelen van het Dichtstuk zal, in dit oogenblik
vooral, wel geene toelichting behoeven. Minder algemeen be-
kend waarschijnlijk, ofschoon in zijnen werkkring gantsch niet
minder belangrijk, is de naam van Casalis, den oudsten Zen-
deling van de Parijsche Société des Missions Evangéli-
165  ques, sedert vele jaren onder veel lijden en zegen werkzaam
onder de Bassutoos en andere verwilderde stammen in Zuid-
Africa. — De Christelijk verhevene gedachten, plannen, en
werkzaamheden van den Candidaat Wichern te Hamburg
(op welke ter zelfde plaats in het Dichtstuk gezinspeeld wordt)
170 ter evangelisatie en redding van diep vervallene massaas in
het midden der Christenheid zelve, hebben ook door zijn
Boek: Ueber innere Mission Europeesche bekendbeid ver-
kregen. Onze Heldring die, reeds onafbankelijk van bet
voorbeeld des voortreffelijken Hamburgers, een dier denk-
175 beelden in het werkelijke leven bracht in zijne stichtingen zoo
van Hoenderloo als van Steenbeek, zal (hopen wij) ons
door de spoedig gewachte mededeeling van een onlangs door
hem volbracht bezoek te Hamburg en te Berlijn, nog meer in
bijzonderheden bekend maken met den man en zijnen veel
180 omuvattenden arbeid.
En hiermede, na een welgemeend Heil! aan mijnen Lezer,
ter zake!

D.C.

153 zendelingen: verbreiders van ideeén. Het in vs. 156-157 genoemde boekje
gebruikt dat woord voor Duitse vluchtelingen die vanuit het buitenland (vooral
Frankrijk en Zwitserland) hun vaderland met hun propaganda bestookten
(vanaf ca. 1830, zie over deze woelige tijd ook de opmerkingen bij vs. 3-4).

158 merkwaardig: waard om er kennis van te nemen.

159-180 Aanvullende opmerkingen over Gutzlaff, Casalis en Wichern: zie de an-
notatie bij vs. 481 e.v.

162 gantsch is in de tweede druk vooral.

171 Candidaat: nl. in de theologie.

74

10

15

e harpen trillen reeds. De wondereeuw eerlang,
Half pralend half bedeesd, viert jubel, eischt een zang!
Het lied des Wachters, dra verwezenlijkt, ging onder
In vlam van volksgeweld, in damp van schutgedonder.
Een zang, op nieuw, een zang des tijds, die ons vertell’
Zijn teeknen, die hun loop als op de maat verzell’!
Geef, Dichter! geef ons dien. Neen! geef Uw’ dienstknecht woorden
Van trouwe waarheid, Heer! in vlucht van dichtakkoorden.

De storm ging liggen. Bij een waterblecke zon

(Die vuurrood aan de kim haar trotschen gang begon!)
Vertoont het oppervlak der nog ontroerde golven,

Vertoont de vastegrond, nog half in zee bedolven,

De wrakken wijd en zijd des Staatsorkaans, — door één
Geworpen kroonen en eerwaarde vastigheén,

Naast kunst- bij kunstgewrocht, en honderd welvaartsboomen
Ontworteld of geknakt; — en op dezelfde stroomen

1-2 De harpen trillen reeds: nl. om een lied ten gehore te brengen (vgl. David);

eerlang: binnenkort. De wondereenw (ironisch gebruikt, vgl. vs. 97 Voorrede)

is trots op de grote wetenschappelijke vooruitgang, maar beseft ook dat die

vooruitgang niet heeft gebracht, wat men er van verwachtte (zie vs. 27).

3-4 De door Da Costa in zijn Wachter! Wat is er van den nacht? voorspelde

(==}

revolutie (zie 0.a. K.D. p. 522) brak korte tijd later uit. In vrijwel geheel Europa
was het onrustig: het socialisme kwam op, de bevoorrechte bourgeoisie verde-
digde haar meestal liberale opvattingen, nationalistische gevoelens speelden
een rol etc. Vooral in Frankrijk, Duitsland, Oostenrijk-Hongarije en Italié
waren er in 1848/1849 felle demonstraties, oproeren en straatgevechten. Voor
een helder overzicht van deze gecompliceerde tijd: Winkler Prins Grote We-
reldgeschiedenis dl. 5 (‘De Franse Revolutie en de negentiende eeuw’), A’dam
1976. Veel van de historische toelichting in de annotaties is hieraan ontleend.
Zijn teeknen: nl. van de tijd (vgl. Matth. 16:3); hun loop: nl. van de tekenen
des tijds; verzell’: vergezelle, begeleide.

De dichter beseft alleen woorden van waarheid te kunnen spreken, als God
hem die geeft.

vlucht van is in de tweede druk zusvre.

De storm ging liggen: De revolutionaire woelingen zijn onderdrukt (najaar
1849), maar niet zonder dat ze een chaos veroorzaakt hebben; zie de volgende
verzen.

13-14 door één geworpen kroonen: zo veroorzaakte de revolutie de troonsafstand

van Lodewijk Filips in Frankrijk, van Ferdinand in Oostenrijk-Hongarije en
van Karel Albert van Savoye-Piemonte in Italié; eerwaarde vastigheén: oude,
waardevolle wetten en instellingen.
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Het recht der grooten en der kleinen weggespoeld,
Met menig vrijheid, — in verheevner zin bedoeld,
Dan om den logengod van ’t Volksgezag te dienen, —
Straks tusschen zee en rots verpletterd. Ach! ruinen
Alom voor scheppingen! een baaiert, bij wiens poel
Ontwakend zelfbedrog met vruchtloos pijngevoel
Zich beurt om beurt verwijt in ’t ondoordachte streven
Te ver gegaan — of neen! te rug te zijn gebleven.

Van op zijn zegekoets, aan enkel lofgegalm,
Vergoding allerwege, en wolken wierookwalm

Gewoon, ziet de Eeuwgeest, zelf bij ’t treurtooneel verbleekend,

Op aangezichten thands, maar al te zeer welsprekend,

Wier blik (als waar ’t een stem) hem ’t: “wreed te loor gesteld!”

Verwijt, — straks even nog, terwijl hij voorwaarts snelt,
Een blos jaagt op ’t gelaat met de enkle vraag: waarhenen?
Watweethij’t? en beschaamd wendt hij den blik met éénen
Naar elders, en verdrinkt der volken jammerkreet
In plassen van muzijk en Meijerbeers Propheet!

Toch laat hem, hoe ook wuft, en onbedacht, en grillig,
Datsnijdend woord: ‘waarheen? nietaltoos onverschillig; —
Wat Macht zou ’t wezen voor de toekomst, die haar beidt?

Met menig vrijheid enz.: In Politieke Poézy geeft Da Costa de volgende aan-
tekening hierbij: ‘Wat hier bedoeld wordt, is straks duidelijker uitgedrukt in
vs. 168-169°.

den logengod van ’t Volksgezag: de leugengod van het democratisch beginsel.
Da Costa blijft het gelijkheidsdenken van de revolutie een groot kwaad noemen
wat betreft haar wortels, maar: ‘De macht is uit God. Zjj 1s dit in een absolute
monarchie niet meer of niet minder dan in de meest democratische Republiek’
(Het Oogenblik, p. 5; zie verder hfdst. 5 van de inleiding).

voor: in plaats van; baaiert: chaos.

Ontwakend zelfbedrog: het beginnend besef zichzelf bedrogen te hebben.
te rug te zijn gebleven: achter te zijn gebleven, niets te zijn vooruitgegaan.
Gewoon: gewend; Eenwgeest: personificatie van de heersende wijze van den-
ken en voelen; zie Buitendijk (2), p. 32.

te loor gesteld: in gevaar gebracht alles te verliezen.

waarhenen?: wat zal de toekomst brengen?

Le Prophéte is een opera (1848) van de componist Meyerbeer. Schumann
schreef over Meyerbeer: “Verbluffen of prikkelen, zie daar de leuze van Meyer-
beer en hij heeft er succes mee bij het janhagel’ (Casper Howelers XYZ der
muziek’, Haarlem 1980).

Welke macht zou onverschillig zijn voor haar (eigen) toekomst? beidt: wacht.

En de Eeuwgeest is een Macht, een hooge Mogendheid!
Welaan! indien bij ’t feest der volle vijftig jaren

40 Ook deze Koning voor zijn troon de wichelaren
Van Oud-Chaldeén riep, en vroeg ze naar het lot
Dier werken, waar hij hoog, gelijk een scheppend God
Op roem draagt,—naar de vrucht van zoo veel kennisplanten,
Vervoerd van dag tot dag, verbreid naar alle kanten, —

45 Van zoo veel boeken, zoo veel bladen, vol van merg
En moedwil, — naar den top van dien verheven berg:
Volmaking, — naar het eind dier trotsche zamenhoping

Van wondren, vruchtbaar steeds in nieuwe wondren. . . ‘Sloping!

Zou ’t antwoord wezen (roept een stem) of zaagt ge niet
50 De hand reeds aan de muur, die 't Europeesch gebied
Ten prooi vervallen schreef aan ’t oude Vandalisme,
Als Meed en Pers vereend met bloedig Communisme?
Zaagt gij den vinger niet bij ’t feestbanket, die aan
Den vier en twintigsten der Februarijmaan
55 Het sein tot oopning gaf der sluizen? En beneden
Uit d’afgrond spoten ze op om nooit te rug te treden,
De waatren van dien vloed, slechts voor een wijl gesust!. . .
’t Is met beschaving uit en wereldorde en rust,

40-41 deze Koning: nl. de eeuwgeest. In deze regels en in vs. 50, 53, 123 wordt
gezinspeeld op Daniél 5: In de nacht waarin het rijk van Babel onderging,
vierde de Babylonische koning Belsazar feest. Tijdens dat feest schreef een
hand het ‘Mené, Mené, Tekel, Upharsin’ op de muur. Belsazars ‘wichelaren’
(sterrekijkers, waarzeggers) konden het schrift niet verklaren. Daniél gaf de
uitleg: Het Babylonische rijk zou door de Meden en Perzen overwonnen
worden.

42  God heeft in de tweede druk geen hoofdletter.

43 Op roem draagt: (waarop hij) zeer trots is.

45-47 Hoewel deze boeken (ook) waardevolle gedachten bevatten (merg), is de
bedoeling verkeerd (moedwil): de eeuwgeest dacht nl. buiten God om een
volmaakte maatschappij tot stand te kunnen brengen.

48 wondren duidt op de wetenschappelijke en/of technische vooruitgang.

51-52 Zoals de verenigde Meden en Perzen het Babylonische rijk deden ondergaan,
zo zal Europa de prooi worden van het met elkaar samengaand vandalisme
(vernielzucht) en communisme (het communistisch manifest van Marx en En-
gels verscheen in 1848).

54-57 Op 24 febr. 1848 werd Lodewijk Filips door arbeidersopstanden gedwongen
afstand te doen van de Franse troon. Volgens de eerste stem was dit het begin
van de vloedgolf der revolutie (die slechts tijdelijk onderdrukt is).
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Bedreigd, neen! thands niet meer door ridderhafte Gothen,
Of ruiters uit de heup van Ismaél gesproten,

Als in vervlogen eeuw de aard overstroomden, maar
Ververschten; — de ecuw des lichts kent doodlijker gevaar
Voor heel die maatschappij, in Voorspoed lang volprezen,
Voor ’t atgeleefde Euroop, wien zijn verwoesters rezen
Uit eigen schuim en slijk, uit eigen bastaardzaad,

De vrucht, de schand, de straf, van zonde en eigenbaat.

Neen! geen geschapen Macht kan ’t dreigend onheil wenden,

De kern verbrijzelend dier steeds herteelde benden,
Waartegen schrootvuur en bebloede bajonet

Slechts voor een dag vermag, geen menschelijke wet

Is opgewassen, ja geen Godsdienst zelf bestand is,

Gelijk ze aan Dweepzucht hier, dddr ’t Heidendom verwant is,
Dair ’t Godswoord onderdrukt, en hier in eigen schoot
Dat Pantheisme voedt, der gruwlen bondgenoot!

De Maatschappij vergaat! Zult gij den storm bezweeren,
Groot Frankrijk? of den slag van eigen schedel weeren?
Gij, voor Europes oog Chiméraas beeld gelijk,

Van voren Republiek, van achter Keizerrijk,
In ’t midden Anarchie, — in ’t binnenst zat van stoffen,

ridderbafte: heldhaftige.

Da Costa bedoelt hier de Arabieren (Islamieten).

Ververschten: De Goten (5e ecuw) en Arabieren (z0’n 300 jaar later) bedreig-
den weliswaar orde en rust, maar droegen uiteindelijk ook bij tot de opbloei
van kunsten en wetenschappen (b.v. in Spanje).

De dichter bedoelt hier de lagere volksklasse (i.v.m. arbeidersoproeren).
Door de kern te verbrijzelen van de benden, die steeds opnieuw ontstaan.
zelf: zelfs.

Gelijk: Omdat.

In het pantheisme wordt het goddelijke als een ‘bezielende, levenswekkende
kracht gedacht, die de wereld van-binnen-uit doet functioneren, terwijl het
bestaan in zijn geheel als manifestatie van het Goddelijke wordt opgevat’ (Chr.
Encyclopedie, dl. 5).

77-79 In zijn ‘Aanteekeningen’ in Politicke Poézy zegt Da Costa n.a.v. Chiméraas

79

78

beeld gelijk: “Het door Bellerophon in de fabel overwonnen monster, door
Homerus beschreven als volgt: “Van voren leeuw, van achter draak, in ’t
midden geit”.” Frankrijk was een keizerrijk onder Napoleon Bonaparte, werd
in 1848 een republick met als president Lodewijk Napoleon (‘de kleine neef
van de grote oom’); de periode ertussen was er één van grote verwarring
(Anarchie: vs. 79).

zat: geheel verzadigd.
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Gereed op d’eersten vonk met helsch geknal te ontploffen
En ’t hoofd te treffen van den man Napoléon,
Uw pas gerezen en reeds ondergaande zon!

Zal’tDuitschland, door het zwaard van zijn Radetsky’s machtig?

Tweedrachtig overal, en, meer dan ooit, tweeslachtig,
Sints de éénheid, hoog geloofd, van al wat Duitscher heet,
In leus van moord verkeerd, die bloedzee ruischen deed,
Uit de aderen gestroomd van burgers en soldaten,
Onnoozle dweepers of verleidende onverlaten,

Op ’t slagveld neérgelegd, ter slachtbank heengesleurd
De band der staten als der stammen is verscheurd.

De vete kankert voort, die, tusschen Israéller

En Duitscher eeuwenoud, in vlammen zoo veel feller
Hervoortbrak bij den kamp van dezen jongsten tijd.

De tusschen oud en nieuw ter dood bedoelde strijd,
Dien Overmacht vergeefs zich sterk dacht te bedwingen,
Woelt in de diepte voort, door duizend zendelingen
Gekweekt en aangehitst, tot dat de dag verrijst,

Die aan ’t verschrikt Euroop met nieuw geweld bewijst
Wat sombre dweeperij uit nakroost van Germanen

81-82 Injuni 1849 was er al een (mislukte) opstand tegen de regering van president

83

84

86
88
89

90

Lodewijk Napoleon.

Zal ’t Duitschland: zal Duitsland de storm bezweren (zie vs. 75)? Met Duits-
land wordt hier de Duitse Bond bedoeld, waarvan Oostenrijk (de Habsburgse
monarchie) voorzitter was; Radetsky’s: generaals als Radetsky, een Oosten-
rijks veldheer, die successen behaalde tegen Italiaanse patriotten. .
Tweedrachtig overal, enz. In de Duitse Bond waren grote spanningen. Pruisen
wilde een samengaan van de Duitse vorsten met de bedoeling een Klein-Duitse
staat (grofweg het latere Duitsland) te vormen onder Pruisische leiding, terwijl
Qostenrijk vasthield aan de Groot-Duitse opvattingen.

verkeerd: veranderd.

Onnoozle: onschuldige.

Noch in de eerste, noch in de tweede druk staat achter deze versregel een
leesteken.

De band . .. der stammen: het verbond tussen de deelstaten en tussen de
verschillende bevolkingsgroepen.

91-93 Zie voorrede, r. 139-151.

96

zendelingen: zie de annotatie bij r. 153 van de Voorrede.
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100 Nog schrikbrer Seids vormt dan Frankrijks Bergtitanen!
En waan niet, allerweeg bestookte Maatschappij!

Dat England, in dien dag, een Pella voor u zij,
Door hoe veel golven ook en onverwinbre vloten,
Bij d’Europeeschen brand, omheind en afgesloten; —

105 Door welk een geestkracht nog, terwijl de driften woén,
In staat aan d’eisch des volks én vorstlijk te voldoen
En manlijk weér te bién. Maar de eens gezette tijden
Vermag geen hoogheid zelfs van Brittenland te ontmijden,
Al stond geen Ierland haar ter zijde, al wierp geen rots

100 schrikbrer: afschrikwekkender; Seids: radicale aanhangers van een partij. Kat
verwijst hier naar de dweepzieke pleegzoon van Mohammed in Voltaires treur-
spel Mabomed. Wellicht kan het gebruik van bovenstaand woord ook terug-
gaan op Zaid, een leider van een Sji’itische sekte; nadat deze in straatgevechten
omkwam, bleven zijn aanhangers aan verscheidene Arabische opstanden deel-
nemen; Bergtitanen: Aanduiding van de felle, revolutionaire partij der Jacobij-
nen (Franse Revolutie), ook wel Bergpartij genoemd. Titanen zijn in de Griekse
mythologie reuzen, die de strijd met de goden aanbonden.

101 allerweeg: overal.

102 Pella: stad waar de christenen naar toe vluchtten vé6r de verwoesting van
Jeruzalem in 70 n. Chr., een toevluchtsoord dus. In dit verband moet erop
gewezen worden dat de grondige machtsverschuiving in Engeland veel vreed-
zamer verliep dan op het continent; zie by. R. C. van Caenegem Geschiedenis
van Engeland, Den Haag, 1982, p. 274.

106-107 In Engeland kwam men aan sommige eisen van het volk tegemoet; andere
eisen werden daarentegen met kracht afgewezen. Er kwamen sociale wetten
die aan de allerergste misstanden (kinderarbeid b.v.) een eind probeerden te
maken en de invoer van graan werd geheel vrijgegeven, zodat het gezinsbudget
verlicht werd. De beweging die o.a. algemeen (mannen)kiesrecht eiste (het
zgn. chartisme), had echter geen resultaat: toen in 1848 een massale demonstra-
tie te Londen werd voorbereid, bracht de regering een grote troepenmacht op
de been en “de gevreesde dag ging voorbij zonder noemenswaardige incidenten
en zonder noemenswaardig resultaat’ (Van Caenegem, a.w. p. 281).

108 ontmijden: vermijden.

109 Al stond geen Ierland haar ter zijde: al had Engeland geen Ierland naast zich
liggen (Ierland maakte deel uit van het Verenigd Koninkrijk, maar wilde natio-
nale onafhankelijkheid).
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110 Van binnenlandsche schuld, van Palmerstonschen trots,
Van volks- en Staatsvergrijp, geboekstaafd door historie,
Een schaduw over ’t licht ook van des Luipaarts glorie,
Zijn opgerichten hoorn, zijn nooit vermoeid geluk! —
De paalworm knaagt in ’t end de hechtste balken stuk.

115 De pest ontziet geen klove of grenstol tusschen volken,
Maar overschrijdt de zee, of kiest den weg der wolken.
Neen! in d” ontbreidelden Omwentlingsoceaan
Zal heel de maatschappij, moet England meé, vergaan; —
Vergaan beschaving, licht, en kunst, en wetenschappen,

120 Schoon vordrend dag aan dag bij dubble reuzenstappen,
Schoon door begoochlingen, vertalrijkt uur aan uur,
Het menschdom vleiend met een eindeloozen duur.
Helaas! als of de zon, die Babels doodsnacht véérging,

110 binnenlandsche schuld: Waarschijnlijk doelt Da Costa hier op het feit dat som-
mige banken de grenzen der veilige kredietverlening overschreden. Tijdens
een periode van opleving hadden de meeste ondernemers een te optimistische
groeiverwachting en breidden hun bedrijf (met geleend geld) te veel uit. Meestal
volgde dan een (korte) economische crisis (b.v. in 1846); Palmerstonsche trots:
Palmerston was één van de meest toonaangevende politici uit het Victoriaanse
Engeland; hij was van 1807-1865 actief in de Engelse politiek. Een voorbeeld
van zijn trots: zie de aant. bij het volgende vs.

111 wolks- en Staatsvergrijp: Da Costa doelt hier op de minder fraaie wijze waarop
Engeland zijn macht handhaafde of uitbreidde. Zo beschermde Engeland zijn
winstgevende opiumhandel door de zgn. Opium-oorlog met China (1839-
1842), China werd gedwongen zich open te stellen voor de internationale
handel en moest Hong-Kong aan Groot-Brittannié afstaan. Palmerston, die
in het midden van de 19¢ eeuw de buitenlandse politiek leidde op een zeer
provocerende manier, verklaarde voldaan: "Wij stonden aan het hoofd van de
morele, sociale en politieke civilisatie’ (Van Caenegem, a.w. p. 260). Bij de
annexatie van Sindh in 1842 schreef een andere Engelsman, Auckland, in zijn
dagboek: “Wij hebben niet het recht Sind te nemen, maar toch doen wij het
en het zal een voordelig, nuttig, menselijk staaltje van schurkerij zijn’
(W.P. Grote Wereldgeschiedenis dl. 5, p. 303).

112-113 Luipaart en hoorn: zinspeling op het wapen van Engeland; de schildhou-
ders op dat wapen zijn nl. een zgn. ‘aanziende lecuw’ (in de heraldiek ‘luipaard’
genoemd) en een eenhoorn (de hoorn is een zinnebeeld van kracht). Zie Else-
viers gids voor de heraldiek, A’dam, 1981.

117 d’ontbreidelden Omwentlingsoceaan: de niet meer in bedwang gehouden re-
volutiegolf.

120 Schoon: Ofschoon; dubble is in de tweede druk louter.

123 Zie de aant. bij vs. 40, 41.
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Met minder schittring dés het spoor der heemlen doorging.
125 En Babel viel, en op den bodem, waar zij stond,
Daar huilen wolven thands en hupplen satyrs rond:
Zie daar uw beeld, Euroop! Barbaren en Vandalen,
Van alle kant gereed uw hoogten om te halen!
Dat schittrend werelddeel, waar heel onze oovrige aard
130 Zich in verbazing, eerbied, siddring, blind op staart, —
Die bodem, overdekt van zoo veel wonderheden,
(Gewrochten dezer eeuw of erfnis van ’t voorleden!)
Waar Keulen met zijn dom zijn faam heft tot den trans,
Versailles zalen nog den naam van Orléans
135 Weérgalmen, Alberts wenk voor al de nijverheden
Der aarde een renbaan scheptin Englands stad der steden, —
t Moet al geéffend tot één barre woestenij,
Eén bouwval, waar geen kunst, geen wetenschap meer zij,
Geen licht, geen geest, geen God, —maar roode Communisten
140 Elkaar de laatste buit, de laatste beet betwisten!”

‘Neen! (spreekt een kalmer stem ten antwoord) voor dien vioed
Van Staatsomkeering, Volksverbijstring, hoe verwoed,
Zal ’t diep gegrondvest werk van eeuwen niet bezwijken.
Alleen men wake en sta! en wapene de dijken

145 Met nieuwe kracht van hoogte en glooijing, en bewijz’

124 dés: daarom (in de tweede druk: toen).

126 Da Costa verwijst in een noot bij dit vs. naar Jes. 13:20-22; satyrs: veld- of
bosgoden.

132 Gewrochten: voortbrengselen van scheppende arbeid; ’t voorleden: het verle-
den.

133 trans: hemel, vitspansel (zinspeling op de torenbouw van Babel?).

134 Het paleis te Versailles werd gebouwd door Lodewijk XIV. Deze verleende
de titel Hertog van Orleans in 1660 aan zijn broer Filips, wiens nageslacht in
1830 met Lodewijk Filips de troon besteeg.

135-136 De eerste wereldtentoonstelling werd gehouden op aansporing van Prins
Albert, de echtgenoot van de Engelse koningin Victoria. Deze tentoonstelling
was een grootse manifestatie van de Industriéle Revolutie (13000 exposanten,
6 miljoen bezoekers). In verband met samenkomsten van de Evangelische
Alliantie bevond Da Costa zich in 1851 in Londen: hij heeft toen ook de
wereldtentoonstelling bezocht en er van genoten; zie Kluit (3), p. 156 (Men
bedenke steeds dat de eerste stem niet Da Costa’s gevoelens weergeeft).

144-145 Men moet zich zo goed mogelijk tegen de revolutiegeest (de vloed van
Staatsomkeering, vs. 141/142) verzetten door de dijken ertegen zo hoog mo-
gelijk op te werpen; in de tweede druk is hoogte en weggelaten.
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Dat weérstand mooglijk is voor t minst, noch geef’ zich prijs
Aan ingebeeld gevaar, aan panische verschrikking,

Noch trede met den geest der woestaardij in schikking,
Die wat hem heden half verleend werd, morgen gantsch

150 Als ’t zijne vordert! hij, door blooten naam en glans,
Door louter zelfroem sterk en waanzin, niet in ’t wezen, —
Maar zeker sterk het meest voor wie zijn sterkten vreezen.
Wat schuwt men tegen hem den aanvalskreet: Terug!

Als roekloos en barbaarsch, terwijl hij, stout en vlug,

155 Met elken nieuwen stap tot nieuwe rechtsverkrachting,
Tot nieuwe gruwlen voert van plondering en slachting,
Vernieling, algeweld? Wat dempt men van dat vuur,
Geboet met rampen reeds van onafzienbren duur,

‘t Bedriegelijke licht, de valsche warmtestoving,

160 Door kracht van waatren niet, ter onherroepbre doving?
Wat schaamt zich ons geslacht naar ’t voorbeeld om te zien
Van dagen, minder groot van schitterschoon misschien,
Maar eerbiedwaard voor ’t minst door eerbied voor de banden
Van orde, herkomst, recht, die vastigheén der landen?

165 Onschatbre schatten, niet te duur gekocht (kon ’t zijn)
Voor dezer tijden roem op ijdlen vrijheidsschijn
Of (zij ’t!) oprechten glans van kennis en verlichting, —
Neen, niet te duur zelfs voor mislukte vrijheidsstichting
Bij diep beklaagden Pool of eedlen Madgyaar, —

146 wvoor ’t minst: tenminste, althans (zo ook in vs. 163).

148 Men geve niet gedeeltelijk toe aan de revolutiegeest.

150-152 Hij meent alleen al door zijn naam en zijn schittering, door zijn eigen
roem en verbeelding (waanzin) sterk te zijn, maar is het niet echt.

153 Wat: Waarom (zo ook in vs. 157, 161): schuwt: mijdt.

154 stout: brutaal, vermetel.

157 algeweld: alles overheersende geweld; vuur: nl. het revolutievuur.

159 stoving: koestering (nl. van het revolutievuur uit vs. 157).

165-174 De onwaardeerbare schatten van orde, herkomst (door erfenis verkregen
bezit) en recht zouden het waard zijn, dat men ze verdedigt, zelfs al gaat dat
gepaard met veel onaangenaamheden zoals het niet geroemd worden door de
tijdgeest (vs. 166-167); het onderdrukken van de Poolse en Hongaarse vrij-
heidsstrijd (resp. in 1830, 1831 en 1848, 1849 door of met medewerking van
Rusland, vs. 168-169); het kwijtraken van bepaalde vrijheden door de 80-jarige
oorlog verkregen (vs. 170-172) en het inperken van pers- en godsdienstvrijheid
(vs. 173-174).

167 zij ’t: het zij zo.
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173
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178
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184
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189-
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Zelfs voor die vrijheén niet, de vrucht van tachtig jaar

Van worstling, met den Leeuw der gouden Nassaustanders
Verwinnend doorgestaan door ’t Volk der Nederlanders, —
Ja, voor geen voorrecht (moet het zijn!), aan heel deze aard
Bij ’t licht van Drukpers en Hervorming eens gebaard! —
Ach! aan de uitsporigheén der zinnelooste factie,

Onze aard verwoestend door Omwentling en Reactie
(Twee beulen, even hard, van vrijheid, rust, en recht,

‘Bij beurten), wordt vergeefsch ons ’t einde toegezegd
Door Constituties, naauw verschenen aan de kimmen

Of weér in ’t niet gedaald als wezenlooze schimmen.

Eéne uitkomst bleef ons slechts, één toevlucht in ’t verschiet:
De aloude rotssteen der alleenregeering. — Ziet!

Een Noorderlicht gelijk, dat met zijn purpren vlammen
Den nacht in dag verkeert, op honderden van stammen

De kroonglans stralende van Ruslands Opperheer!

Voor dezen, dezen slechts, slaat Opstand de oogen neér.
Zie daar u ’t ideaal, Euroop! van volksbeheering,

De haven des behouds, het eind der Staatsomkeering!

Eén Heerscher, één gezag voor wereld en altaar!

Eén Godsdienst, in de trouw belichaamd aan den Czaar!

den Leenw der gouden Nassaustanders: het vaandel (stander) van Nassau toon-
de een leeuw van goud, vergezeld van blokjes van hetzelfde metaal; vgl. Da
Costa’s aant. bij vs. 115-116 van De Slag bij Nienwpoort, Buitendijk (3).
Verwinnend doorgestaan: overwinnend doorstaan (nl. de in vs. 171 genoemde
worsteling).

moet het zijn: als dat nodig is (in het belang van orde, herkomst, recht).
uitsporigheén: buitensporigheden; zinnelooste: onzinnigste, dwaaste; factie:
agerende politieke groep.

aard: aarde.

toegezegd: beloofd.

Constituties: grondwetten; naanww: nauwelijks.

’t verschiet: de toekomst (zie r. 12, 13 Voorrede idem).

stammen: volksstammen.

Ruslands Opperbeer: de Tsaar; in Da Costa’s tijd was dat Nicolaas T (1825-
1855).

190 Sinds Tsaar Peter de Grote (1689-1725) het patriarchaat had afgeschaft,
berustte het opperste gezag over de Russisch-Orthodoxe kerk bij de Tsaar;
zie Chr. Encyclopedie s.v. Rusland.
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En in de schaduw van dien scepter, zoo ontzettend,
Voor’t wangedrocht des tijds zoo dreigend, zoo verplettend,
Verdiensten, koninklijk erkend, — eens Keizers gunst ’
Verzekerd aan ’t belang van Wetenschap en Kunst; —
Siberiés woestijn, met al zijn koude en kommer,

En waar de schoonste naam zich oplost in een nommer,
Ten hel gesteld (o ja!) voor wie met wenk of woord

De wet schendt des gezags, de rust van ’t rijk verstoort; —
Maar, waar zich verder ’t oog des onderzoekers wende,
Beschaving, vordrend en bevorderd, — voor de ellende
Van allen ’t meélij van een Vaderlijke macht, —

Een Staatkunst, die niet licht der zwakken recht verkracht,
Maar rustig, waardig, en rechtvaardig, in ’t Verleden

Haar vasten waarborg heeft voor ’t glorierijke Heden,

Ja voor een toekomst van nog grooter heerlijkheid,

Die ’t rijk van Peter, ’t huis van Nicolaas verbeidt! —

Dat de aarde, zoo zij hijgt naar vrede en heil en orde,

Of Ruslands evenbeeld 6f Ruslands erfdeel worde!’

Een stem op nieuw, de stem, in Neérland wel bekend,
Dier wijsheid die de pain van ’tmidden houdt: ‘Hoe!’tend,
Uit zoo veel streven ons beschoren, Anarchisme?

191-206 In deze verzen geeft de tweede stem een opsomming van aspecten van

194
195
202
206
207
209
210

211

het rijk van de Tsaar, wiens scepter bedreigend is voor de tijdgeest. In de
schaduw (beschutting) van die scepter worden verdiensten koninklijk erkend
(vs. 193-194), worden rustverstoorders e.d. naar Siberié verbannen (vs. 195-
198), neemt de beschaving toe (vs. 199-200) en is er een rechtvaardige en veel-
belovende Staatkunst (vs. 202-206).

Verzekerd: betuigd, uitdrukkelijk verklaard.

kommer: zorg, ellende.

licht: gauw, gemakkelijk.

Peter en Nicolaas: zie de aant. bij vs. 185, 189-190.

bijgt: sterk verlangt.

in Neérland weél bekend: ironie (zie r. 97 Voorrede).

de pain van ’t midden: de middenweg; Hoe!: uitroep van verbazing, nl. over
de antwoorden van de voorgaande twee stemmen (zo ook in vs. 212); t end:
de uitkomst, het resultaat.

ons beschoren: voor ons bestemd; Anarchisme: hier in de betekenis van anar-
chie, regeringloosheid (de totale chaos en ondergang, die de eerste stem voor-
spel).
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Hoe! de een’ge redding uit die klaauwen, Despotisme?
't Zij ver! Geen tijd van schijn- of wezenlijken nood
Geeft tot die uitspraak recht, een vonnis tot der dood

215 Gelijk! Onze aarde schudde, en dat haar slingeringen
Zelfs d’onverschrokkensten een kreet van angst ontwringen!
Ook van den felsten schok herstelt zich ras de grond.
De vuurberg koke, en braak’ uit d’opgesparden mond,
Terwijl de hemel loeit, des afgronds holen ronken,

220 Die zee van gloeiend slijk, waar steden in verzonken,
Met haar bevolkingen tot asch of steen vergaan. . .
Eerlang! en lachend ziet de Zon die voren aan,
Door ’t bergvuur zelf bevrucht, dat over de akkers holde,
Straks, in zijn vaart gestuit, tot gouden meststof stolde.

225 Derzee, die ‘tmenschdom draagt op ’t schijnbaar wrakke hout,
Zij zonder zoo veel angst de toekomst aanbetrouwd!
Zij voert ons, wat ook dreig’, de lang begeerde boorden
Nabij, de haven in, al spookt het uit den Noorden
Bij beurten en te rug, al loeit het even zwaar

230 Uit Oost en West om strijd, al worstlen met elkair
Orkanen om ons hoofd. Wij, hoe het vaartuig slinger’,
Wij blijven naar de pool met onverwrikten vinger
Het menschdom wijzen! wij, wat bloed er stroomen moog,

212 Despotisme: Dwingelandij (de mening van de tweede stem).

213 ’t Zij ver: Dat zal zeker niet zo zijn.

215-233 De derde stem vergelijkt het revolutiegeweld achtereenvolgens met een
aardbeving, een vulkanische uitbarsting en een storm.

215 Onze aarde schudde enz.: Het moge zo zijn dat de aarde schudt enz. (maar
de grond zal zich herstellen, vs. 217).

218 De wvuurberg koke enz.: Het moge zo zijn dat de vulkaan tot uitbarsting
gekomen is enz. (maar dat levert straks vruchtbare grond op, vs. 224); d’opge-
sparden mond: de opengesperde mond, nl. van de vulkaan.

222 Eerlang!: Weldra (zie eens wat binnenkort het gevolg zal zijn van die vulka-
nische uitbarsting); voren: sneden van de ploeg in de akker.

224 gouden meststof: de vulkanische stoffen maken viteindelijk de grond waardevol
en vruchtbaar.

225-226 Der zee . . . aanbetrouwd: aan de zee (zij de toekomst) toevertrouwd.

227 Zij: nl. de zee; boorden: kusten.

232 Verwijzing naar het kompas, dat dezelfde richting blijft aangeven, hoe zwaar
de storm ook is. Zo blijft ook de derde stem geloven in de vooruitgang van
de negentiende eeuw (zie vs. 235 e.v.).
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Wat onrust onze rust gestaig te storen poog’,

Wat onspoed onzen spoed, — wij streven zonder zwichten
Steeds voorwaarts, vinden uit, verbeteren, verlichten.

Wij richten niet alleen het scherp gewapend oog

Op duizend werelden, aan onzen hemelboog

Haar dansen mengend naar door ons berekende orden,

Of in de diepten van den Melkweg nog aan ’t worden; —
Wij domplen niet alleen in ’t binnenste der aard

Om uit te vorschen in wat beenders, daar vergaird,

Een ouder eeuwvak spreekt dan ’t vroegst ontstaan van menschen; -
Wij streefden niet alleen de stoutst gestemde wenschen
Naar nieuwe wonderheén te boven, in de gaaf |

Van stoom, van spoor, en van dien toovertelegraaf,
Onzichtbaar langs zijn draad door lucht- en zeestroom borend
En de evenredigheén van tijd en plaats verstorend

Met de onweérstaanbre vaart des bliksems, hem verwant; —
Maar we oefnen ook den geest en spannen ons verstand
Om ’t overtalrijk heir der ondermaansche ellenden

Te ontwaapnen, te verslaan, te mindren, af te wenden.
Men dreig’ ons menschdom vrij een kerker of een graf,
Wij schaffen slavernij, wij krijg en wreedheid af.

gestadg: steeds weer.

onspoed: tegenspoed.

240 De derde stem doelt hier op de ontwikkelingen in de sterrenkunde; zo
werd in 1838 voor de eerste maal de afstand van een ster bepaald; her scherp
gewapend oog: In de 19e eeuw werden door de verbeterde techniek nieuwe
waarnemingsinstrumenten geconstrueerd; Haar dansen: Hun banen (nl. van
de duizend werelden in vs. 238); aan °t worden: aan het ontstaan.

243 De derde stem doelt hier op de ontwikkelingen in de geologie. In 1830-
1832 verscheen Principles of Geology; dit werk van Lyell veroorzaakte een
omwenteling in de geologie. Lyell stelde dat de huidige stand van de aardkorst
het resultaat was van een zeer geleidelijke ontwikkeling. Deze evolutiegedachte
werd in 1844 door Chambers overgedragen van de geologie naar de biologie.
Lyells werk had grote invloed op het denken van Darwin (Chr. Encyclopedie
s.v. Darwin); domplen: zakken, zinken; beenders: beenderen (fossielen).
stoutst gestemde wenschen: de hoogst gestelde verwachtingen.
evenredigheén: (vaste) verhoudingen, juiste proporties.

overtalrijk: zeer talrijk; ondermaansche: aardse.

De eerste stem voorspelde een graf (de ondergang), de tweede een kerker
(gevangenis, despotisme).
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255 Ons, vrij van weifling of oneedle moedverzaking,
Blijft zelfontwikkling, zelfregeering, zelfvolmaking
Der volken, hoop en doel. Mag ’t in geen rechte lijn
Onafgebroken steeds en zonder buiging zijn?
Spiraalsgewijze dan en na miljoenen bochten, —

260 Zoo slechts de zege des Vooruitgangs blijft bevochten!’

Dus streeft in gissingen, uit blikken diep en waar,
En droomen zaamgesteld, — voorts strijdig met elkair
Naar de onderscheidenheid van stelsel, vrees, vertrouwen, —
Het menschdom t’aller tijd zijn toekomst te doorschouwen.
265 Vergeefsch en buiten ’t perk, den stervling toegestaan?
Of, als een kenmerk nog van hooge roeping, aan
Den zondaar, eens het beeld zijns Scheppers, bijgebleven?
Ja, Gij hebt onze ziel dien grondtrek ingeweven,
Hoe diep verbasterd ook, ontheiligd, en verkracht
270 Daar waar Gij zelf, o God! aan ’t boetende geslacht
Uit Adam ’t vergezicht der eeuwen niet ontvouwdet,
En’twoord der toekomst aan geen Zienders toebetrouwdet,
Als die, wier naam, wier schrift, in Israél bewaard,
Met Isrels ballingen nog meétrekt over de aard.
275 Ontsluit u, Godlijk woord! Propheten van den ouden
Maar nooit verouden dag, op wie de Apostlen bouwden!
Verlicht ons, maar door hulp dier valsche Wetenschap

255 Omns: voor ons.

261 Dus: aldus, zo; blikken: vergezichten.

263 stelsel: politiek stelsel.

264 doorschonwen: peilen, doorzien.

265-267 Is het nutteloos en verboden om te trachen de toekomst te doorschouwen
of is het een ingeschapen trek van de mens?

269 Nl. door de zondeval.

270-274 God vertrouwde het woord der toekomst alléén toe aan de profeten van
Israél; boetende: de gevolgen der zonden dragende; Daar is in de tweede druk
Zoo; Zienders: profeten.

276 wverouden: verouderde.

277 wvalsche Wetenschap: nl. de historisch-kritische methode van Strausz e.a. Al
in 1839 verdedigde Da Costa de historiciteit van de evangelién tegen Strausz,
die in zijn Leben Jesu (1835 e.v.) Jezus als mythische verbeelding opvatte; zie
Oosterhoff hfdst. 4. Vs. 277-286 geven Da Costa’s kritiek op die wijze van
met de bijbel omgaan.
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(Hoe hoog verheerlijkt) niet, wier waan bij elken stap,
Terwijl zij ’t Ongeloof met nieuwe flaauwheén huldigt,
280 Zich zelven nieuwen lof en lauw’ren meent verschuldigd; —
Dier doode kennis niet, die ja! maar al te wel
Met ijskoude oog en hand en scherp gewet scalpel,
Gelijk m’een lijk ontleedt, in ’t Godswoord weet te wroeten,
Maar dan ook in dat woord geen polsslag zal ontmoeten,
285 Geen levensadem meer, geen hemelharmony
Van waarheén, geen geheel volbouwd uit prophecy.
Bestraal Gij zelf ons, Geest van waarheid en van leven!
Die in den aanvang over d’afgrond wildet zweven
Enbroeden, tot weldra, op *t machtwoord van Gods mond,
290 Van uit de duisternis 't bezielend licht ontstond, —
En geef ons oogen voor de roeping van het Heden,
De hoop der Toekomst, en de raadsels van ’t Voorleden.

God schiep Zijn eersten mensch, rechtvaardig, vlekloos, goed;.

Maar met de vrijheid in het ongekrenkt gemoed
295 Om tusschen Gods gebod en Satans stem te kiezen.
Hij koos. Gods uitspraak volgde. Ach! weinig was ’t verliezen
Van Edens dreven en niet uit te spreken lust,
En heerschappij der aard in onverstoorde rust, —
Bij ’t onafschudbre juk der eens ontfangen zonde,
300  Bij ’t rustloos dreigen van dien dood, dien God verkondde

278 waan: waanvoorstelling, ongegronde mening.

279 flaanwheén: beuzelingen, vaagheden.

281 Dier: van die (sluit aan bij hulp in vs. 277).

282 ijskoude is in de tweede druk sjskoud; scherp gewet scalpel: scherp geslepen
operatie- of ontleedmes.

283 m’een: men een.

288-290 Vgl. Gen. 1:2, 3: ‘De aarde nu was woest en ledig, en duisternis was op
den afgrond; en de Geest Gods zweefde op de wateren. En God zeide: Daar
zij licht! en daar werd licht.’

292 ’t Voorleden: Het verleden.

293-302 Vgl. Genesis, hfdst. 1 t/m 4.

294 ongekrenkt: onbeschadigd (de mens had nog niet gezondigd).

296 weinig: d.w.z. het juk der zonde (vs. 299) was veel erger; het woord sluit aan bij
Bij in vs. 299 en 300.

297 Edens dreven: de landstreken van Eden (het paradijs).

300 verkondde: bekend maakte.
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310

315

320
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't Weérspannig menschdom tot bezoldiging en loon,
En Adam ’t eerst doorsténd in ’t sterven van een zoon.
Van die weérspannigheid, die schuld, uit één tot allen
Gekomen, van dien doem op al wat leeft gevallen: *
Ellende, tranen, dood, door alle tijden heen,

Is zonder onderscheid het wezen, de oorzaak, één.

’t Is de onverzaakte trek bij alle stervelingen

Naar onathankelijkheid van die ons schiep te dingen,

En, met of zonder God, ons zelven, hoe ’t ook zij,

Ten God te zijn. Van daar, in heel de maatschappij

Als in den enklen zoon van Adam, die wanorden,

Die tegenstrijdigheén, steeds strijdiger geworden,

Naar dat het menschlijk kroost zich veroneindigde of
Ontwikkelde over de aard: Onkennis, ruw en grof,

Of, in verfijnder vorm, nog schuldiger onteering,

Van de Almacht, van Zijn wet en wezen en regeering,

Bij ’t beeld, het maaksel van Zijn Geest. — Geschiedenis
Der volken! daag, daag op! zeg gij het, wat er is
Geworden van Godsbeeld, waar’t God geldt en Zijn kennis
Het eerst! het zij de Griek in vroome heiligschennis

Zijn hoogen schoonheidszin, zijn ongelijkbre kunst,

Aan schepslendienst verpandt, afsmeekende de gunst

En zingende den lof van schendige godinnen

302 ’t sterven van een zoon: nl. Abel.
303-304 wit één tot allen gekomen: vgl. b.v. Rom 5:12: ‘Daarom, gelijk door één

mens de zonde in de wereld ingekomen is, en door de zonde de dood.’

307 onverzaakte trek: eigenschap die men nooit verloochend heeft.

308 dingen: trachten te verkrijgen; ons is in de tweede druk hen.

311 den enklen zoon van Adam: nl. de broedermoordenaar Kain (enklen als tegen-
stelling tot heel in vs. 310).

313 Naar dat: naarmate, naargelang; zich veroneindigde: zeer in getal toenam.

315
317

320

321
322

323
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verfijnder vorm: zie de uitwerking hiervan in vs. 335-338.

Bij: door; ’t beeld, het maaksel van Zijn Geest: de mens (die naar Gods beeld
en door Gods Geest geschapen is).

vroome heiligschennis: vgl. Hand. 17 : 22, waar Paulus zegt: ‘Gij mannen van
Athene, ik bemerke, dat gij alleszins gelijk als godsdienstiger zijt’.
ongelijkbre: onvergelijkelijke.

schepslendienst: i.v.m. de menselijke gedaante en de vele menselijke eigen-
schappen, die de Grieken hun goden toeschreven.

schendige: schandelijke.

En goddelooze godn, de slaven hunner zinnen; —
325 Het zij de Egyptenaar zijn wijsheid, hoog vereerd,
In dwaasheids toppunt, ja waanzinnigheid verkeert,
Kniebuigend voor een os en voor een huiskat vastend, —
*t Zij voor zijn Godsdienstzin naar hooger voorwerp tastend,
De Perser uitziet naar de werken der natuur,
330 Zijn tempels afbreekt en aanbidder wordt van ’t vuur,
Terwijl Chaldeén rookt voor sterren en planeten, —
>t Zij Israél (o God! Uw Israél!), Propheten
En Vaderen ten hoon, den nabuur één voor één
Zijn Astaroths benijdt of Thammuz vuiligheén, —
335 ’t Zij straks de Christenheid, in Isrels plaats getreden,
Ook zij dien God ontrouw, haar bijgeloovigheden,
Verval en afval, beeld- en zelfdienst, ja! in ’t end
Haar Algodisterij, der afgodn afgod, kent.
Zie daar dan,—de eeuwen door van mensch- en volkshistorie,
340 Met hoe veel glansen ook van allerhande glorie
Omwoeld, — die ééne kwaal, in talloosheden van
Verschijnslen, beide mensch en menschlijkheid ten ban:
Des menschen scheiding van zijn God, des menschdoms zonde!

324 de slaven hunner zinnen: de Griekse goden waren als mensen onderworpen
aan hun eigen lusten, hartstochten etc.

326 wverkeert: verandert.

327 os (apis) en kat waren bij de oude Egyptenaren heilige dieren.

329-330 Rond 1500 v. Chr. vestigden zich de zgn. Indo-iraniérs in Perzié. Dezen
aanbaden natuurkrachten. Uit de godsdienst van de Indo-iraniérs is het zoro-
astrisme (profeet: Zarathoestra) voortgekomen. De goede god van het zoro-
astrisme was Ahura Mazda, wiens symbool het heilige vuur was; Zijn tempels
afbreekt: Da Costa doelt hier vermoedelijk op het feit dat bij de Indo-iraniérs
(nomaden) en bij het vroege zoroastrisme de godsdienstoefening in de open
lucht plaats vond; zie Handboek van de wereldgodsdiensten, Den Haag, 1983.

331 Chaldeén: Babyloniérs; rookt: offert (3e pers. enkelvoud i.v.m. het volk der
Chaldeén).

333 den nabuur (meew. voorw.): de naburige volken.

334 Astaroth: Astarte, de voornaamste godin van de Sidoniérs, vooral geéerd als
de bron van alle vruchtbaarheid. De Israélieten namen deze afgodsdienst over
van de Feniciérs en de Kanainieten (zie b.v. Richt. 2:12, 1 Sam. 7:3); Tham-
muz: bij de oude Sumeriérs (Mesopotamié) de godheid van het ontluikende
en daarna weer afstervende leven in de natuur (zie Ezech. 8:14).

338 Algodisterij: pantheisme; zie de aant. bij vs. 74.

342 beide . .. en: zowel . . . alsook; ten ban: tot straf.
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350

355
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365

344
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348
349
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361
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Wat zoeken wij dan nog voor de onverheelbre wonde
Van de in haar smerten half bezweken maatschappij

In heulsap, die slechts dooft, genezende artsenij?

Voor zelfontwikkling, zelfregeering, zelfvolmaking,
(Ach! holle galmen voor steeds nieuwe Godverzaking!)
Was nooit de redding van of mensch of menschdom veil.
Hereeniging met God! ddar slechts is beider heil.

God wil ze. Ja, Hij sprak van vrede, van verzoening.
Zijn wijsheid in den weg van volle rechtsvoldoening
Vond voor Zijn liefde een werk, waarvoor bij beurten stijgt
Of van bewondring en aanbidding zwichtend zwijgt
Der Englen loflied in den tempelhof Daarboven!

En Eden hoorde reeds dien Menschenzoon beloven,
Der menschheid Wreker en Verlosser, die de wet
Van zonde en dood ontbindt en Satans kop verplet, —
Dat Zaad van Abraham, door al de nageslachten

Uit Adam als hun Licht en Zaligheid te wachten, —
Dien Spruit uit Juda, rijske uit Jesse, Heer en Zoon
Van David, afgebeeld in Israéls wetgeboon

Door offerdienst en bloed en in voorspiegelingen
Van hooge, reeds volbrachte en nog aanstaande, dingen; —
Dien Heiland, uitgedrukt in ’t Goddelijk akkoord
Van aller Zienders en Psalmisten waarheidswoord,

onverheelbre: niet te verbergen.

heulsap: opium of meer in het algemeen: middel tot vergetelheid; doof: ver-
dooft; artsenij: medicijn.

Godverzaking: verloochening van God.

veil: te koop, verkrijgbaar.

En is in de tweede druk Gods. De Menschenzoon (de Messias, Christus) werd
al in het paradijs beloofd.

Satans kop verplet: vgl. Gen. 3:15.

Dat Zaad van Abrabam: nl. de Messias.

Spruit uit Juda: afstammeling van Juda (zie 0.a. Zach. 6:12, Hebr. 7:14); rijske
uit Jesse: zie Jes. 11:1-2 (Jesse is Isai, de vader van David); Heer en Zoon van
David: vgl. Matth. 22:41, Mark. 12:37, Luk. 20:44.

uitgedrukt: onder woorden gebracht, te kennen gegeven; akkoord: sa-
menklank, duidt op de overeenkomst tussen profeten (Zienders) en psalmdich-
ters in hun voorspellingen van de komst van de Messias.

Als Leeraar, die Gods Wet vervullen komt en leeren,
Als Koning, door Zijn dood bestemd te triomfeeren,
Als Hoogepriester, die met eigen smetloos bloed
370 Voor de ongerechtigheid van heel een wereld boet.
Hosanna den Propheet uit Nazareth! den Koning
Op ’t jong der ezelin in stille machtbetooning!
Hosanna ’t Gods-Lam, dat Zijn haters niet verklaagt,
Maar voor Zijn moorders bidt, en hunne zonden draagt!
375 Ja! ook ons Pascha is geslacht! kom, volk der Joden!
En vier het met ons mede in de ongezuurde brooden
Van vrede in waarheid. Dat ons feest zich aan het uw,

Uw Paaschvreugd zich aan de onze in dankbre aanbidding huw’!

Het beiderlei Verbond, alle onze erinneringen,

380 Van wederzijde elkair omhelzen en doordringen!
Neen! wij vergeten niet, hoe met een sterke hand
En uitgestrekten arm God uit Egypteland
U uitvoerde en door ’t pad van zee en wildernissen
In Jacobs erfland bracht naar Zijn beloftenissen.

385 Gij dan, ai! kent den Heer, naar ’t vleesch uw stamverwant,

Den Goél, dien gij wacht! Aanschouw die sterke hand,
Ach! die zoo menigmaal herstel gebood en leven,
Ter naagling aan het kruis den Heidnen prijs gegeven!
Dien arm, zoo onvermoeid tot zondaars uitgestrekt

390 In liefde, om dees Zijn liefde aan ’t vloekhout uitgerekt!

367-369 Zie de inleiding (hfdst. 5-6).

371-372 Zinspeling op Jezus’ intocht in Jeruzalem (zie o.a. Joh. 12:12 ev.).

373-374 Zie Luk. 23 : 34, 43; verklaagt: aanklaagt.

375-380 Da Costa roept in deze verzen de Joden op Christus te erkennen door
ze te wijzen op de band tussen het Joodse en het Christelijke Paasfeest. Het
lam, dat op het Israélitische Paasfeest werd geslacht, was niet alleen een herin-
nering aan het lam, dat bij de uittocht uit Egypte geslacht werd (Ex. 12), maar
wees ook heen naar het Lam Gods, nl. Christus (ons Pascha, vs. 375, vgl.
1 Cor. 5:7). Als teken van de haast, waarmee de Israélieten uit Egypte moesten
trekken, aten ze op het Paasfeest ongezuurde broden, d.w.z. broden zonder
zuurdesem (dat als rijsmiddel gebruikt werd). Samenhangend met de verwij-
dering van al het gezuurde tijdens het Joodse Paasfeest, wordt het gezuurde
symbool van het onreine, het kwade.

384 Jacobs erfland: nl. Kanain.

386 Goél: Losser (zie Lev. 25:25 en Ruth 2 t/m 4), hier synoniem met Verlosser,
nl. Christus.
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400

405

391
392

393
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398
401
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404

405
406
407

9%4

Waant niet, dat in dat kruis de kroon van uw Messias
(Die kroon, met zoo veel glans in ’t lied der Jesaias,
Den Psalm der Ethans neérgelegd!) zij opgegaan.
Neen! smadelijk gedood, maar vorstlijk opgestaan,
Wacht Hem de Christenheid, naar ’t woord van Zijn getuigen,
Ten dage, die ten laatste U rouwend zal zien buigen,
Straks jubelzingen, voor den glorierijken troon

Van d’over Sions berg ten Vorst gezalfden Zoon,
Van d’over alle vleesch van d4ir beloofden Koning,
Ten dage van Zijn komst in hemelkrachtbetooning
Om de aard te zuivren van haar ban en van haar wee,
En ’t rijk te vestigen der onverstoorbre vreé!

Hoort, volkeren der aard! hoor, nakroost der Hebreeuwen!
't Gezicht door Daniél voor zes en twintig eeuwen
Vernomen en verklaard aan de oevers van d’Euphraat:
Der Wereldmachten lot en volgreeks naar den raad
Des Allerhoogsten, tot de dag zal zijn voldragen
Dier vijfde Monarchy, waaraan geen eind van dagen
En heerlijkheid zal zijn, ’t Rijk van den Menschenzoon,

Waant niet: Meent niet ten onrechte.

’t lied der Jesaias: de profetie(én) van profeten als Jesaja, betreffende de Messias;
die profetieén vormen een eenheid, vandaar het enkelvoud ‘lied’.

Den Psalm der Ethans: op dezelfde wijze te verklaren als ¢ lied der Jesaias in
vs. 392. Da Costa verwijst in een noot naar Psalm 89; neergelegd is in de
tweede druk U getoond; zij opgegaan: vernietigd is (vgl. in rook opgaan).
Wacht: Verwacht.

Da Costa verwijstin een noot naar Zach. 12:10-14, waar Zacharia de uitstorting
van de Heilige Geest over de Joden en hun berouw over de verwerping van
Christus voorzegt.

Sions berg: Jeruzalem, vgl. Psalm 2:6.

ban: vloek; wee: ongeluk, smart.

Het duizendjarig Vrederijk (Openb. 20).

’t Gezicht: visioen. Da Costa verwijst in een noot niet alleen naar Nebukad-
nezars droom (Daniél 2), maar ook naar een vergelijkbaar visioen, dat Daniél
zelf later ontving (Dan. 7); Da Costa’s uitleg van dit visioen is de klassieke
interpretatie van Joden en Christenen; zie Meijer (2), p. 94-95; voor zes en
twintig eenwen: 26 eeuwen geleden.

Vernomen: Waargenomen.

volgreeks: aaneensluitende reeks, opeenvolging.

zal zijn voldragen: rijp zal zijn voor.

410

415

420

425

430

435

411
414

Die de aard ten voetbank en de wolken heeft ten troon!
Het groote Babel sliep of zwelgde, als in zijn droomen

Een schrikgestalte door den Koning werd vernomen:

Eenbeeld, het menschenbeeld gelijk, groot, forsch gebouwd,

En schoon, — het edel hoofd van uitgelezen goud,

De borst en armen van rein zilver, de ijzren beenen,

Die ’t koper van de buik en dijen steun verleenen,

Op voeten rustend deels van ijzer, deels van aard.

En ’t bleef, tot dat een steen, als in de lucht gebaard,

Op eenmaal nederkwam om ’t alles te vermalen

Tot verr’ verstuivend kaf: het beeld, zijn vier metalen

En kleistof! maar de steen, gehouwen zonder hand

Werd over de aard een berg, voor de eeuwigheid bestand.
De Koning zag den droom. De Geest der Godspropheten

Deed Zijn verheven zin aan die Hem vreezen weten.

Dat hoofd, van goud gewrocht, en schittrend als de zon,

Was Nimrods erfrijk zelf, ’t ontzachlijk Babylon.

Het zilver was de Macht der Persen en der Meden,

Met minderenden glans in Babels plaats getreden,

Dien nacht van Beltsasars verschrikking, toen de Euphraat

Door Coresch en zijn heir verrast werd en doorwaad.

Maar ook dat zilvren rijk moest wijken voor een ander

(Het koopren), door het zwaard gesticht van Alexander,

Wiens monarchy, weldra ontbonden en verdeeld,

Voor Rome ruimte maakte, in ’t ijzer afgebeeld,

Als ijzer sterk en hard, — sints, voor een deel verdwenen,

Doch voor een ander deel voortlevende in — (de teenen

zwelgde: vierde onmatig feest; als: toen.
unitgelezen: voortreffelijk.

417 aard: aarde (leem, klei).

424
425
426

428

zin: bedoeling.

gewrocht: gemaakt (door een kunstenaar).

Nimrods erfrijk: Nimrod (Gen. 10:8-12) gold als de stichter van de grote
Babylonische en Assyrische steden en rijken.

minderenden: afnemende.

429-430 Door de rivier de Eufraat een andere loop te geven, kon Cyrus (Kores),

432

de koning der Perzen, via de drooggevallen bedding de stad Babel verrassen
en innemen (539 v. Chr.); zie ook de aant. bij vs. 40-41.

Alexander: nl. Alexander de Grote (Macedonié, Griekenland, 356 v. Chr.-
323); na zijn vroege dood viel zijn rijk uviteen in deelstaten.
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Van’tbeeld)-ons oud, ons nieuw, ons tusschen vrees en hoop
Bij °t stormen dezes tijds reeds waggelend Euroop.
Maar de afgehouwen steen, die ze allen zal verpletten,

440 Die over ’t aardrijk onbegrensd zich uit zal zetten,
Wie is, wie kon die zijn, dan Gij, gezegend Hoofd,
Der wereld uit een Maagd, geen zaad eens mans, beloofd
Van ouds! — dan Gij, de steen, die door de tempelbouwers
Verworpen, bij ’t gejuich der hemelsche beschouwers,

445 Uit al uw smaadheén van de kribbe tot aan ’t kruis
Gezet werd tot den Hoofd- en gevelsteen van ’t Huis!
Dan Gij, die ('t is Uw woord!) eerlang zult nederdalen,
Der zonde heerlijkheén tot stuivend stof vermalen,
En heerschen met Uw volk op heel dit wereldrond,

450 Den op den Heldraak met Uw bloed herwonnen grond.

En nu! de Toekomst sprak, de raadsels van ’t Verleden

Onthulden zich! zeg ons de roeping van het Heden,

o Dichter! geef een woord, dat in de duisterheén

Der vragen van den dag een leiddraad onzer schreén,

455 Een vastigheid moog zijn bij zoo veel slingeringen,

Waar duizend volks- en staats- en heilsbelangen dringen

Om antwoord op ’t gebied van handeling en plicht. . .
Met te allen tijd het oog op ’t Godlijk vergezicht,

Zich door geen Tijdgeest en Zijn dwaallicht laten leiden,

440 zich uit zal zetten: in omvang zal toenemen,

443-444 Vgl. Ps. 118 : 22: ‘De steen, dien de bouwlieden verworpen hadden, is
tot een hoofd des hoeks geworden.” Het gaat in deze tekst over David als
voorbeeld van Christus. Zoals David lange tijd verworpen werd door de voor-
naamsten van het land, maar uiteindelijk toch het koninkrijk kreeg, zo zal ook
Christus ondanks de verwerping door de schriftgeleerden enz. het Hoofd en
Fundament van de Kerk (’t Huis, vs. 446) worden.

446 Da Costa geeft in Politieke Poézy hierbij de volgende aantekening: ‘Op welke
gronden sommigen meenen dat het Hoofd des hoeks (Ps. 118:22) niet een
Hoeksteen, maar den Gevelsteen, in toepassing bepaaldelijk op den verworpen
straks verheerlijkten Christus te mogen verstaan, is beschreven in de ‘Neder-
landsche Stemmen’, dl. V, p. 130-132.

447 eerlang: spoedig.

450 Heldraak: Satan.
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460 Doch van den Tijdgeest steeds den tijdloop onderscheiden!
Met dezen aan Gods hand vertrouwend medegaan,
Maar d’andren in Gods kracht weérspreken en weérstaan!
En voorts! daar is een stem voor die Zijn rijk verbeiden,
Een roeping om den weg des Konings te bereiden.

465 In’t allerbinnenste des harten allereerst!
(Zijn komst is welkom slechts, waar Zijn genade heerscht.)
Van daar dan welgemoed naar buiten uitgetreden!
Eens Heilands naam en woord verkondigd en beleden, —
Betuigd, van verre en van nabij, het woord van God:

470 Aan Neger en Javaan, Bramien en Hottentot,
Of aan ten leven uit de dooden uitverkoornen,
Thands afgedreevnen nog, gevangenen, verloornen!
Gord, Christen! gord u! ja, schiet ijvervleugels aan
Om, op uws Heeren stem, naar de einden op te gaan

475 Der aarde, of met uw hart, uw schatten, uw gebeden,
Den dienstknecht van uw Heer, in liefde op zij’ te treden,
Te dienen, ja, of ’t waar, van verr’ nabij te zijn, —
’t Zij ’t kroost van Zinzendorf, uit Groenlands 1jswoestijn
Naar ’t heet Guiana trekt, om zielen te bevrijden

480  Ook dair, en aan den slaaf zijn vrijheid toe te wijden, —

460-462 Over Da Costa’s bedoeling in deze verzen, zie de inleiding (hfdst. 5);
dezen: nl. de tijdloop; d’andren: nl. de tijdgeest.

463 verbeiden: verwachten.

470 Bramien: waarschijnlijk brahmaan (India).

471 aan is in de tweede druk die; dooden: nl. de geestelijk doden (die niet in
Christus geloven).

472 gevangenen: nl. van de zonde.

475 schatten: nl. financiéle steun.

476 op zij’ te treden: te evenaren.

477 of ’t waar: alsof het zo was dat . . ., als t ware.

478-479 ’t kroost van Zinzendorf: de Hernhutters (0ok wel Broedergemeente ge-
noemd), die 0.a. op Groenland en in Suriname zending bedreven. Zinzendorf
(1700-1760) was de belangrijkste stichter van de Broedergemeente.

480 zijn vrijheid: d.w.z. de vrijheid in Christus. Buitendijk (2) stelt in dit verband
op p. 35 ten onrechte dat Da Costa afwijzend bleef staan tegenover afschaffing
der slavernij. In Het Qogenblik, p.21, 22 spreekt Da Costa zich uit vé6r
afschaffing, hoewel hij later nog wel eens twijfelde; zie Kluit (2), p. 471.

97




’t Zij Gutzlaff, ongedeerd door moord- en zeegevaar,
Zich wegen opent tot Japanner en Tartaar,
En inrukt met Gods woord op Chinaas millioenen,
Des Tarsers bede in ’t hart: ‘Laat u met God verzoenen!” —
485 ’t Zij elders Casalis, bezield door Pinkstergloed,
Zijn tent bouwt in ’t bereik van brullend roofgebroed,
En de Afrikaansche kaap op ’t hart van kannibalen
Het woord des kruises, dat hij sprak, ziet zegepralen!
Of wilt gij naderbij? betoon aan Jacobs zaad
490 Uw uitzicht op de Hoop zijns voorgeslachts, en laat,
Vernomen uit uw mond, het onderscheid der tijden
Van zijns Messias rijk, van zijns Messias lijden,
Klaar worden voor zijn oog! — gun aandacht aan de stem,
Van Wichern uitgegaan met de onmiskenbre klem
495 Dier herderliefde, die in holen en in hoeken,

Nog nooit bezocht misschien, *t verdwaalde schaap gaat zoeken! -

481 Gurzlaff: zendeling (1803-1851), die vooral bekend was door zijn werk onder
de Chinezen. Tijdens een propagandareis door Europa bezocht hij ook Neder-
land (1850). Dat verklaart dat Da Costa in zijn Voorrede (r. 159-161) zegt dat
de vermelding van Gutzlaff wel geen toelichting zal behoeven.

Zie over Gutzlaff: Chr. Encyclopedie, d1 3 en Kluit (2), p. 470-471.

482 Tartaar: hier als aanduiding voor Mongoolse volken (eigenlijk: Tataar). Gutz-
laffs poging om in 1837 Japan binnen te komen, was overigens mislukt.

484 Da Costa verwijst in een noot naar 2 Cor. 5:20; Tarser: Paulus.

485 Casalis was als zendeling werkzaam in Zuid- Afrika; zie Voorrede vs. 161-167.

486 in: binnen.

487-488 De Afrikaanse Kaap ziet het evangelie zegepralen in het hart van kanni-
balen.

489 Jacobs zaad: de Joden; zie over het Réveil en de Joden: Kluit (3), p. 134 e.v.

490 de Hoop zijns voorgeslachts: de Messias, Christus.

491-492 Het onderscheid der tijden enz.: in een aantekening n.a.v. een passage uit
Vijf en twintig jaren schrijft Da Costa: ‘Niet daarin dwaalden de Joden, dat
zy eenen Messias in heerlijkheid wachtten, maar daarin, dat zy, naar de Schrif-
ten, Hem niet erkenden, als Hy eerst in Zijne vernedering en tot het werk der
verzoening kwam’ (K.D., p. 818; Da Costa verwijst naar Luk. 24:26).

493 klagr: duidelijk.

494 Wichern (1809-1881), vader der inwendige zending in Duitsland, trok zich
het lot aan van de verwaarloosde jeugd, van gevangenen enz.; zie daarvoor
Chr. Encyclopedie dl. 6, Kluit (2) p. 359-361 en Da Costa’s Voorrede, r. 167
e.v. Over het contact tussen Wichern en Heldring: zie Kluit (3), p. 102, 103;
onmiskenbre klem: de onloochenbare dwingende kracht (nl. van Wicherns
stem).
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Bouw scholen, in wier schoot het Evangeliezout
Uit Bij- en Ongeloof een dierbre jeugd behoud’!
* Aan ’t roer van Staat, in Staats- en Raadsvergaderingen
500 Geroepen, in de rij van die den troon omringen
Geplaatst, of op de baan van wetenschap en kunst,
Verloochen voor Gods zaak der menschen lof of gunst!
Ontdek ’t ongoddelijk en onhistorisch woelen

De bron verplaatsende van Recht en Majesteit,

Gods ordning omkeert en de natién verleidt.

Op alle hoogten, alle sterkten, alle bergen,

Wier stoutheid in onze eeuw den hemel schijnt te tergen,

Plant, op geen voorrecht meer dan Christus smaadheid fier,
510 Met onbezweken trouw, alom Zijn heilbanier!

Schenk ons, onmachtigen, o0 God van Alvermogen!

De krachten des geloofs, Uw Geest van uit den hoogen,

Bij ’t daavren van de stem, terwijl Uw rijk genaakt:

‘Ontwaakt, gij slapenden! en, reeds ontwaakten! WAAKT.

’ Van wie, met half verward of reeds bestemd bedoelen
505

497 Evangeliezout: zout houdt het bederf tegen en geeft smaak en kracht aan iets
(vgl. 0.a. Matth. 5:13 en Col. 4:6).

504 bestemd: bepaald, duidelijk.

508 Wier stoutheid: nl. de stoutheid (aanmatiging, brutaliteit) van de ongelovige
19e-eeuwse politiek, wetenschap en kunst (de hoogten, sterkten en bergen in
vs. 507).

509 op . .. fier: trots op.

513 genaakt: nabij komt, aanstaande is.

99




BIJLAGE I

Voorrede bijde bundel Politieke Poézy (1854)

Men heeft verlangd de eenigzins zamenhangende reeks mij-
ner verzen van lateren leeftijd over onderwerpen van maat-
schappelijk, vaderlandsch, christelijk belang, in een enkelen
bundel verzameld op nienw het licht te doen zien. Volgaarne
heb ik daartoe mijne medewerking verleend, ook door het
toelichten, bij wijze van aanteekeningen of inleiding, zoowel
van de algemeene strekking als van plaatsen of détailsin deze
Dichistukken, die, om wel verstaan te worden, een enkele
historische herinnering hier en daar schenen te behoeven. En
inderdaad! gelijk deze verzen, onder den indruk achtereen-
volgens van den dag geschreven, op allerlei gebeurtenissen
van meer en min voorbijgaanden aart telkens zinspeelden,
zoo behoefden zy dergelijke ophelderingen des te meer in een-
en tijd als de onze met nienwe verschijnselen, als ware bet,
steeds overstelpend en overstelpt.

Reeds zijn verre achter ons de dagen, waarin de val der
Orleansche tusschenregeering, de herleving van een Napo-
leontisch Keizerrijk, onder de toekomstigheden beboorden; —
de dagen, waarin Romes Paus als een Opperhoofd van vrijzin-
nigen bezongen, of van Lamartine als van eene Mogendheid
gesproken werd; — die kritische dagen van 1847 en 1848, in
wier weder op hunne beurt zoo snel vervangene tooneelen de
horizon van 1830 spoorloos op meer dan één punt verdween.
By altijd dezelfde overspanning in rustloozen stoflijken en
verstandelijken vooruitgang, — by altijd dezelfde spanning
eener verwachting van telkens nabij schijnende en dan weder-
om achterwaart wijkende uitkomsten, — by altijd denzelfden
onrustvollen vrede en onophoudelijk dreigenden volken- en
burgerkrijg, — by altijd denzelfden kamp tusschen Omkee-
ring en Bebond, (waartusschen in telkens het Woord van
God zijn getuigenis tegen beider verkeerden grondslag in-
brengt!)—zijn vooral op dit oogenblik wederom nienwe bewe-
gingen en verwikkelingen aan de orde van den dag: Het
brandpunt verplaatst naar de grenzen van Asié en Europa;
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Frankrijk en Engeland de Dardanellen doorgevaren; het
Turksche zwaard (niettegenstaande het by den Mobamme-
daan sedert lang als noodlottig gevreesd 1853) tegen Rusland
uit de schede getrokken; alle stoflijke zoowel als geestelijke,
kerkelijke zoowel als politicke belangen betrokken in den gang
en uitslag van dezen meer dan immer beteekenenden kamp!

Zoo vermenigvuldigen, zoo versnellen te gelijk, zich de tee-
kenen van onze wondere en gantscb bijzondere eenw. De
Dichter, na ze met de toonen van zijn snarenspel eenigen tijd
bijgehouden en als begeleid te hebben, eindelijk buiten adem
geraakt, werpt zich liever, als in zijnen mantel gewikkeld, in
een hoek van het vaartuig neder waarin wy allen op de snel
en fel bewogen wateren drijven, met den blik naar een kust-
licht gericht, dat onbedriegelijk en zeker op een veilige haven
wijst.

Dat kustlicht! het werd ons door geen feilbare menschelijke
hand ontstoken in het Woord van God, waarvan prophecy
met historie de groote licht- en levens-elementen zijn. Spoedig
weggespoeld met den eb der tijden mogen ook de treffendste
toestanden, de belangrijkste wereldgebenrtenissen zijn, — het
laatste einde van al dit eindige, ook met betrekking tot onze
voor hooge heerlijkheid bestemde aarde, is voorzegd. Op dat
einde telkens gewezen te hebben zal, ik weet het, wel altijd
een der groote aanklachten (zoo niet redenen van ignoreeren)
tegen mijne dus gebetene politieke poézy by sommigen ook
van zeer onderscheiden godsdienstige en staatkundige richting
blijven; voor anderen, als voor my zelven, ligt misschien juist
bierin de ziel en eigenaartigheid van bet verschijnsel op
Christelijk-dichterlijk gebied.

Ower deze zelfde betiteling mijner gezamenlijke Tijdzan-
gen met den naam van politiek, vraag ik intusschen ten be-
sluite dezer Voorrede nog even het woord. Ik zou om meer
dan ééne rede de combinatie niet gekozen hebben. Nu zy
eenmaal in zwang kwam en dddr is, blijf ik niet alleen buiten
verzet of protest, maar ben ik zelfs met eenig genoegen inschik-
kelijk voor eene benaming, die toch niet in allen deele zich
aan een onjuiste opvatting schuldig maakt. Daar is toch inder-
daad (daargelaten elke toepassing op den inhoud dezes bun-
dels) tusschen den blik des Staatsmans en dien des Dichters
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niet altijd een zoo essentieel verschil. In elk geval heeft ook
de politiek hare dichterlijke zijde, en beeft van wederzijde
voor den waren Staatsman ook de poézy in de beschouwing
der tijden hare stem en beteekenis. Vooral mogen Staatsman
en Dichter elkander ontmoeten in de in acht neming dier door
Gods woord geopenbaarde toekomst, waaraan niet min-
der dan aan de waardering van het verleden der geschiede-
nis het juiste inzicht in de behoefte van het tegenwoordige
hangt. Bij alle miskenning en verguizing, in onzen tijd en in
ons land, van ook dit element der Hoogste Waarbeid, zal toch
hier en daar nog wel ook onder onze landgenooten een woord
ingang of weérklank vinden, dat dezer dagen in Duitschland
door een vermaard Godgeleerde aan een niet min beroemden
Staatsman (door Dr. Liicke aan den Ridder Bunsen) gericht
werd: ‘Gerade zu einem wabren Staatsmanne gebhort ei-
ne gewisse prophetische Gabe, ein Hinausschaunen in die
Zukunft des Staates und der Kirche, ein prophetisches
Erkenntniss der guten und biosen Michte und Zeichen
der Zukunft in der Gegenwart. Ist der Staatsmann, wie
er doch seyn soll, zugleich ein christlicher Mann, so steht
er vor allem im Dienste des Reiches Christi und soll nach
Gottes Wort Gegenwart und Zukunft verstehen und
richten. Diess kann er aber nur wenn er die Gesetze,
Ordnungen und Wege Gottes in der Geschichte aus der
Schrift recht erkennt und sich auf die Prophetie des
Evangeliums versteht. — Gebe Gott, (dus spreekt nog ten
slotte, uit zijn individueele opvatting der Apocalypse, de ge-
leerde Duitsche Theoloog) dass alle Fiirsten und Staats-
mdnner in diesem rechten Sinn und Verstand aunf die
apokalyptischen Stimmen, Siegel, Posaunen und Zorn-
schaalen des gottlichen Gerichtes in unserer Zeit héren
und darnach sich und die Volker regieren, anf dass Staat
und Kirche je linger je mebr sich zu jener Gottesstadt
vom Himmel zusammenbauen, in welcher alle Violker
in demselbigen Lichte wandeln, in welche die Konige
der Erde ihre Herrlichkeit bringen, und in deren Thore
nicht eingebt ein Unreines und das da Greuel thut und
Ligen.’

DA COSTA
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BIJLAGE II

Fragmenten uit brieven
van Da Costa aan Groen van Prinsterer

a. 15 februari 1852 (Brieven 11, p. 74, 75)

Neen! vriend en broeder! vrienden en broeders! juist om-
dat ook ik mij geene kerk zonder belijdenis kan denken, juist
daarom ben ik voor eene herziening en verbeterlng en ver-
nieuwing der formulieren. De formulieren zijn een oude
belijdenis; de kerk van onze tijd moet eene belijdenis hebben
voor onzen tijd, of, wilt gij, TEGEN onzen tijd; maar in elk
geval VAN onzen tijd. Indien de inhoud goed is (vraagt ge)
waarom de vorm veranderd!

Vergun mij een tegen-vraag: Indien het voorouderlijke huis
of kasteel goed is, waarom het gemeubeleerd of versterkt naar
hedendaagsche wijze of behoefte? Juist omdat ik aan het huis
der vaderen hecht, wil ik het bruikbaar hebben voor mijnen
tijd. Juist omdat het kasteel zoo goed gelegen is, zoo hecht
gebouwd is, wil ik ’t naar moderne krijg- en vestingbouw-
kunst inrichten. Wij hebben den strijd tegen denzelfden vij-
and, maar onder nieuwe vormen en met nieuwe wapenen, —
als van ouds. — Wij hebben sedert de Hervorming en de Syno-
de van Dort schatten (al slapende misschien en zonder het te
vermoeden) verkregen, die geordend, die gekend, die gebruikt
moeten worden. Beludemsschrlften, liturgie, Bijbelvertalin-
gen, kantteekeningen, alles is voor verbetering, voor ontwik-
keling vatbaar. Ik wil niets op eens, niets op revolutionnaire
wijze. Maar ik wil ook, door te uitsluitend op juridischen
grond te blijven staan, geene dwaling, geen gebrek, geen gemis
sanctioneeren. Leven is beweging, is ontwikkeling, geen stil-
staan, geen achteruit gaan! Op politiek terrein is dit het begin-
sel der antirevolutionnaire richting tegenover de contra-
revolutionnairen. Laat ons de toepassing niet weigeren op
kerkelijk en theologisch gebied! Waarheen toch willen wij
terug? Daar is, noch in politieke betrekking, noch in kerkelij-
ke, een jaartal aan te wijzen, waarop wij kunnen wijzen als
ons ideaal. Het ideaal, dat wij willen, het (zeer reéele) ideaal
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dat de Heer wil, ligt in de toekomst, voor ons, niet achter
ons. Van Rhijn heeft het weél gezegd: Voor den christen is
er geen vraag van voor- of achterwaarts; maar van hemel-
waarts. Recht zoo! maar ik meen toch dat die naar Boven
ziet, niet naar achteren, maar naar voren zijnen blik richt, of
het zoude al een zeer gewrongen positie van hoofd en hals
worden. Vrees niet! staat er geschreven! zegt den kinderen
Israéls dat zij voorttrekken!

b. 11 november 1852 (Brieven I1, p. 105, 106)

Wat betreft mijn aandeel in deze strijd; ik ben sedert jaren
openlijk voor de wijziging in de toepassing mijner beginselen
van 1820 en 1823, (laat ik mogen zeggen mijner jeugdig-Bil-
derdijksche toepassing dier beginselen) uitgekomen in het
kerkelijke, in het politieke, in het maatschappelijke. Die wij-
ziging laat zich met een enkel woord formuleeren; het is de
overgang van het contra- tot het antirevolutionaire stand-
punt geweest.

Bij onveranderden en onveranderlijken afschuw van de volks-
souvereiniteit, bij toegenomen overtuiging van de vele leem-
ten en ellenden van het onhistorisch-constitutioneel stel-
sel, bij duidelijker inzicht dan immer in het bederf en verderf
aangebracht door de valsche theorien en de Yeudwvupog
yvwolg op Godsdienstig en maatschaplijk gebied, — heeft mij-
ne overtuiging aangaande de wijze van bestrijding eene
zeer belangrijke, eene (waarom zoude ik niet zeggen?) essen-
tieele wijziging ondergaan. Niet door te willen terug keeren
tot een vroegeren (toch ook zelven reeds ongezonden) toe-
stand, en het proces der ziekte met geweld te willen verstoren,
komt men de bestaande ellende te boven, of een wezenlijk
herstel naderbij. Niet door eenzijdigheid voor het oude zal
men het nieuwe meester worden; niet in het verwerpen der
middelen, die door Gods alwijze Voorzienigheid ons in de
ziekte zelve tegen de ziekte gegeven zijn, ligt de méthode
van genezing voor de groote kwaal van onzen tijd op elk
gebied. Op ons contra-revolutionaire standpunt van 1821 en
1823 moest de afbreking, in den naam en in de kracht van een
hoog heilig beginsel, van den ingedrongen geest der eeuw,
ons redmiddel zijn, of liever schijnen te zijn. De leiding Gods
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sints dertig jaren heeft ons kunnen overtuigen dat geen af-
schaffing van Constitutién, geen formeel herstel van een Ge-
reformeerden Staat en Kerk, ons hier het historische, daar
het echt geestelijke beginsel kan weder geven; maar dat de
vijand overwonnen, althands bestreden kan en moet worden
op zijn eigen terrein, en dat alzoo de wegen van Hem worden
voorbereid, die nimmer het voorledene als zoodanig, maar
bij wege alleen van herleving in een nieuwe toekomst her-
stelt. Deze denkbeelden, zonder gevaar van door anoniem en
pseudoniem nog duizendmaal minder verstaan te worden (ik
voeg er bij, door vriend en vijand nog meer misverstaan te
worden dan tot hiertoe uw en mijn geval was) uiteen te zetten,
zou een boek vereischen, geen artikel van eenige kolommen
in een blad.
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