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WOORD VOORAF

Met deze uitgave hebt u het eerste deel in handen van een serie die
verschijnt vanuit de kring van het seminarium van de Hersteld Her-
vormde Kerk. In de toekomst zullen meer bijdragen volgen. We denken
daarbij niet alleen aan bijdragen van docenten, maar ook aan scripties
van studenten die aandacht in bredere kring verdienen en aan studies
geschreven door predikanten van de Hersteld Hervormde Kerk. Uit-
gangspunt is dat de bijdragen niet alleen een wetenschappelijk karakter
hebben, maar ook voor een breder publiek toegankelijk zijn.

De bijdragen in deze serie willen nadrukkelijk gebonden zijn aan de
gereformeerde belijdenis. Wij zijn ervan overtuigd dat de gerefor-
meerde belijdenis voluit recht doet aan het getuigenis van de Heilige
Schrift en de bedoeling daarvan op het diepst vertolkt. Wij geloven
dan ook dat wetenschappelijke en gereformeerde beoefening van de
theologie geen tegenstelling inhoudt. Het gaat er namelijk om dat ons
verstand wordt onderworpen aan het getuigenis van de Schrift om zo
waarachtig vrij te zijn. Wij zijn er diep van overtuigd dat de gerefor-
meerde belijdenis van de Drie-enige God als de God van volkomen
zaligheid ook de katholicke belijdenis is. Gereformeerde theologie wil
dan ook nadrukkelijk katholicke theologie zijn in de beste zin van
het woord. Een gereformeerd theoloog en een gereformeerd christen
weet zich een lid van de ene heilige, algemene of katholieke kerk.
Daarover laat artikel 27 van de Nederlandse Geloofsbelijdenis geen
misverstand bestaan.

Zowel de Reformatie als de Nadere Reformatie hebben voor predi-
kanten de noodzaak onderstreept zowel van godzaligheid als van aca-
demische vorming. Denk aan de inaugurele rede van Voetius, waarin
hij beklemtoonde dat wetenschap met godsvrucht verbonden dient te
zijn. In deze lijn willen de bijdragen die in deze reeks verschijnen staan.
Theologische wetenschap mag geen doel in zichzelf zijn, maar dient
als spits te hebben de gloria Dei, de lof en eer van God. Zij is gericht
op een dieper verstaan van de Schrift en beoogt voorts de opbouw
van het geestelijke en kerkelijke leven. Vandaar ook dat de bijdragen
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in deze serie niet alleen bedoeld zijn voor predikanten en studenten
in de theologie, maar ook voor gewone gemeenteleden. De ambten
die Christus heeft gesteld, zijn er ten behoeve van de gemeente. Dat
geldt ook voor de theologiebeoefening.

Als kerk van Nederland zijn wij de eenentwintigste eeuw binnenge-
gaan. De Hersteld Hervormde Kerk wenst te blijven bij de belijdenis
die de HEERE in Zijn wijsheid, trouw en voorzienigheid aan de kerk
van de Reformatie in Nederland heeft geschonken. Uiteindelijk zijn de
vragen waarop de gereformeerde belijdenis antwoord geeft ook nu nog
de vragen waarop het aankomt, en de antwoorden die werden gegeven
zijn nog altijd houdbaar. Dan gaat het niet in de laatste plaats om het
antwoord op de vraag hoe wij rechtvaardig zijn voor God en hoe een
christen God begeert te verheerlijken. Onze bede is dat de HEERE ook
de bijdragen in deze serie wil gebruiken tot herstel van Zijn kerk in
ons vaderland in de diepste zin van het woord. Dat herstel staat nooit
los van persoonlijke bekering en geloof in Christus. Vanuit Hem is er
herstel in de gunst van God en herstel van Gods beeld in ons. Onze
verwachting zowel voor het persoonlijke als voor het kerkelijke leven
is daarbij alleen van de HEERE, van Wie wij bidden:

Beschouw, herdenk Uw vastgestaafd verbond;
Laat dat Uw hart tot ons in liefd” ontvonken

Namens het moderamen en de commissie Opleiding
van de Hersteld Hervormde Kerk,

ds. L.W.Ch. Ruijgrok, scriba

Namens het seminarium van de Hersteld Hervormde Kerk,
dr. P de Vries, rector
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VERANTWOORDING

Toen ik eenmaal begonnen was met het schrijven van mijn inaugurele
rede, dijde de stof zodanig uit, dat het al snel duidelijk werd dat de
gesproken tekst slechts een fractie zou kunnen bevatten van wat ik kwijt
wilde. Nu was er al cens informeel de suggestie gedaan om in de toe-
komst te komen tot de start van een serie Hersteld Hervormde Studies,
waarin studies van een verantwoord wetenschappelijk niveau vanuit
de Nederlandse Hervormde Kerk in hersteld verband in het algemeen
en vanuit het theologisch seminarie van deze Kerk in het bijzonder
een breed publiek gepresenteerd zouden worden. De combinatie van
de uitdijende stof en die suggestie leidde ertoe dat de oorspronkelijk
op lange termijn gedachte toekomst naar het heden gehaald werd. Zo
verschijnt dan nu het eerste deel van de genoemde serie.

In dit eerste deel tracht ik voornamelijk een overzicht te geven van de
totale geschiedenis van het gereformeerd Pigtisme zoals dit zich vanaf
het eind van de zestiende eeuw tot soms het heden toe verspreid over
drie continenten heeft voorgedaan. Tk kan niet nadrukkelijk genoeg
aangeven dat het slechts een poging is. Nog nooit eerder heeft iemand
iets dergelijks ondernomen. 1k kon dus niet op een bestaand concept
terugvallen.

Om het oorspronkelijk karakter van de rede te handhaven, is besloten
om de inhoud daarvan, zoals die op 4 oktober 2005 aan de VU uitge-
sproken is, in deze uitgave zoveel mogelijk weer te geven. Dit betekent
dat de inleiding van de rede en de toespraken onveranderd zoals ze
toen zijn uitgesproken, hier afgedruke staan en dat de uitbreiding van
de tekst in de drie punten en de toepassing zit.

Graag wil ik drs. C. van Haaften en mijn broer drs. PH. op 't Hof
hartelijk dankzeggen voor hun bereidwilligheid om de samenvatting
in werkelijk een recordtijd in respectievelijk het Engels en het Duits
te vertalen.

Tot slot wens ik de met deze uitgave gestarte serie een vlotte vaart
toe.
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HET GEREFORMEERD PIETISME

Mijnheer de rector, dames en heren,

Het zal niet veel aanstaande hoogleraren overkomen dat zij zelf de
beslissende stem hebben in de precieze omschrijving van hun leerop-
dracht. Dat voorrecht is mij wel vergund. Uit dankbaarheid hiervoor
is het mijn voornemen deze veertig minuten uw al dan niet gewijde
aandacht te vragen voor de verantwoording van mijn keuze: het gere-
formeerd Piétisme. Als ik u ervan kan overtuigen dat deze keuze geen
kwestie van woordenspel en ook geen zaak van eigenwijsheid is, maar
dat daaraan wetenschappelijk gezien principiéle keuzes en gewichtige
redenen ten grondslag liggen, beschouw ik deze officiéle plechtigheid
al als geslaagd en ben ik al tevreden met het rendement dat de energie
die ik in deze rede gestoken heb, opbrengt. Het zal u niet verbazen
dat ik tevens de resultaten van tientallen jaren op hobbymatige wijze
bezigzijn met het onderwerp samenvat en van hieruit lijnen uitzet voor
het toekomstig academisch onderzoek.

Met dankbaarheid herdenk ik mijn vader. De opvoeding die hij ons als
kinderen gaf, werd gekenmerkt door een aantal gevleugelde woorden,
die hij in zijn eigen leven als zaken voorleefde. Een daarvan was: Als je
gewoon doet, doe je gek genoeg. Toen ik theologie ging studeren en op
grond van een roepingsbesef predikant werd, was dat heel ongewoon.
Vader, die als ervaren amateur-genealoog alles over het geslacht Op
't Hof had uitgezocht!, wist me te vertellen dat er in elk geval sinds
het begin van de zestiende eeuw nooit een geestelijke met die naam
was geweest. Als je zo ongewoon doet, moet je het nog niet gekker

1. G.E. op ’t Hof en A. op 't Hof, ‘Genealogie Op 't Hof. De oudste generaties’, in: Gens
nostra. Maandblad der Nederlandse Genealogische Vereniging, 28 (1973), 253-259 en 289-
292; A. op 't Hof en G.E. op ’t Hof, ‘Een uitgestorven tak van het geslacht Op t Hof’,
in: Van Zeenwse Stam. Contactblad van de Nederlandse Genealogische Vereniging afileling
Zeeland, nr. 53 (juni 1986), 70-78; A. op t Hof en G.E. op t Hof, ‘De afstamming van
alle levende Op 't Hofs', in: Van Zeewwse Stam. Contactblad van de Nederlandse Genealogische
Vereniging afdeling Zeeland, nr. 54 (september 1986), 158-179.
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maken. In zijn lijn heb ik als predikant nooit een toga willen dragen.
Als je gewoon doet, doe je gek genoeg. Een rechter, een advocaat en
een professor dragen zo'n ding. Een predikant is noch rechter, noch
advocaat, noch professor, dus geen toga. Vandaag draag ik wel zo'n
geval. Dus het gaat steeds gekker worden. Om daar nu enigszins te-
genwicht tegen te bieden, wil ik vanmiddag net doen alsof ik op de
kansel sta en mijn rede afsteken als ware het een preek. Een preek met
een thema, punten en een toepassing. Formeel zijn we hiermee dan
direct in de wereld van het thema van vanmiddag, het gereformeerd
Piétisme, aangeland. Ter wille van hen die moeite met hun geheugen
hebben, heb ik korte punten gekozen. Wij willen achtereenvolgens
stilstaan bij: 1. de naam; 2. de geschiedenis; 3. het wezen. De inhoud
van de toepassing is nog een verrassing. Op één punt moet ik mijzelf
vooraf verontschuldigen: een gereformeerd piétistische preek wordt
uit het hoofd gehouden, vanmiddag zal ik mij evenwel aan het papier
houden.

Deze oratie zal wel voldoen aan een ander kenmerk van een gerefor-
meerd piétistische preek: toegankelijkheid voor iedereen. Bewust heb
ik daarom moeilijke woorden en vaktaal zoveel mogelijk vermeden. Zo
hoop ik tegemoct te komen aan velen die vanmiddag deze zaal vullen.
Bij het schrijven van de tekst overkwam mij hetzelfde als nogal eens
bij het preken: met de apostel Paulus ging ik mijn rede uitstrekken,
tot zelfs ver na middernacht. Ook dit komt tegenwoordig uitsluitend
bij gereformeerd piétistische predikers voor. Bij een plechtigheid als
deze is de limiet veertig minuten. Dus krijgt u nu een zeer summiere
samenvatting te horen van wat u in uitgewerkte vorm in een boekuit-
gave op uw gemak tot u zult kunnen nemen.

1. DE NAAM

Toen de commissie theologische opleiding uitgaande van de synode
van de Nederlandse Hervormde Kerk in hersteld verband mij bena-
derde met het verzoek een bijzonder hoogleraarschap in overweging
te willen nemen, omschreef zij de leeropdracht als geschiedenis van
de Nadere Reformatie en het Puritanisme. Om twee redenen was
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de combinatie van deze onderwerpen met mijn persoon zeer voor
de hand liggend. In de eerste plaats ging mijn dissertatie en gingen
vele publicaties van mijn hand in het kielzog daarvan over de relatie
tussen de genoemde vroomheidsbewegingen, terwijl de rest van mijn
wetenschappelijke arbeid gewijd was aan de Nadere Reformatie alleen.

Voeg hieraan toe dat de twee doctores uit de genoemde commissie,

gepromoveerd zijn op figuren uit het Puritanisme® en de combinatie
van Nadere Reformatie en Puritanisme was volstrekt begrijpelijk en
voor de hand liggend.

De termen Nadere Reformatie en Puritanisme werden en worden
heel divers opgevat en zijn als zodanig problematisch.* Dit probleem
doet zich echter met alle historische termen voor en is te ondervangen
door precies te omschrijven wat men er zelf onder verstaat. Dit hoop
ik voor wat de bedoelde begrippen betreft onder het volgende punt
te doen. Wat echter wel een groot nadeel is van de oorspronkelijk
voorgestelde benaming, is dat hiermee op zijn minst gesuggereerd
wordt dat Nadere Reformatie en Puritanisme afzonderlijke vroom-
heidsbewegingen waren. Nog problematischer acht ik het te zijn dat
daarmee voorbij gegaan wordt aan het feit, of dat daarmee verzwegen
wordt dat beide genoemde bewegingen verschijningsvormen zijn van
een ontwikkeling die in heel de gereformeerde wereld en zelfs in heel
de protestantse wereld rond de wisseling van de zestiende naar de

2. Dankzij een bibliografie kan ik voor wat mijn publicaties betreft tot en met februari 2001
volstaan met verwijzing naar de desbetreffende nummers: EW. Huisman, Bibliografie van
het gereformeerde Piétisme in Nederland tot + 1800, Woudenberg 2001, nrs. 576-712.

3. D de Vries, Die mij heeft liefgehad. De betekenis van de gemeenschap met Christus in de
theologie van John Bunyan (1616-1683), Heerenveen 1999; W. van Vlastuin, De Geest van
opwekking. Een onderzoek naar de leer van de Heilige Geest in de opwekkingstheologie van
Jonathan Fdwards (1703-1758), Heerenveen 2002.

4. Zie voor wat betreft Nadere Reformatie: C. Graafland e.a., ‘Nadere Reformatie: opnieuw
een poging tot begripsbepaling’, in: Documentatieblad Nadere Reformatie, 19 (1995), 105-
184; en voor wat aangaat Puritanisme: B. Hall, ‘Puritanism: the Problem of Definition’,
in: Studses in Church History, 2, G.J. Cuming, London/Edinburgh 1965, 283-296; C. Hill,
Society and Puritanism in Pre-Revolutionary England, London 1969, 15-30; J. Morgan,
Godly Learning. Puritan Attitudes towards Reason, Learning, and Education, 1560-1640,
Cambridge etc. 1986, 9-22; J. Spurr, English Puritanism 1603-1689, New York etc. 1998,
3-8.
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zeventiende eeuw plaatsvond.’

Wellicht is het verhelderend om de parallel te trekken met de Hervor-
ming. Er is niemand die eraan twijfelt dat de Reformatie zich per land
en vaak zelfs ook per streek en stad op verschillende wijzen en niet
gelijktijdig heeft voltrokken en zich daar ook divers heeft gemanifes-
teerd. De in feite nog steeds toenemende erkenning van deze variaties
heeft er evenwel niet toe geleid dat het spreken over de Hervorming
in het enkelvoud als achterhaald beschouwd moet worden. Juist het
ontdekken van de verschillen geeft oog voor het gemeenschappelijke.
Er bestaan zoveel inhoudelijke overeenkomsten en ook onderlinge
verbindingen en beinvloedingen tussen de soms zo divers verlopende
lokale, regionale en nationale Reformatieprocessen, dat het weten-
schappelijk gezien alle zin heeft om van de Hervorming in algemene
zin te blijven spreken. Historisch is dat ook daarom zo terecht, omdat
het commerciéle, intellectuele en culturele leven in de zestiende en
zeventiende eeuw veel internationaler, zo men wil Europeser, was dan
de meeste eenentwintigste-eeuwers, onder wie ook wetenschappelijke
onderzoekers, wel denken.

Met de vroomheidsbewegingen die zich binnen het Protestantisme
aan het eind van de zestiende en het begin van de zeventiende ecuw
ontwikkelden, is het niet anders gesteld dan met de diverse Reformatie-
processen. Ze hadden inhoudelijk zoveel gemeenschappelijk, ze kenden
onderling zoveel invloeden en contacten en ze waren zozeer onderdeel
van internationaal georiénteerde verbanden, dat het een ontkenning
van de historische werkelijkheid zou zijn als de wetenschappelijke
beschrijving daarvan zou blijven volstaan met gebruikmaking van
termen die voor nationale verschijningsvormen staan. Een passende
historische benadering vereist een koepelterm die recht doet aan het
internationaal, interseculair en zelfs interconfessioneel karakter van
de binnen het Protestantisme opkomende sterke aandacht voor de

5. W. Zeller, ‘Protestantische Frommigkeit im 17. Jahrhundert’, in: W. Zeller, Theologie und

Frommigkeit. Gesammelte Aufsiitze, B. Jaspert, I, Marburg 1971, 86-95; T.C. Cave, Devotio-
nal Poetry in France c.1570-1613, Cambridge 1969, 18-23 en 43; C.E. Hambrick-Stowe,
The Practice of Piety. Puritan Devotional Disciplines in Seventeenth-Century New England,
Chapel Hill 1982, 23; M. Brecht, ‘Einleitung’, in: Der Pietismus vom siebzehnten bis zum
friihen achtzehnten Jabrhundert, M. Brecht, Géuingen 1993, 1.
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vroomheid® en waaronder probleemloos alle nationale vroomheids-
bewegingen ondergebracht kunnen worden.

Er is nog een laatste argument voor het gebruik van een algemene term.
De combinatie van Nadere Reformatie en Puritanisme gaat uit van de
vooronderstelling of kan de gedachte doen postvatten dat de specifieke
aandacht voor de vroomheid uitsluitend in de Nederlanden en de
Engelstalige landen geleid heeft tot maatschappelijke vormen. Onder
het volgende punt zal echter naar voren komen dat de gereformeerde
vroomheid ook in andere landen tot groepsvorming en maatschap-
pelijke beklijving geleid heeft, en dat die in nog veel meer landen als
voedingsbodem voor het luthers Piétisme heeft gefunctioneerd.

Tegen de achtergrond van het voorgaande wordt de vraag intrigerend:
Heeft het wetenschappelijk onderzoek tot dusver de noodzaak van
een integrale benadering ingezien en gepraktiseerd? In tegenstelling
tot wat men verwachten zou, luidt het antwoord bevestigend. De
eerste die een soort overzichtswerk over de bedoelde gereformeerde
vroomheidsverschijnselen schreef, was H. Heppe. In 1879 kwam
zijn baanbrekende studie met het geniale, want integrale concept
uit.” Met gebruikmaking van de algemene term Piétisme, die tot
dusver in het kerkhistorisch bedrijf uitsluitend was toegekend aan de
lutherse voomheidsbeweging van Philipp Jakob Spener (1635-1705)
en August Hermann Francke (1663-1727), behandelde hij het Engels
Puritanisme en de gereformeerde vroomheidsbewegingen in de Ne-
derlanden en in Duitsland.® Zonder dat hij dit met zoveel woorden
aangaf, was het hem als Duitser van gereformeerden huize erom te
doen aan te tonen dat het Piétisme als kerkhistorische stroming veel

6. Vgl. stelling 8 behorende tot mijn proefschrift, W.J. op 't Hof, Engelse piétistische geschrifien
in et Nederlands, 1598-1622, Rotterdam 1987: “Het Piétisme heeft zich internationaal,
interconfessioneel en interseculair gemanifesteerd.”

7. H. Heppe, Geschichte des Pietismus und der Mystik in der reformirten Kirche, namentlich
der Niederlande, Leiden 1879.

8. Inzjn lijn sprak de befaamde historicus M. Weber van ‘englisch-niederlindische Pietis-
mus’, daarin gevolgd door de niet minder bekende historicus E. Troeltsch: M. Weber, ‘Die
protestantische Ethik und der “Geist” des Kapitalismus’, in: Archiv fiir Sozialwissenschaft
und Sozialpolitik, 21 (1905), 2 en 40-41; E. Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen
Kirchen und Gruppen, Tiibingen 1919, 778 en 828.
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ouder en breder was dan het luthers Piétisme. De achtergrond van
deze polemische inzet was zijn levensloop. Eenmaal hoogleraar aan
de theologische faculteit van de universiteit te Marburg aan de Lahn,
k'reeg hij onenigheid met zijn collega A. Vilmar, die zijn fel lutherse
ligging een geducht woordje liet meespreken bij zijn kerkhistorisch
onderzock. Heppe, die in strijdvaardigheid voor zijn tegenstander niet
onderdeed, voelde zich geroepen om de inzichten van zijn collega te
ondergraven. Het zal hem dan ook een waar, zij het niet zo christelijk
genoegen geweest zijn het luthers Piétisme van later datum te kun-
nen verklaren dan het internationaal gereformeerd Pigtisme en zelfs
te kunnen stellen dat het eerste een zekere athankelijkheidspositie
kende van het tweede!®
Blijkbaar hing het integrale concept in die tijd in de Duitse lucht, want
Heppe's lutherse collega A. Ritschl kwam in 1880 met een driedelig
standaardwerk over het Piétisme, waarin hij de geschiedenis van de
Nederlandse en Duitse gereformeerde vroomheidsbewegingen tezamen
met die van de Duitse lutherse beschreef.!* Ruim twintig jaar later werd
deze draad opgepakt door de Zwitser W, Hadorn. Hij betitelde in
1901 de Zwitserse gereformeerde vroomheidsstroming als Piétisme. !
Daarna duurde het veertig jaar, voordat de draad verder uitgesponnen
werd. Weer was het een Duitser, A. Lang, die in 1941 het Puritanisme
beschreef vanuit de optiek van het gereformeerd Piétisme.'2 Bijna een
kwart eeuw later gaf de Amerikaan FE. Stoeffler, die van oorsprong
Duitser was, nieuwe vorm aan het oude concept van Heppe, zij het
met één verschil, dat hij ook Johann Arndt (1555-1621) tot het Duits

luthers Piétisme rekende."® Diverse Engelstalige onderzoekers hebben

een opvatting over Pigtisme dat spoort met het integraal concept van

9. W.J. op 't Hof, ‘Studie der Nadere Reformatie: verleden en toekomst’, i 7
s : t, in: Dy
Nadere Reformatie, 18 (1994), 2. chomst, in: Documeniaieblad
10.  A. Ritschl, Geschichte des Pietismus, drie delen, Bonn 1880-1886.

11. W. Hadorn, Geschichte des Pietismus in den Schweizerischen Reformierten Kirchen, Kon-
stanz/Emmishofen 1901. '

12. A. Lang, Puritanismus und Pietismus. Studien zu ibrer Entwi 2
3 X cklun M. B
Methodismus, Neukirchen 1941. e s bz

13. EE. Stoeffler, The Rise of Evangelical Pietism, Leiden 1965.

18

Stoeffler: J.R. Tanis, R.E. Lovelace, T. Campbell en Th.D. Bozeman.'
Het feit dat de genoemde namen zonder uitzondering Amerikanen
betreffen, houdt evenwel in dat er niet één Engelse geleerde in het
spoor van Stoeffler is gegaan. De Engelsen beperken zich tot de term
Puritanisme.

Tot en met de Tweede Wereldoorlog leunden de Nederlandse on-
derzoekers van de gereformeerde vroomheidsstroming in hun land
heel sterk op de werken van Heppe en Ritschl, met als gevolg dat de
overgrote meerderheid van hen Piétisme als koepelterm hanteerde.
Na de Tweede Wereldoorlog kwam er door de invloedrijke Utrechtse
hoogleraar S. van der Linde een kentering. Hij sprak over Nadere Re-
formatie als het over de zeventiende eeuw ging en over Piétisme als het
over de achttiende eecuw ging. In deze laatste ceuw was de vioomheid
naar zijn mening helemaal verinnerlijke."”

In de tweede helft van de jaren tachtig van de vorige eeuw verschenen
twee belangrijke Nederlandse bundels over de Nadere Reformatie
waarin W. van 't Spijker met inleidingen de toon zette. In de inleiding
in de eerste bundel spreekt hij in navolging van Stoeffler - zonder deze
overigens te noemen - over Europees Piétisme, waarbinnen hij een
Engelse tak (Puritanisme), een Nederlandse tak (Nadere Reformatie)
en een Duitse tak (Piétisme in eigenlijke zin) onderscheidt. De gemeen-
schappelijkheid van historische wortels en van problematiek waarvoor
deze bewegingen zich gesteld zagen, vormt genoegzame grond om van
een Europees Piétisme te spreken. ' ‘

Zelf heb ik in mijn dissertatie uit 1987 de grenzen van het gerefor-

14. J.R.Tanis, Dutch Calvinistic Pietism in the Middle Colonies. A Study in the Life and Theology
of Theodorus Jucobus Frelinghuysen, ’s-Gravenhage 1967; J.R. Tanis, ‘Reformed Pietism in
Colonial America, in: Continental Pietism and Early American Christianity, FE. Stoeffler,
Grand Rapids 1976, 34-76; R.E Lovelace, The American Pietism of Cotton Mather. Origins
of American Evangelicalism, Grand Rapids 1979; T. Campbell, The Religion of the Hear.
A Study of European Religious Life in the Seventeenth and Eighteenth Centuries, Columbia
1991; Th.D. Bozeman, The Precisianist Strain. Disciplinary Religion & Antinomian Backlash
in Puritanism to 1638, Chapel Hill/London 2004.

15. Op 't Hof, ‘Studie der Nadere Reformatie: verleden en toekomst’, 1-18.

16. W, van ’t Spijker, ‘De Nadere Reformati¢’, in: T. Brienen e.a., De Nadere Reformatie.
Beschrijving van haar voornaamste vertegenwoordigers, ’s-Gravenhage 1986, 6-12; W. van
’t Spijker, ‘Bronnen van de Nadere Reformatic’, in: T. Brienen e.a., De Nadere Reformatie
en het Gereformeerd Piétisme, ’s-Gravenhage 1989, 45-46.
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'meerd Piétisme nog verder opgerekt door niet alleen met ingang van
de zeventiende eeuw een Duitse verschijningsvorm daarvan te onder-
‘scheiden, maar vooral ook door te spreken van een Frans gereformeerd
Pigtisme." In 1991 volgde EA. van Lieburg het spoor van Stoeffler
door het begrip Piétisme te definiéren als een brede protestantse
vroomheidsbeweging mer vertakkingen in met name het Engelse,
Nederlandse en Duitse taalgebied.'® De werkgroep, waarin onder
anderen de VU-medewerkers A.Th. van Deursen en de genoemde
Van Lieburg zaten en die in de jaren negentig van de vorige ecuw de
meest bekende en meest uitgewerkte bepaling van het begrip Nadere
Reformatie voor haar rekening nam, was eveneens de integrale opvat-
ting over Piétisme toegedaan.'

Wie uit dit alles nu meent te kunnen concluderen dat Pigtisme als
internationale, interseculaire en interconfessionele koepelterm in
wetenschappelijke kringen algemeen ingeburgerd was, heeft het bij
het verkeerde eind. In 1974 vond in ons land het eerste wetenschap-
pelijke, internationale congres over Piétisme plaats. De ondertitel van
de daaruit voortvloeiende bundel doet vermoeden dat uitgegaan werd
van het integrale concept: Der Pietismus in den Niederlanden und seine
internationale Beziehungen. Dat dit allesbehalve het geval was, wijzen

de volgende gegevens uit. De in die tijd nestor van de Duitse Piétisme-

kenners, M. Schmidt, maakte in zijn artikel ‘Epochen der Pietismusfor-

schung’ duidelijk dat hij aan Piétisme de traditionele Duitse invulling

gaf, terwijl hij het Puritanisme tot de “Vorgeschichte” rekende.? Zijn

landgenoot W. Goeters had in 1911 in een gezaghebbend boek de

geschiedenis van de Nederlandse gereformeerde vroomheidsbeweging

tot 1670 beschreven als “Die Vorbereitung des Pietismus”.2' De reeds

17. - Op 't Hof, Engelse pictistische geschriften in het Nederlands.

18. EA.van Lieburg, Levens van vromen. Gereformeerd piétisme in de achttiende eeww, Kampen
1991, 184.

19. Graafland e.a., ‘Nadere Reformatie: opnieuw een poging tot begripsbepaling’, 111-113,

20. M. Schmidt, ‘Epochen der Pietismusforschung’, in: Pietismus und Reveil. Referate des inter-
nationalen Tagung: Der Pietismus in den Niederlanden und seine internationalen Beziehungen
Zeist 18.-22. Juni 1974, ]. van den Berg en J.P. van Dooren, Leiden 1978, 23-24.

21, Wi Goeters, Die Vorbereitung des Pietismus in der reformierten Kirche der Niederlande bis
zur labadistischen Krisis 1670, Leipzig/Utrecht 1911,
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genoemde Van der Linde beschreef de geschiedenis van de Nederlandse

gereformeerde vroomheidsbeweging in de congresbundel onder de

titel ‘Der reformierte “Pietismus” in den Niederlanden’. Door het

woord Pietismus tussen dubbele aanhalingstekens te plaatsen, gaf

hij duidelijk te kennen dat hij zich niet wilde voegen .in de lijn van

Heppe, Ritschl, Lang en Stoeffler.”” De bijdrage in die bundel van

een tweede Nederlander, A. de Groot, over Gisbertus Voetius (1589-

1676) was met een expliciete verwijzing naar Goeters getiteld: Pietas

im Vorpietismus'.> Van de toen nog jonge en in toenemende mate

voor Duitse onderzockers gezaghebbende J. Wallmann verscheen een

artikel waarvan de ondertitel luidde: ‘Die Einfliisse des niederlindi-

schen Pietismus auf die Entstehung des Pietismus in Deutschland’.

In de bijdrage zelf maake hij echter duidelijk dat hij geen Nederlands

Piétisme erkent.” ‘

Het huidige vierdelige standaardwerk over het Piétisme, dat in veel*
opzichten voortreffelijke informatie verschaft, laat het evenwel op

het hier ter zake doende punt afweten, in die zin dat het inner.hjk
tegenstrijdig is.>® De inleiding op het ecrste deel geeft een principiele
beschrijving van het begrip Piétisme. De auteur daarvan, M Brecht,

kiest vrijmoedig en weloverwogen voor de integrale bep:almg. van de
term, terwijl hij zelf aangeeft dat dit afwijkt van het Duits Pi€tisme-
onderzoek na de Tweede Wereldoorlog.”” Het spoort geheel met deze
principiéle beschrijving dat dit deel inzet met het Engels Puritanisme
en dat vervolgens de vroomheidsbewegingen in ons land aan de orde
gesteld worden. Anderzijds is het veelbetekend, zo niet alleszeggend,

22, S. van der Linde, ‘Der reformierte “Pietismus” in den Niederlanden’, in: Pietismus und
Reveil, 102-117, m.n. 105. . ‘

23. A.C. Duker, Gisbertus Voetius, drie delen, Leiden 1897-1915; De onbekende Voetius.
Voordrachten wetenschappelijk symposium Utrecht 3 maart 1989, J. van Oort e.a., Kampen
1989. o ’

24. A. de Groot, ‘Pietas im Vorpietismus (Gisb. Voetius)’, in: Pietismus und Reveil, 118-129,
m.n. 118 noot 3. ) o o

25. ]. Wallmann, ‘Labadismus und Pietismus. Die Einfliisse des niederlindischen Pietismus
auf die Entstehung des Pietismus in Deutschland’, in: Pietismus und R‘evezl, 141-168.

26. Her betreft Geschichte des Pietismus, M. Brecht u.a., vier delen, Géttingen 1993—_2004,
De Amerikaan J. Strom komt tot dezelfde conclusie: J. Strom, ‘Problems and Promises of
Pietism Research’, in: Church History, 71 (2002), 536 en 539.

27. M. Brecht, ‘Einleitung’, 1-5.
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dat in beide opstellen, respectievelijk op naam van K. Deppermann en
J. van den Berg, de benaming Piétisme vermeden wordt. De respectie-
velijk Duitse en Nederlandse auteur waren kennelijk niet toe aan het
integraal begrip, althans niet met betrekking tot de zeventiende eeuw,
want Van den Berg hanteert in zijn artikel over de achttiende eeuw
wel het begrip Piétisme, maar dan bedoelt hij hiermee een vroomheid
die primair op het innerlijk leven gericht is.?® De enige auteur die de
term Piétisme wel in integrale zin hanteert, is J.EG. Goeters, die in
twee bijdragen het zeventiende- en achttiende-eeuws gereformeerd
Piétisme in Duitsland behandelt.”” In de tientallen overige bijdragen
wordt het begrip Piétisme beperkt tot het luthers Piétisme. Op zichzelf
zou dit nog niet het ergste zijn, ware het niet dat de betekenis van het
gereformeerd Piétisme voor (het ontstaan van) het wereldwijd luthers
Piétisme consequent over het hoofd gezien en derhalve ook niet aan
de orde gesteld wordt.*® De conclusiec moet helaas Juiden dat het
standaardwerk, ondanks een veelbelovend principieel nieuw begin,
in de uitwerking blijft steken in de traditionele, beperkte Piétisme-
opvatting en dat het derhalve mank gaat aan een enorme innerlijke

28. K. Deppermann, ‘Der englische Pietismus’, in: Der Pietismus vom siebzehnten bis zum friihen
achtzebnten Jahrhundert, 11-55; J. van der: Berg, ‘Die Frommigkeitsbestrebunden in den
Niederlander?, in: Der Pietismus vom sicbzehnten bis zum friihen achtzehnten Jahrhunders,
57-112; J. van den Berg, ‘Die Frommigkeitsbestrebunden in den Niederlander’, in: Der
Pietismus im achizehnten Jahrhundert, M. Brecht en K. Deppermann, Géttingen 1995,
542-587, m.n. 546.

29. J.EG. Goeters, ‘Der reformierte Pietismus in Deutschland 1650-1690°, in: Der Pietismus
vom siebgehnten bis zum frithen achtzehnten Jabrhundert, 241-277; J.EG. Goeters, ‘Der
reformierte Pietismus in Bremen und am Niederrhein im 18. Jahrhundert’, in: Der Pietismus
im achtzehnten Jahrhundert, 372-427.

30. Schrijnende voorbeelden hiervan zijn de tekeningen van het Piétisme in Denemarken,

Zweden en Finland: M. Jakubowski-Tiessen, ‘Der Pietismus in Dinemark und Schleswig-
Holstein', in: Der Pietismus im achtzehnten Jahrhundert, 446-471; 1. Montgomery, ‘Der
Pietismus in Schweden im 18. Jahrhundert’, in: Der Pietismus im achizehnten Jahrbundert,
489-522; P. Laasonen, ‘Der Pietismus in Finnland im 17. und 18. Jahrhundert’, in: Der
DPietismus im achtzebnten Jahrhundert, 523-541. Zie voor de betekenis van het Puritanisme
en het gereformeerd Piétisme in het algemeen in de genoemde landen wat hier volgt op
pp- 36-73.
EW. Huisman heeft een artikel in voorbereiding waarin hij met behulp van een over-
stelpende hoeveelheid matetiaal zal aantonen dat de ontvangst en vertaling van puriteinse
en andersoortige piétistische lectuur van gereformeerde signatuur in Denemarken de
voedingsbodem voor het luthers Piétisme heeft geschapen.

22

tegenstrijdigheid.”! Het ziet er dan ook naar uit dat de koepelterm geen
ingang onder Duitse onderzoekers heeft gevonden. Bij mijn weten
is P. Schicketanz de enige die dit waagstuk aangedurfd heeft* en die
prompt daarover hevig gekapitteld is.** In zijn overzichtswerk geeft
hij wel de Nadere Reformatie een plaats, maar - zeer opmerkelijk - het
Puritanisme niet.

Het voorgaand historiografisch overzicht laat zien dat de integrale
vulling van het begrip Piétisme weliswaar - vooral in ons land - na-
volging heeft gevonden, maar dat die internationaal allesbehalve
algemeen geaccepteerd is. Bij deze stand van zaken leidr de reeds
eerder geconstateerde noodzaak van een koepelterm tot de keus tus-
sen twee mogelijkheden: of men gaat verder in het spoor van Heppe
en Ritschl, of men bedenkt een nieuwe term. Wat dit laatste betreft
is er nog nooit in de geschiedenis van het onderzoek een serieus
alternatief voorgesteld. Blijkbaar is dit niet te vinden. Maar zelfs als
een onderzoeker op een geniaal moment wel een passende term zou
bedenken, zou het een utopie zijn te denken dat zo'n vondst binnen

31. Deze gespletenheid heeft ertoe geleid dat een eminente deskundige als Wallmann zich al in
cen vroeg stadium aan het project van het standaardwerk ontrrokken heeft en dat hij zijn
gram haalt in een vermoeiende polemiek: J. Wallmann, ‘Fehlstart. Zur Konzeption von
Band 1 der neuen ‘Geschichte des Pietismus™, in: Pietismus und Neuzeit. Ein Jahrbuch zur
Geschichte des neneren Protestantismus, 20 (1995), 218-235; M. Brecht, “Zur Konzeption
der Geschichte des Pietismus . Eine Entgegnung auf Johannes Wallmann', in: Pietismus
und Neuzeit. Ein Jahrbuch zur Geschichte des neueren Protestantismus, 22 (1997), 226-229;
J. Wallmann, “’Pietismus’: - mit Ginsefulchen’, in: Theologische Rundschau, 66 (2001),
462-480; J. Wallmann, ‘Eine alternative Geschichte des Pietismus. Zur gegenwirtigen Dis-
kussion um den Pietismusbegtiff’, in: Pietismus und Neuzeit. Ein Jahrbuch zur Geschichte des
neueren Protestantismus, 28 (2002), 30-71; H. Lehmann, ‘Engerer, weiterer und erweiterter
Pietismusbegriff. Anmerkungen zu den kritischen Anfragen von Johannes Wallmann an
die Konzeption der ‘Geschichte des Pietismus™, in: Pietismus und Neuzeit. Ein Jabrbuch
wur Geschichte des neueren Protestantismus, 29 (2003), 18-36; J. Wallmann, ‘Pietismus
- ein Epochenbegriff oder ein typologischer Begriff? Antwort auf Hartmut Lehmanx’, in:
Pietismus und Neuzeit. Ein Jahrbuch zur Geschichte des neueren Protestantismus, 30 (2004),
191-224. Wallmann is een vurige aanhanger van de Duitse traditionele - beperkte - opvat-
ting van het begrip en de beweging van het Piécisme en is derhalve mordicus gekant tegen
elke integrale begripsbepaling alsmede tegen de inbedding van het luthers Piétisme in een
veel bredere, internationale, interseculaire en interconfessionele vioomheidsbeweging. Het
kan duidelijk zijn dat ik de formele kritiek van Wallmann deel, maar dat ik inhoudelijk
vierkant tegenover hem sta.

32. P Schicketanz, Der Pietismus von 1675 bis 1800, Leipzig 2001, m.n. 5 en 16.

33. Wallmann, ‘Pietismus - ein Epochenbegriff oder ein typologischer Begriff?’, 192.
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een afzienbare termijn internationaal en interconfessioneel algemene
acceptatie zou ontvangen. Het lijkt mij derhalve onvermijdelijk dat
de term Piétisme de rol van koepelbegrip gaat vervullen. Het verwijt
van anachronisme dat zo'n integraal begrip gemaakt kan worden, valt
grotendeels weg wanneer men bedenkt dat in het wetenschappelijk
jargon van de theologie in die ecuwen het woord ‘pietas’ de technische
term voor vroomheid was en dat in het Engels het woord ‘piety’ van
meet af het kernbegrip is geweest.

Met het voorgaande vervul ik de profetie die Wallmann in al zijn
scherpzinnigheid eind jaren zeventig van de vorige eeuw reeds gedaan
had door te stellen dat het voor Nederlandse kerkhistorici voor de hand
lag om ook het - piétistisch - Puritanisme onder het begrip Piétisme
onder te brengen. Natuurlijk hoop ik dat zijn tweede voorspelling ook
uitkomt, namelijk dat er voor de Nederlandse kerkgeschiedenisweten-
schap een sleutelrol weggelegd is voor het antwoord op de vraag hoe
in de tockomst de internationale beoefening van de kerkgeschiedenis
zal omgaan met het Piétisme-begrip in bredere zin en met het spreken
over een Engels Piétisme.*

Behalve de geografische component is tot dusver ook het tijdsaspect
van de koepelterm Piétisme ter sprake gekomen, maar dan beperke tot
het begin. Dit begin viel samen met de opkomst van het Puritanisme
en kan derhalve in de jaren zestig van de zestiende eeuw gepositioneerd
worden. Een vraag die veel moeilijker is te beantwoorden, luide: Wan-
neer hield het Piétisme op? Of hield het niet op en loopt het door tot

in het heden en de toekomst? Dit althans is de visie van het jongste

handbock over het Piétisme. Reeds in de derde zin van het eerste deel
hiervan wordt gesteld dat het Piétisme een beweging is die in haar veel-
vormige ontwikkeling tot in het heden reikt. Het argument hiervoor is

‘dat er ondanks alle wisselingen sprake is van een inhoudelijke continu-

iteit.’> In het derde deel van de serie zijn dan ook de negentiende en de

34. J. Wallmann, ‘Die Anfinge des Pietismus’, in: Pietismus und Neuzeit. Ein Jabrbuch zur
Geschichte des neueren Protestantismus, 4 (1977-1978), 29.
35. Brecht, ‘Einleitung’, 1 en 6.
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twintigste eeuw voorwerp van bespreking.* Hierop is scherpe kritiek
geleverd door Wallmann, die het desbetreffende begrip in engere zin
op een in tijd beperkte historische beweging wil laten slaan en het
daarom reserveert voor het tijdvak dat rond 1670 begint en eindigt
met de achttiende eeuw, terwijl hij het in ruimere zin achterwaarts in
tijd uitbreidt tot het begin van de zeventiende eeuw.”

Zelf wil ik met het oog op het eigenlijke onderwerp van deze oratie
het volgende voorstellen. Het spreken over gereformeerd Pigtisme na
de achttiende eeuw heeft uitsluitend zin als aan twee voorwaarden
voldaan kan worden. De eerste is dat er een algehele inhoudelijke over-
eenkomst met het gereformeerd Piétisme uit de zestiende tot en met de
achttiende eeuw gevonden wordt. Wanneer van na-achttiende-eeuwse
personen en groeperingen aangetoond kan worden dat zij in diverse
of misschien zelfs wel veel opzichten ideeén koesterden en idealen
nastreefden die vergelijkbaar zijn met het gereformeerd Piétisme, is
dat onvoldoende om hen onder die term te scharen. Er dient sprake
te zijn van een algehele overeenkomst zowel voor wat het wezen van
het Piétisme in het algemeen betreft, namelijk de vioombheid, als voor
wat de gereformeerde positie betreft. Het verschil in tijd maake het
onvermijdelijk dat accenten wisselden en dat zelfs eenzijdigheden op-
traden, maar het uitgedragen gedachtegoed en de nagestreefde prakrijk
mogen op geen wezenlijk punt strijdig zijn met wat het gereformeerd
Piétisme leerde en praktiseerde.

De tweede voorwaarde is historische continuiteit. Deze continuiteit
veronderstelt algehele beinvloeding, hetzij in de vorm van persoonlijke
communicatie, hetzij op de wijze van schriftelijke en/of gedrukte over-
dracht van ideeén. Als die beinvloeding niet historisch aantoonbaar of
uiterst aannemelijk is te maken, heeft het wetenschappelijk geen zin om
de desbetreffende individuen en groeperingen het etiket gereformeerd
piétistisch op te plakken. Het verdient dan de voorkeur om te spreken
van analogieén. Als proefop de som kan het zelfbeeld van de na-

36. Der Pietismus im neunzehnten und zwanzigsten Jabrbundert, U. Gibler, Gottingen 2000.
37. Wallmann, ‘Die Anfinge des Pietismus’; Wallmann, “Pietismus”: - mit Génsefii8chen’;
Wallmann, ‘Pietismus - ein Epochenbegriff oder ein typologischer Begriff?’.
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achttiende-eeuwse personen en groeperingen dienen. Zien zij zichzelf
in de lijn van de voorgaande gereformeerde piétisten en beschouwen
zij zich als hun opvolgers? Met nadruk zij gesteld dat hier door de
onderzoekers uiterst kritisch te werk gegaan moet worden. Men kan
immers om wat voor redenen ook voorgeven bewust in een bepaalde
traditie te staan, terwijl dit in feite maar voor een deel opgaat.”® De
toetsing dient zich dus ook hier te richten op de algemeenheid. Gaat
het zelfbeeld over de gehele linie op? Zo ja, dan is ook aan de tweede
conditie voldaan.

Het voorgaande zal onder het volgende tweede punt, de geschiedenis
van het gereformeerd Piétisme, worden toegepast. Eerst dan zal blijken
of dit onderdeel van het algemeen Piétisme de achttiende eeuw over-
leefd heeft en of het misschien zelfs wel tot in het heden voortleeft.

Ten slotte moet onder dit eerste punt betreffende de naam gerefor-
meerd Piétisme aandacht geschonken worden aan het bijvoeglijk
naamwoord gereformeerd. Het is duidelijk dat wie uitgaat van een
koepelterm die interconfessionalisme behelst, er niet aan ontkomt
om de diverse confessies te benoemen. Als zodanig is de term ge-
reformeerd Piétisme een logische en te verwachten term. Maar wat
wordt hier precies onder gereformeerd verstaan? Ook dit begrip kent
immers diverse betekenisinhouden. Tk versta onder gereformeerd die
theologische positie die haar uitdrukking vindt in de Drie Formulie-
ren van Enigheid: de Nederlandse Geloofsbelijdenis, de Heidelbergse
Catechismus en de Dordtse Leerregels. Op het eerste gezicht zou dit
- en met name het laatste formulier - een ontoelaatbare inperking
van de historische internationale werkelijkheid kunnen lijken, ware
het niet dat de Synode van Dordrecht van 1618-1619 niet alleen
internationaal gereformeerde allures, maar ook statuur had, dat het
Frans Protestantisme de besluiten daarvan op de Synode van Alais in
1620 aanvaardde, wat op die van Charenton in 1623 bevestigd werd,

38. C. Graafland heeft dit bij Ewaldus Kist aangetoond: C. Graafland, ‘Ewaldus Kist (1762-
1822) en de Nadere Reformatie’, in: J.H. van de Bank e.a., Theologie en kerk in het tijdperk
van de Camera Obscura. Studies over het Nederlandse protestantisme in de eerste helft van de
negentiende eenw, Utrecht 1993, 20-92.
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en dat het Puritanisme naar zijn aard altijd anti-arminiaans is geweest
en is gebleven.”

Dat de remonstranten hier niet tot de gereformeerden worden gere-
kend, betekent niet dat er voor hen geen ruimte binnen de koepelterm
Piétisme is. Mijns inziens is er alle reden om ook een remonstrants
Piétisme te onderscheiden.®” Overigens kan men ook van allerlei
andere soorten Piétisme spreken, zoals van een doopsgezind en een
labadistisch Piétisme.*!

Voor het juiste begrip zij hier met nadruk opgemerkt dat van de in
deze studie redelijk stringent genomen onderscheiding van gerefor-
meerd Piétisme geldt wat voor alle historische bewegingen en zeker
voor die uit die ver vervlogen eeuwen opgaat: de grenzen verliepen
vloeiend. Het gereformeerd Piétisme was er niet plotsklaps als uit het
niets verschijnend en het kende evenmin een abrupt einde. Inzake het
laatste zal onder het tweede punt van de geschiedenis naar voren komen
dat overal een geleidelijke overgang van Piétisme naar Rationalisme
en Verlichting of naar een evangelische beweging® te constateren is.
Menige ook nog heden ten dage geliefde oude schrijver stond met
zijn ene been in het gereformeerd Piétisme en met zijn andere in de
Verlichting. Voor wat ons land betreft geldt dit bijvoorbeeld man-
nen als Johannes de Mey (1617-1678), Wilhelmus van Eenhoorn
(1691-1759) en Jacobus Willemsen (1698-1780).% Voorbeelden van
Nederlandse evangelischen in de achttiende en begin negentiende

39. N. Tyacke, Anti-Calvinists: The Rise of English Arminianism ¢.1590-1640, Oxford 1987.

40. Op 't Hof, Engelse pictistische geschrifien in het Nederlands, 608-609.

41. D Visser, Broeders in de Geest. De doopsgezinde bijdragen van Dierick en Jan Philipsz. Scha-
baelje tot de Nederlandse stichtelijke literatuur in de zeventiende eeuw, twee delen, Deventer
1988 en Goeters, Die Vorbereitung des Pietismus.

42.  Zie voor deze beweging in ons land: J. van den Akker, ‘Nieuwlichterij of bijbels geloven?
De evangelische beweging in de achttiende eeuw’, in: Documentatieblad Nadere Reformatie,
27 (2003), 18-36.

43. Resp. H.J. Zuidervaart, ‘Het natuurbeeld van Johannes de Mey (1617-1678), hoogleraar
filosofie aan de Illustere School te Middelburg’, in: Archief. Mededelingen van het Konink-
lijk Zeeuwsch Genootschap der Wetenschappen, 2001, 1-40; L.E. Groenendijk, “Wilhelmus
van Eenhoorn (1691-1759): pedagoog tussen Piétisme en Verlichting’, in: Pedagogische
verhandelingen, 10 (1987), 292-302 en H. de Jong, ‘Jacobus Willemsen (1698-1780).
Lampeaans godgeleerde in het ‘dierbaar’” Middelburg’, in: Archief Mededelingen van het
Koninklijk Zeewwsch Genootschap der Wetenschappen, 1991, 33-122.
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eecuw die niet los van de gereformeerd piétistische traditie stonden,
waren Wilhelmus Peiffers (1705-1779), Cornelis Brem (1721-1803)
en Ewaldus Kist (1762-1822).4

Maar ook tussen het begin en het eind van zijn historische verschij-
ningsvorm waren de grenzen van het gereformeerd Piétisme lang niet
altijd precies afgebakend. Gereformeerde piétisten onderhielden soms
inhoudelijke contacten met geestverwanten die tot een ander segment
van het Piétisme gerekend worden. Om maar één voorbeeld te noemen:
het schot tussen het gereformeerd en het labadistisch Piétisme was
soms zo dun dat er overgangen over en weer plaatsvonden.

In dit verband wil ik een bredere interessante kwestie aansnijden,
ook al heb ik daar op dit moment (nog) geen oplossing voor. Was
het Piétisme een vroomheidsbeweging die zich uitsluitend binnen
het Protestantisme voordeed, zoals tot v66r twee decennia geleden
algemeen automatisch werd aangenomen, of strekte de interconfes-
sionaliteit van die beweging zich ook uit tot over de grens met het
Rooms-katholicisme? Concreet toegespitst: Mag er gesproken worden
van een rooms Pigtisme? De Zwitser W. Nigg heeft als eerste in 1944
niet alleen het Puritanisme en het Duits Piétisme, maar ook een be-
weging als het Jansenisme binnen het Rooms-katholicisme en die van
het Chassidisme binnen het Jodendom opgevat als onderdelen van één
historische stroming.”” In 1972 noemde de Duitser H. Lehmann die
bewegingen aangevuld met het Quietisme ook, maar hij ging niet ver-
der dan ze te beschouwen als parallellen met het Piétisme, die een echte
verwantschap ontberen. Hij werd hierin gevolgd door zijn landgenoten

44. Resp. C. Graafland, ‘Verlichting en zekerheid. Wilhelmus Peiffers (1705-1779) over de
‘Geloofs-Vastigheit”, in: Om de Kerk. Theologische opstellen, aangeboden aan prof. dr. W
van 't Spijker bij zijn afscheid als hoogleraar aan de Theologische Universiteit te Apeldoorn,
J.W. Maris e.a., Leiden 1997, 78-95; J. van Ekeris, “Ter bevordering van de kennis en
beoefening van den waaren evangelischen godsdienst’. Een onderzoek naar Cornelis Brem
(1721-1803) en zijn relatie tot het Nederlandsch Zendeling Genootschap’, in: A.Th. Boone
en J. van Ekeris, Zending tussen woord en daad. Tiwee hoofdlstukken uit de geschiedenis van
gereformeerd piétisme en zending, Kampen 1991, 47-95; Graafland, ‘Ewaldus Kist (1762-
1822) en de Nadere Reformatie’.

45. 'W. Nigg, Das ewige Reich. Geschichte einer Sehnsucht und einer Enttiiuschung, Erlenbach-
Ziirich 1944, 274.
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Brecht in diens inleiding op het reeds behandelde standaardwerk en

Wallmann in diens overzichtswerk over het Piétisme, en door de Ne-

derlandse opstellers van de meest recente poging tot bepaling van het’
begrip Nadere Reformatie.* De Nederlander Van ’t Spijker schreef in

1986 dat men ook in de Roomse Kerk vroomheidsverschijnselen kan

signaleren die in sommige opzichten herinneren aan wat zich in de
protestantse wereld afspeelde, maar dat de dogmatische verschillen tus-

sen de twee confessionele kampen ervoor zorgen dat die verschijnselen

wezenlijk van het Piétisme verschilden.”” De Duitser Schicketanz laat
het in 2001 bij de constatering dat de verschijnselen van het Piétisme

ook buiten het Protestantisme voorkomen.*®

Zelf ben ik de mening toegedaan dat het vraagstuk van een eventueel

rooms Piétisme veel ingewikkelder is dan de onderzoekers zich tot

dusver bewust zijn geweest en dat een oplossing daarom ook veel

minder eenvoudig gegeven zal kunnen worden dan tot nog toe het

geval is geweest. Deze stelling is het gevolg van de volgende vijf over-
wegingen.

In de eerste plaats is er de opmerkelijke omstandigheid dat origineel
rooms-katholieke devotionalia van niet snel te overschatten belang

zijn geweest voor het ontstaan en de ontplooiing van het gereformeerd

Piétisme. De gereformeerde Reformatie had immers niet één typisch

devotioneel werk voortgebracht. De erfenis die de gereformeerde

hervormers aan het nageslacht nalieten, bevatte onmiskenbaar het

manco van de vroomheid. Dit zou zich niet gewroken hebben, ware

het niet dat de voor-reformatorische behoefte aan stichtelijke lectuur

zich na de Hervorming gewoon heeft doorgezet. Ook onder overtuigd

gereformeerden is er van meet af een - groeiende - honger geweest naar

lectuur die het innerlijk geloofsleven voedde en versterkte, en een be-

hoefte aan instructie en handleidingen hoe men zijn dagelijks leven in

alle facetten het best aan de Heere kon wijden. Aangezien zij daarvoor

46. H. Lehmann, ‘Der Pietismus im Alten Reich’, in: Historische Zeitschrifi, 214 (1972), 91;
Brecht, ‘Einleitung’, 4; J. Wallmann, Der Pietismus, Gottingen 2005, 21; Graafland/Op
Hof/Van Lieburg, ‘Nadere Reformatie: opnieuw een poging tot begripsbepaling’, 119.

47. Van 't Spijker, ‘De Nadere Reformatie’, 6.

48. Schicketanz, Der Pietismus von 1675-1800, 16-17.
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niet in hun eigen traditie terecht konden, namen zij de toevlucht tot
die devotionalia die onder het gewone volk in de landstalen al aan de
vooravond van de Reformatie in voor die tijd aanzienlijke aantallen

‘circuleerden. Zij lesten hun spirituele dorst met de vruchten van de
voor-reformatorische devotie voorzover die niet al te zeer strijdig was
met de reformatorische inzichten.

‘Uiteraard werd al snel de noodzaak gevoeld die roomse lectuur aan
te passen aan de gereformeerde leer. Dit procédé heeft met name in
Engeland geleid tot een protestantse annexatie van voor-reformato-
rische en eigentijdse roomse devotie-literatuur. Zo zijn daar in het
laatste kwart van de zestiende ecuw van de Spanjaard Luis de Granada
(1504-1588) zes werken in een protestantse editie verschenen.” Het
meest aansprekend is echter de bewerking doos de Engelse puritein
Edmund Bunny (1540-1619) van een door de Engelse jezuiet Robert
Parsons (1546-1610) in 1582 samengesteld devotioneel handboek,
dat terugging op een werk van de Italiaanse jezuiet Gaspar Loarte (2-
1578). Het ademde geheel de geest van de voorman van de jezuieten,
Ignatius van Loyola (1491-1556), en van de roomse Spaanse mysticus
De Granada. Bunny’s bewerking uit 1584 werd niet minder dan 31
keer herdrukt!®® Een werk dat nog veel meer opgang maakte, was de
ivroomheidshandleiding van de puritein Lewis Bayly (1565-1631): The
practise of pietie. Hiervan kwamen minimaal 75 drukken van de pers.
‘De auteur merkte zelf over zijn werk op dat hij het uitgetrokken had
uit roomse devotionalia.”’

Van niet minder belang is in dit verband dat de vertalingen zowel van
het geschrift van Bunny als van dat van Bayly internationaal tot de
meest invloedrijke puriteinse overzettingen behoorden. Van Bunny’s
werk verscheen een vertaling in het Welsh, Duits en Nederlands. Nadat
het in Duitsland in lutherse zin omgewerkt was, verschenen er niet
minder dan 43 Duitse drukken, terwijl de Zweedse overzetting eenmaal

49. M. Hagedorn, Reformation und spanische Andachtsliteratur. Luis de Granada in England,
Leipzig 1934.

50. B.S. Gregory, ‘The “True and Zealouse Seruice of God’: Robert Parsons, Edmund Bunny,
and The First Book of the Christian Exercise’, in: Journal of Ecclesiastical History, 45 (1994),
238-268.

51. Op ’t Hof, Engelse pictistische geschrifien in het Nederlands, 169 en 176.
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gedrukt werd en de Nederlandse vertaling tweemaal.’? Qua interna-
tionale reikwijdte en invloed steekt in de zeventiende eeuw Bayly’s
handboek al zijn soortgenoten sterk de loef af. Zowel de Nederlandse
als de Duitse vertaling telden zo'n vijftig drukken. De Duitse drukken
hebben betrekking op een gereformeerde en een lutherse versie. Deze
laatste vormde de brontekst voor de Deense en Zweedse overzettingen.
De eerste werd tweemaal herdrukt. Ook elders was Bayly’s geschrift een
succesrijke uitgave: de Franse vertaling telde 24 drukken, de Hongaarse
zeven, de Tsjechische en Welshe ieder zes en de Rhetoromaanse drie.
De lutherse versie van de Duitse vertaling bevestigt ten overvloede de
sterk middeleeuws-mystieke inslag van Bayly’s werk. Daaraan waren
namelijk drie geschriften gekoppeld, waarvan er twee handelen over
de meditatie. Het ene van dit tweetal is een uittreksel uit een werk
van De Granada over het gebed en de meditatie. Het tweede betreft
een vertaling van een geschrift van de puriteinse bisschop Joseph Hall
(1574-1656). Onderzoek heeft aangetoond dat dit boek zeer sterke
gelijkenis vertoont met het hoofdwerk van De Loyola.*

Ten slotte grepen gereformeerde piétisten inzake een zo puriteins
geacht motief als de sabbat alsmede ter zake van de casuistiek, bewust
terug op voor-reformatorische bronnen.”

De Nederlander Willem Teellinck (1579-1629)% signaleerde nog in
1624 dat er onder zijn protestantse landgenoten vele vioomheidsge-
schriften met een confessioneel bedenkelijke inhoud in omloop waren,
met name roomse edities van De Imitatione Christi van Thomas 2

52.  Op ’t Hof, Engelse piétistische geschrifien in het Nederlands, 191.

53. Op 't Hof, Engelse pi¢tistische geschrifien in het Nederlands, 169-170; FW. Huisman,
‘Puriteins-piétistische invloeden in het lutherse Denemarken tot 1800’, toekomstig artikel
in Documentatieblad Nadere Reformatie.

54. U. Striiter, Sonthom, Bayly, Dyke und Hall. Studien zur Rezeption der englischen Erbanungs-
liveratur in Dentschland im 17. Jabrhunders, Tiibingen 1987, 81-87; E.C. McKenzie,
British Devotional Literature and the Rise of German Pietism, twee delen, ongepubliceerd
proefschrift, St. Andrews 1984, 1, 295-315.

55. Resp. M. Levy, Der Sabbath in England, Leipzig 1933; K.L. Patker, The English Sabbath.
A study of doctrine and discipline from the Reformation to the Civil War, Cambridge 1988,
m.n. 15-16; en K.L. Sprunger, The Learned Doctor William Ames. Dutch Backgrounds of
English and American Puritanism, Urbana etc. 1972, 174 en 177-181.

56. W.J.M. Engelberts, Willem Teellinck, Amsterdam 1898.
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Kempis (2-1471). Ter vervanging hiervan stelde hij zijn Sleutel der
devotie samen. Dit alternatief bestaat evenwel bij nader toezien uit
grote gedeelten voor-reformatorische vroomheidsliteratuur - met
name het genoemde boek van A Kempis - die hij zo min mogelijk
veranderde en in de gereformeerde structuur van zijn eigen geschrift
incorporeerde.”” De Franeker hoogleraar in de theologie en puritei
William Ames (1576-1633)® volgde bij het samenstellen van zijn
ethick exact hetzelfde procédé.”
In de tweede plaats heeft met name het Nederlandse Piétisme-onder-
zoek van de laatste decennia uitgewezen dat piétisten middeleeuwse
devoten en mystieken veel algemener en ook in veel sterkere mate
dan ooit gedacht, gewaardeerd en hooggeacht hebben. Meer nog,
zij spraken met een zekere regelmaat openlijk uit dat zij ter zake van
belangrijke vioomheidsmotieven schatplichtig aan de middeleeuwers
waren. Bovendien werd hun zelfbeeld soms door devoten en mystieken
bepaald. Zo typeerde Voetius, de spil van de Nadere Reformatie en
tevens Utrechts hoogleraar in de theologie, de vader van die beweging,
de Middelburgse predikant en veelschrijver Teellinck, die voor hemzelf
ook een lichtend voorbeeld was, als “Eenen tweeden Thomas & Kempis
(doch ghereformeerden)”.°
In de derde plaats hebben Nederlandse gereformeerde piétisten zelfs
57. W.J. op t Hof, ‘Eenen tweede Thomas 4 Kempis (doch ghereformeerden)’, in: De door-
werking van de Moderne Devotie. Windesheim 1387-1987. Voordrachten gehouden tijdens het
Windesheim Symposium Zwolle/Windesheim 15-17 oktober 1987, P. Bange e.a., Hilversum
1988, 151-165; WJ. op 't Hof, “Thomas & Kempis bij Willem Teellinck’, in: Documen-
tatieblad Nadere Reformatie, 13 (1989), 42-68; 14 (1990), 88-112; 15 (1991), 1-13.
58. H. Visscher, Guilielmus Amesius. Zijn leven en werken, Haarlem 1894.
59. Sprunger, The Learned Doctor William Ames, 177-181.
60. 1. Boot, De allegorische uitlegging van het Hooglied voornamelijk in Nederland. Een onderzoek
naar de verhouding tussen Bernard van Clairvaux en de Nadere Reformatie, Woerden 1971;

W.J. op ’t Hof, Engelse piétistische geschrifien in het Nederlands, 599-600; C. Graafland,
‘De invloed van de Moderne Devotie in de Nadere Reformati€’, in: De doorwerking van

de Moderne Devotie, 47-69; Op ’t Hof, ‘Eenen tweede Thomas 2 Kempis (doch gherefor- -

meerden)’; B. Hollenbenders-Schmitter, Willem Teellinck: Soliloquinm, mystisches Gebet im
Zeitalter des Barock. Eine Analyse, ongepubliceerd proefschrift, Kéln 1989; W.J. op 't Hof,
Voorbereiding en bestrijding. De oudste gereformeerde piétistische voorbereidingspreken tot bet
Avondmaal en de eerste bestrijding van de Nadere Reformatie in druk, Kampen 1991, 45-55;
W.J. op ’t Hof, ‘Rooms-katholicke doorwerking binnen de Nadere Reformatie. Een eerste
algemene verkenning’, in: Documentatieblad Nadere Reformatie, 15 (1991), 73-120; W.J.
op 't Hof, ‘Protestantse waardering voor Rooms-Katholieke vroomheid’, in: Protestants

32

openlijk waardering opgebracht voor de vroomheid van rooms-katho-*
lieken uit hun eigen dagen, zelfs al bestreden zij elkaar in de kerkelijke
praktijk. Philippus Rovenius (1574-1651) was als het hoofd van de

Nederlandse Contra-Reformatie ondergronds in Utrecht werkzaam

. in de periode 1628-1651.% Als zodanig was hij de grote tegenstander

van de Utrechtse hoogleraar en gereformeerde pigtist Voetius. Dit
verhinderde de laatste evenwel niet om allerlei inzichten in zijn eigen -
zendingstraktaat te ontlenen aan dat van zijn directe tegenpool.? De
gereformeerde piétist Jodocus van Lodensteyn (1620-1677)%, die twee
jaar na het overlijden van Rovenius gereformeerd predikant te Utrecht
werd, noemt in zijn hoofdwerk Beschouwinge van Zionin het kader van
een verdediging van de mysticke theologie zijn vroegere leermeester
en collega op dat moment Voetius in één adem met Rovenius. Van
Lodensteyns collega en geestelijke vriend Jacobus Koelman (1631-
1695)%, die zelf te Utrecht geboren was en Rovenius persoonlijk had
gekend, brengt tegen menselijke voorzichtigheid bij het hanteren van
de tucht de laatstgenoemde in stelling, ook al typeert hij hem als een
‘Ezelinne Bileams’.%

In de vierde plaats kan gewezen worden op het feit dat puriteinse lec-
tuur een geestdriftig onthaal onder rooms-katholieken in Frankrijk
ten deel viel. De Franse vertaling van het traktaat van de puritein

Nederland. Maandblad van de Vereniging Protestants Nederland, 67-4 (2001), 3-7; 67-5
(2001), 3-5; 67-6 (2001), 11-15; W.J. op 't Hof, ‘De visie van de gereformeerde Piétisten
op het klooster en hun transformatie van de kloostervroomheid’, in: Protestants Nederland,
68-10 (2002), 6-7; 69-1 (2003), 4-6; 69-2 (2003), 8-13; A. de Reuver, Verborgen omgang.
Sporen van spiritualiteit in Middeleeuwen en Nadere Reformatie, Zoetermeer 2002; J. Exalto,
Gereformeerde heiligen. De religieuze exempeltraditie in vroegmodern Nederland, Nijmegen
2005.

Gl. ]. Visser, Rovenius und seine Werke. Beitrag zur Geschichte des Novdniederlindischen katho-
lischen Frommigkeit in der ersten Hilfte des 17. Jabrbunderts, Assen 1966.

62. H.A.van Andel, De zendingsleer van Gisbertus Voetius, Kampen 1912, 46-49; ] A.B. Jonge-
neel, ‘Voetius’ zendingstheologie, de eerste comprehensieve protestantse zendingstheologie’,
in: De onbekende Voetins, 124. Zie voor een vergelijkbaar geval: B. Oosterom, ‘Johannes
Hoornbeeck als zendingstheoloog’, in: Theologia Reformata, 13 (1970), 96-97.

63. ].C.Tiimp, Jodocus van Lodensteyn. Predikant en dichter, Kampen 1987.

64. AE Krull, Jacobus Koelman, Sneek 1901; FA. van Lieburg, ‘Jacobus Koelman (1631-
1695): jeugd en studietijd’, in: T. Brienen, Figuren en thema’s van de Nadere Reformatie,
11, Kampen 1990, 57-62; C.J. Meeuse, ‘Jacobus Koelman (1631-1695): leven en werken,
in: Brienen, Figuren en themas van de Nadere Reformatie, 11, 63-93.

65. Op 't Hof, ‘Rooms-katholieke doorwerking binnen de Nadere Reformatie’, 83, 84.

33




Daniel Dyke (2-1614) over het zelfbedrog werd minstens drie keer
herdrukt en trok sporen onder jansenisten. Voor wat Hall betreft is
het nog opzienbarender. Zo presteerde een van de grootste Franse
rooms-katholicke moralisten uit de zeventiende eeuw, Urbain Che-
vreau (1613-1701), het zelfs drie werken van Hall te vertalen. Deze
uitgaven werden een daverend succes, want daarvan zagen tientallen
herdrukken het licht! Dit had weer zijn weerslag op de internationale
gereformeerde wereld, want daar kwamen twee werken van Chevreau
in Nederlandse overzetting en één in Duitse vertaling uit. Bovendien
komen in het oeuvre van collega’s van Chevreau diverse sporen van
beinvloeding door Hall voor.%

Ten slotte is er het historisch zelfbeeld van gereformeerde piétisten.
Welk beeld hadden zij van de vroomheidsbeweging waarvan zij zelf
bewust deel uitmaakten? Bij mijn weten is er aan dit uiterst interessante
aspect in het onderzoek nauwelijks of geen aandacht geschonken.’” Het
is duidelijk dat hier slechts ingegaan kan worden op de relatie tot de
voor-reformarorische tijd. Het was Voetius die in 1631 een overzicht
van de geschiedenis van de gereformeerde vroomheid gaf. Men treft
het aan in zijn voorrede op De worstelinghe eenes bekeerden sondaersvan
Teellinck. Men zou verwachten dat Voetius inzet bij de Reformatie,
maar hij duike veel dieper de geschiedenis in en begint met een rijtje
van negen middeleeuwse roomse praktijk-auteurs te noemen, van wie
Bernard van Clairvaux (1090-1153) de eerste en A Kempis de laatste
is. Weliswaar relativeert hij hun betekenis door tussen haakjes eraan
toe te voegen “al hoe wel gebreckelijck onses oordeels”, maar het feit
dat zij voor hem het startpunt van de geschiedenis van de gerefor-
meerde vroomheid vormen, laat zien dat het verschil in confessie voor

66. G. Ascoli, La Grande-Bretagne devant lopinion frangaise au XVIle siécle, 2, Paris 1930,
87-89, 93-101; J. van der Haar, Drielandenverkeer. Bibliografische Studie Betreffende 1: Uiz
het Duits in het Nederlands vertaalde theologische boeken 2: Uit bet Frans in het Nederlands
vertaalde rheologische boeken, Ederveen 1997, 95; ]. van der Haar, Internationale Gkumenische
Beziehungen im 17. und 18. Jahrhundert. Bibliographie von aus den Englischen, Niederlin-
dischen und Franzgisischen ins Deutsche diberseszten theologischen Biichern von (1600-1800),
Ederveen 1996, 204.

67.  De enige die dit wel enigermate heeft gedaan, maar die juist de kwestie waar het in dit
verband om gaat, in één zin afdoet, is W. van t Spijker, ‘Bronnen van de Nadere Refor-
matie’, 11-14, m.n. 12.
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hem geen reden was om hen buiten de historie van de gereformeerde
vroombheid te plaatsen.®®

Ik acht dat zowel de hoeveelheid als het soortelijk gewicht van de
hiervéér gepresenteerde gegevens zoveel gewicht in de schaal leggen,
dat ik bij dezen er een stetk pleidooi voor wil voeren om de mogelijk-
heid en wellicht zelfs de wenselijkheid van de term rooms Piétisme
onder ogen te zien en nader te onderzoeken. Het argument dat gedurig
daartegen in stelling wordt gebracht, is dat de kloof tussen Rome en
Reformatie te diep en te breed is om vroomheidsuitingen en -bewe-
gingen wederzijds onder één noemer te brengen. Mijns inziens zegt
dit meer over de vooringenomenheid van de onderzoekers dan over
de gezindheid van de onderzochten. De hiervéér gevonden gegevens
wijzen er immers op dat gereformeerde piétisten aan de heiligmaking
en de bevinding een zekere meerwaarde toekenden boven de leer. Ui-
teraard was die meerwaarde niet absoluut, want anders zouden zij niet
overtuigd gereformeerd zijn geweest. Gereformeerde piétisten spraken
openlijk hun (grote) waardering uit voor personen wier levensuitingen
en devotie overeenkwamen met de hunne, ook al gaapte er in dogma-
tisch opzicht een diepe en brede kloof tussen hen. Zij gingen bij de
religieuze beoordeling van anderen meer af op het in- en uitwendige
leven dan op de leer. Zo konden zij constateren dat er godvrezende
rooms-katholieken en remonstranten waren geweest en nog waren.*
Het is daarom zeer de vraag of de gereformeerde piétisten er bezwaar
tegen zouden gemaakt hebben als hun vroomheid op één lijn gesteld
zou worden met roomse devotie en hiermee onder één algemene
koepelterm ondergebracht zou worden. Het feit dat Voetius, toen hij
een historisch overzicht gaf van de vroomheidsstroming waartoe hij
zichzelf rekende, inzette met middeleeuwse devotie, wijst erop dat zijn
historisch zelfbeeld daar niet tegen, maar vé6r zou pleiten.

Zelf ben ik in mijn overwegingen nog niet zover dat ik een eindoor-
deel durf te geven. Het kan wel duidelijk zijn dat ik het gebruik van

de term rooms Piétisme met de daarbij behorende onderverdelingen

68.  Op ’t Hof, ‘Eenen tweeden Thomas 4 Kempis (doch ghereformeerden)’, 153-158.
69. Op ’t Hof, ‘Rooms-katholieke doorwerking binnen de Nadere Reformatie’, 109-110.
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bepaald niet bij voorbaat wil afkeuren. Ik wil er daarbij uitdrukkelijk
op wijzen dat de uitbreiding van de term Piétisme tot over de con-

fessionele en chronologische grens van de Reformatie verstrekkende

gevolgen heeft. Wie dit doet, heeft geen afdoende reden meer om die
term ook niet toe te passen op de vroege Middeleeuwen en de tijd
van de kerkvaders. Dit is negatief geformuleerd. Positief luidt het dat
het begrip Piétisme dan alle vormen van christelijke vroomheid zou
kunnen herbergen, waarbij dan de noodzaak om door middel van
bijvoeglijke naamwoorden verschillen in chronologie, confessie en
geografie aan te geven, zich des te meer opdring.

Naar uit het voorgaande gebleken is, leeft bij sommige buitenlandse on-
derzoekers wel het besef dat Piétisme als koepelterm kan functioneren,
maar wordt de praktische uitwerking van deze gedachte slechts bij wei-
nigen gevonden, terwijl dat inzicht onder Nederlandse onderzoekers
veel meer aanwezig is. Onder de laatstgenoemden is er echter niet een
die een historische en inhoudelijke beschrijving van het internationaal
en interseculair gereformeerd Piétisme heeft gegeven. Zelf heb ik mij
voorgenomen hier een eerste ontwerp daarvan te ontvouwen. De
waarde van zo'n schets is dat zij het gelijk van de integrale opvatting
van het begrip Piétisme kan aantonen en bevestigen. Immers, als blijkt
dat vroomheidsverschijnselen die tot dusver schier altijd onder per land
wisselende benamingen bekendstaan, inhoudelijk dezelfde identiteit
openbaren en ook nog eens onderling sterk invloed op elkaar hebben
uitgeoefend, dan is het wetenschappelijk gezien onverantwoord nog
langer af te zien van de hantering van een koepelbegrip.

Zo kom ik tot het tweede punt: de geschiedenis van het gereformeerd
Piétisme.

2. DE GESCHIEDENIS

De geschiedenis van het gereformeerd Piétisme laat zien dat het hierbij
om een beweging gaat die zich in de loop van de tijd over een groot
deel van West-, Midden- en Noord-Europa, alsmede over Amerika en
Zuid-Afrika, verspreid heeft en die van tot dusver ontkende of sterk
onderschatte invloed is geweest op de opkomst en ontwikkeling van
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het Piétisme binnen het Lutheranisme. Onder dit tweede punt zal
achtereenvolgens aandacht geschonken worden aan Engeland, Schot-
land, lerland, Amerika, Frankrijk, ons land, Nederlandse overzeese
gebieden, Zwitserland, Duitsland, Denemarken, Zweden, Finland en
Midden-Europa. Hierbij zullen over het algemeen feiten en inzichten
naar voren worden gehaald die in het Piétisme-onderzoek tot dusver
onvermeld of onderbelicht zijn gebleven, en zullen internationale en
interconfessionele vroomheidsbetrekkingen in het bijzonder in de
schijnwerpers worden gezet. De historie van het gereformeerd Piétisme
bestrijkt in elk geval het laatste deel van de zestiende eeuw alsmede
de zeventiende en de achttiende eeuw, ook al doen zich per land en
regio alsmede ook in tijd soms grote verschillen voor. In het volgende
zal per onderdeel worden bekeken of en in hoeverre die geschiedenis
een afgesloten hoofdstuk is. Aangezien dit een eerste poging is om
een schets te geven van het internationaal gereformeerd Piétisme, zal
dat hier in grote lijnen en zeker niet volledig kunnen gebeuren. De
brede geografische gang en lange historische loop van het gereformeerd
Piétisme, inclusief de interconfessionele doorwerking, wettigen en be-
vestigen het gebruik van de integrale term Piétisme, hetzij als absoluut -
algemeen begrip, hetzij specifieker, voorafgegaan door het bijvoeglijk -
naamwoord gereformeerd.

2.1. Engeland

Het is een onbetwist punt dat het gereformeerd Piétisme zich het al-
lereerst heeft geopenbaard binnen het Engels Puritanisme, dat ter zake
van de heilsleer overtuigd gereformeerd was. Zoals al eerder opgemerk,
is de term Puritanisme een vergaarbak van uiteenlopende betekenis-
sen, maar het staat wel vast dat de concentratie op de vroomheid die
het Piétisme kenmerkt, van meet af een bepalende eigenschap van het
Puritanisme is geweest’® en dat zij dit ondanks alle wisselende uiterlijke
politicke en kerkelijke omstandigheden gebleven is. Verscheidene
onderzoekers zien die concentratie zelfs als de belangrijkste eigen-

70. Bozeman, The Precisianist Strain, 64-68.
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schap.”" Dit is niet een wetenschappelijke interpretatie en constructie
‘achteraf, maar spoort geheel met het zelfbeeld van puriteinen uit de
zeventiende eeuw.”” De nadere aanduiding piétistisch Puritanisme’3
geeft dan ook niet slechts een van andere te onderscheiden o derdeel
van het Puritanisme aan, maar vormt ook de uitdrukking van een van
de belangrijkste, zo niet het belangrijkste kenmerk van die beweging.
Dit vormt de reden dat waar in deze oratie sprake is van Puritanisme of
specifiek het piétistisch Puritanisme ofin het algemeen het Puritanisme
- maar dan in zijn vroomheidsdimensie - bedoeld wordt.
Er zijn twee verklaringen voor het feit dat Engeland het geboorteland
van het gereformeerd Piétisme als historisch traceerbare beweging is.
In de eerste plaats voltrok zich het Reformatieproces hier eerder dan in
andere landen waar de gereformeerde religie ingang vond. Het Piétisme
als reactiebeweging kon zich dus ook eerder manifesteren. In de tweede-
plaats bleef de Hervorming hier door de godsdienstpolitiek van het
Engels koningshuis van meet af halverwege tussen Rooms-katholicisme
en Calvinisme steken: het Anglicanisme. Dit halfslachtig karakter van
de Engelse Reformatie, dat elders in gereformeerde landen en gebieden
niet voorkwam, lokte als vanzelf kritiek en tegenstand uit.
Het Puritanisme in Engeland dat in de jaren zestig van de zestiende
iecuw opkwam, was aanvankelijk vooral gericht op de zuivering van de
Anglicaanse Staatskerk, waarbij met name de roomse overblijfselen in
de liturgie en de ambtelijke structuur in het geding waren.” Toen het
tegen het einde van de zestiende eeuw, en zeker na de conferentie op

71, 1.T. Cliffe, The Puritan Gentry. The Great Puritan Families of Early Stuart England, London
etc. 1984, 2; Morgan, Godly Learning, 18; Hambrick-Stowe, The Practice of Piety; Spurr,
English Puritanism 1603-1689, 5-8; Mullan, Scottish Puritanism, 4-5.

72. Clifte, The Puritan Gentry, 5; J. Spurr, ‘Kroniek van het non-conformisme in de marge.
Roger Morrice en het Engelse protestantisme, 1677-1691’, in: Transparant. Tijdschrifi van
de Vereniging van Christen-Historici, 15 (2004), 9a.

73.  Deze term is bedacht door Stoeffler, The Rise of Evangelical Pietism, 28, die hiermee een
variant ontwikkelde van het door Heppe en Lang gehanteerde begrip puriteins Piétisme:
Heppe, Geschichte des Pietismus, 14 en Lang, Puritanismus und Pietismus, 75.

74.  Zie voor het volgende in het algemeen: W, Haller, The Rise of Puritanism, Or, the Way to
the New Jerusalem as Set Forth in Pulpit and Press from Thomas Cartwright to John Lilburne
and John Milton, 15701643, New York 1938; M.M. Knappen, Tudor Puritanism, Chi-
cago 1939; Hill, Society and Puritanism in Pre-Revolutionary England P. Collinson, The
Elizabethan Puritan Movement, London 1967; Deppermann, ‘Der englische Puritanismus’;
Spurr, English Puritanism 1603-1689.
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Hampton Court in 1604, duidelijk werd dat door de onlosmakelijke
band tussen het koningshuis en de politick enerzijds en de Anglicaanse

Kerk anderzijds de beoogde hervorming van de kerk een utopie zou

blijven, gingen de puriteinen die de Staatskerk trouw wilden blijven,
hun aandacht voornamelijk wijden aan de bevordering van de vroom-
heid bij de leden van de Kerk en in hun gezinnen. Zij hoopten d.at
de doorwerking hiervan eens zo sterk zou worden, dat de vroomheid
alsnog zou leiden tot de beoogde kerkelijke zuivering. Het waren
echter niet slechts non-conformistische anglicanen en presbyterianen
die zich in eerste instantie toelegden op het persoonlijk geloofsleven
in al zijn facetten en op de doorwerking hiervan in al de aspecten van
het menselijk bestaan en in het bijzonder in het gezinsleven, maar zelfs
ook conformistische anglicanen als de bisschoppen Bayly en Hall. Voor
anderen was de zuivering van de Kerk zo'n primair doel, dat zij geen
andere mogelijkheid zagen dan breken met de Staatskerk: separatisten,
independenten en baptisten. Toch ontwikkelden ook zij veelal een
vroombheid die als twee druppels water op die van de binnenkerkelijke
puriteinen leek. Het heeft daarom goede zin ook hen tot het Purita-
nisme en derhalve tot het gereformeerd Piétisme te rekenen.
Het was enorm bevorderend voor de groei van het Puritanisme dat
puriteinse theologische grootheden op universitair niveau stuc#en.ten
hebben beinvloed, vooral te Cambridge. De belangrijkste puriteinse
theoloog is William Perkins (1558-1602) geweest, wiens hoofd\fverk—
zaamheden in het laatste decennium van de zestiende eeuw vielen.
Door zijn geschriften heeft hij niet alleen zijn onuitwisbaar stempel op
de verdere puriteinse theologie in de Angelsaksische wereld gedrukt,
maar zijn ook continentale gereformeerde theologen ge’intere-sseerd
geraakt in en onder bekoring gekomen van de puriteinse opvattingen.
Na Perkins dient John Owen (1616-1683) genoemd te worden. Hij
was de theoloog van de Heilige Geest. Onder Oliver Cromwell (1599-
1658) heeft hij niet slechts theologisch op universitair niveau, maar
eveneens maatschappelijk en politiek een belangrijke rol gespeeld. Ook
zijn werken hebben een internationale uitstraling gehad. |
De twee belangrijkste middelen die de puriteinen aanwendden om
hun inzichten te propageren waren de prediking en de uitgave van
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stichtelijke geschriften. Zij ontwikkelden een wedergeboortetheologie,
waarin de persoonlijke bekering centraal stond. Aan de hand van het
theologisch schema Wet en Evangelie werd die bekering psychologisch
uitgewerkt, waarbij aandacht geschonken werd aan allerlei ervaringen
en gevoelens. Deze pastoraal bedoelde beschrijvingswijze werd ook
toegepast op het geloofsleven met al zijn diepte- en hoogtepunten.
Aanvechtingen van de duivel, de vrees de zonde tegen de Heilige Geest
begaan te hebben, maar ook de zekerheid des geloofs en de mystieke
geloofsvereniging met God in en door Christus waren kenmerkende
aandachtspunten. Het geweten speelde een grote rol, terwijl de oproep
tot gedurig zelfonderzoek onder andere resulteerde in een stroom van
geestelijke dagboeken.

De psychologische benadering ging niet ten koste van het theologisch
doel, namelijk de eer van God. Het doel van de bekering en de recht-
vaardigmaking was de heiliging. Deze werd heel concreet voorgeschre-
ven, zowel voor het persoonlijke leven als voor allerlei sociale verban-
den. In dit kader bloeiden motieven op als de religieuze vormgeving van
het dagelijks leven, een stringente sabbatheiliging, de gezinsgodsdienst,
het vasten en cen intense beleving van de voorbereiding op, de viering
van en de nabetrachting op het heilig Avondmaal.

De concentratie op de vroomheid kreeg niet alleen gestalte in het
individuele leven en het gezinsleven, maar ook in een sociaal collectief
als het conventikel. Hier besprak men een preek, behandelde men een
Schriftgedeelte en/of sprak men van hart tot hart over zaken uit het
bevindelijk leven. Zo'n gezelschapsbijeenkomst was omlijst door gebed
en gezang. Als zodanig kon het conventikel al gauw het karakter van een
alternatieve eredienst vertonen. Het kan dan ook niet verwonderen dat
Henry Jacob, op grond van in de Nederlanden ontwikkelde ideeén en
praktijken, in 1616 te Londen vanuit de bestaande conventikelpraktijk
voor non-conformisten het model van een nieuwe, semi-separatistische
huisgemeente ontwikkelde. Zonder dat het de opzet was de plaatse-
lijke anglicaanse gemeente de rug toe te keren, verenigden bewuste
gelovigen zich vrijwillig op basis van een verbond tot zo'n gemeente.
Bij die verbondssluiting verplichtten zij zich tot gehoorzaamheid aan
het Woord van God en tot onderlinge liefde en hulp. Een zelfgekozen
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predikant werd door vrijwillige bijdragen van de leden betaald. Op
grond van 1 Korinthe 14 hadden alle mannelijke leden het recht tijdens
een bijeenkomst te spreken. Maatschappelijke standsverschillen werden
niet langer in acht genomen. Omdat de overheid deze huisgemeenten
even hard vervolgde als de separatistische gemeenten en omdat tijdens
de samenkomsten van deze huisgemeenten op individuele verzoeken
ook de sacramenten van Doop en Avondmaal bediend werden, ligt
het voor de hand dat vele van deze gemeenten uiteindelijk geheel in
het separatistisch kamp terechtkwamen.

Hadden v66r 1629 de meeste non-conformistische puriteinse predi-
kanten zich in Engeland zelf nog weten te handhaven op officieuze
predikantsplaatsen als ‘lecturer’ of als huispredikant van edelen, met
ingang van dat jaar werd de grond hun zo heet onder de voeten, dat
velen van hen naar de Nederlanden of naar Amerika emigreerden. De
omslag vormde de ontbinding door koning Karel I van het Lagerhuis,
dat de puriteinse zaak niet onwelgezind was. In de elf jaar die daarop
volgden, gingen koninklijk absolutisme, arminianisering van de Staats-
kerk en onderdrukking van het Puritanisme hand in hand, met als’
kerkelijk gevolg de groei van de congregationalistische kerkopvatting
en -praktijken en als theologisch gevolg een door chiliastische inzichten
bepaalde positieve tockomstverwachting.

Zodra zijn militaire nederlagen Karel I in 1640 genoodzaakt hadden
het Parlement na lange tijd weer samen te roepen, kregen de puritei-
nen weer politicke macht. Vele puriteinen die om religieuze redenen
naar ons land uitgeweken waren, keerden naar hun land terug. De
presbyterianen onder hen hadden zich bij de ontwikkeling van hun
kerkelijke en liturgische ideeén en praktijken naar de sobere liturgie
en de gemeentestructuur gericht die zij in de Nederlandse Gerefor-
meerde Kerk zagen. De uitgesproken congregationalisten onder hen,
die beter met de naam independenten aangeduid kunnen worden,
hadden in hun gemeenten te Rotterdam en Arnhem hun kerkelijke en
liturgische inzichten ook ongestoord in praktijk kunnen brengen en
kunnen ontwikkelen. Deze gemeenten waren georganiseerd op basis |
van een verbondssluiting en werden bestuurd door de leden. Tevens-
werden er chiliastische opvattingen gehuldigd. In Arnhem werd iedere
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zondag het Avondmaal bediend, maakte men gebruik van de gave der
profetie, de handoplegging bij zicken, de ziekenzalving, solozang en
de heilige kus. Ook deze charismatische nieuwigheden werden bij de
terugkeer naar Engeland geimporteerd.”

Via de lerse opstand en de alliantie van het Lagerhuis met de opstan-
dige en presbyteriaansgezinde Schotten, met als gevolg de Synode van
Westminster en haar Confessie, kwam het tot de burgeroorlog, met
als belangrijkste gebeurtenissen de onthoofding van Karel I in 1649
«en de machtsovername door de independent en puritein Cromwell
in 1653. Dankzij hem heeft het Puritanisme in de Engelse politiek,
maatschappij en cultuur tot aan de Restauratie in 1660 zijn triomfen
gevierd. Zo bleek in het geboorteland van het gereformeerd Pigtisme
dat het theocratisch streven van deze vroomheidsbeweging zelfs een
politicke en militaire dimensie kende. Door het onderdrukkingsbeleid
van het Engelse koningshuis groeiden de politieke aspiraties uit tot
militaire activiteiten. Tevens gaf dit tijdperk gelegenheid tot een ware
wildgroei van kerkelijke denominaties, godsdienstige stromingen en
sekten.

Geestelijke dagboeken, autobiografieén en allerlei andere soorten bron-
nen leggen er getuigenis van af dat de levens van ontelbare personen,
alsmede van tienduizenden gezinnen, ingebed waren in de puriteinse
vroomheid. De aanhang van het Puritanisme mag het sterkst geweest
zijn in de sociale middenklasse, in de hogere klassen is die vanaf het
begin ook aanzienlijk geweest, terwijl die in een latere fase ook in de
onderklassen sterk vertegenwoordigd was. Soms was de uitstraling van
het Puritanisme zo sterk dat niet alleen het kerkelijk, maar ook het
maatschappelijk leven van dorpen en steden erdoor gestempeld was.
Een bekend voorbeeld naast Colchester en Dorchester is het stadje
Banbury, waar puriteinse leiders als John Dod (?-1645) en Robert
Cleaver als ‘lecturer’ werkzaam zijn geweest en waar de vader van de
Nederlandse beweging der Nadere Reformatie, Willem Teellinck,

indrukken heeft opgedaan die bepalend waren voor zijn latere leven

75. WJ. op 't Hof, ‘Contacten met afgevaardigden met de Nederlander, in: W. van ’t Spijker
e.a., De Synode van Westminster 1643-1649, Houten 2002, 174-175.
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en ambt.”® Geografisch concentreerde het Puritanisme zich voorna-
melijk in Londen, Essex, East Anglia, delen van Kent, East Sussex, de
Midlands en West Country..

Met ingang van 1660 was het met de publieke uitingen van het Pu-
ritanisme gedaan. Meer dan ooit tevoren werd het vervolgd en terug-
gedrongen tot de conventikels en het privé-leven. Door de negatieve
aspecten van het Cromwell-regiem verloor het Puritanisme zijn vroe-
gere grote aanhang onder de hogere kringen grotendeels. Bovendien
moest het ook theologisch zienderogen terrein prijsgeven. Daarentegen
wist de baptistische lekenprediker John Bunyan (1628-1688) door
middel van zijn werken die alle lagen van de bevolking aanspraken,
nog één keer met de puriteinse vroombheid furore te maken. Toen de
‘Glorious Revolution’ van 1688 de onderdrukking tenietdeed, bleek de
oude aantrekkingskracht van het Puritanisme ook in de theologie tot
het verleden te behoren. Het Puritanisme bleef wel voortleven, maar
op het niveau van de gemeentetheologie en -praktijk, en het slonk
gedurig in aanhang, met name ook door de arminianisering van het
theologisch klimaat. Er maakte een ander en nieuw type vroomheid
opgang: die van de arminiaansgezinde en rationalistisch ingestelde
latitudinarians.

Het Puritanisme ontving in de achttiende eeuw een nieuwe impuls met
het krachtige optreden van de opwekkingsprediker George Whitefield
(1714-1770). Hij was de voorman van de calvinistische tak van het
Methodisme, dat op gevoelige wijze aandrong op bekering en heiliging.
In tegenstelling tot zijn arminiaanse medestanders, de gebroeders John
en Charles Wesley (resp. 1703-1791 en 1707-1788), verkreeg hij ook
aanhang in aristocratische milieus. Hij maakrte evangelisatiereizen naar
Schotland en werkte vele jaren in Amerika. Organisatiedrang en -talent
waren hem totaal vreemd, met als gevolg dat zijn volgelingen zich na
zijn overlijden geleidelijk over verschillende kerken verspreidden.
Als een nagalm van het Methodisme van Whitefield beleefde de Evan-
gelical of Low Church Party in de eerste helft van de negentiende eeuw

76. B.J. Blankenfeld, Puritans in the provinces: Banbury, Oxfordshire, 1554-1660, twee delen,
ongepubliceerd proefschrift, z.p. 1985.

43




cen geestelijke opwekking. Als de meest populaire prediker van die
eeuw mag gelden de baptist Charles Haddon Spurgeon (1834-1892).
Hoewel zijn theologie streng calvinistisch was, trok zijn prediking
zoveel publiek, dat er voor hem een kerk van 5.000 zitplaatsen werd
gebouwd. Hij wilde bewust staan in de traditie van het puriteins
voorgeslacht. Hij stichtte een eigen predikantenseminarie, weeshuis en
colportagegenootschap. Zijn invloed is fenomenaal geweest en heeft
mondiale trekken aangenomen.””

Heden ten dage leeft de geest van het klassiek Puritanisme nog voort

'in de gemeenten van de Strict Baptists en in een klein deel van de-

sympathisanten van Martyn Lloyd-Jones (1899- 1981) Getalsmatig
stelt hun aantal zo goed als niets voor.

2.2. Schotland

Door de directe en intensieve contacten met Engeland, niet het minst
op boekengebied, drong het Puritanisme ook min of meer direct in
Schotland door.” Het zou echter onjuist zijn de Schotse gereformeerde
vroomheid uitsluitend als een importartikel te beschouwen. De theo-

logie van John Knox (1505-1572) kende immers diverse puriteinse

tendensen. Het Schots Puritanisme kan daarom het best beschouwd
worden als een bevruchting van de vroomheid van Knox door het
Engels Puritanisme.

Het Schots Puritanisme schoot diep wortel in de kringen van ker-
kenraden en classes en werd gekenmerkt door verbondssluitingen,
conventikels, meerdaagse Avondmaalsdiensten die door diverse predi-
kanten gezamenlijk gehouden werden”, een stringente sabbatviering
en levensheiliging in het algemeen. Toch mogen ook bisschoppen als
William Cowper (1568-1619) en John Abernethy en een professor als
John Forbes (1593-1648) op grond van de door hen gepropageerde in-

77.  C.A. van der Sluijs, Charles Haddon Spurgeon, een Baptist tussen Hypercalvinisme en Mo-
dernisme, Kampen 1987.

78. De gereformeerde vroomheid in Schotland is als zodanig tot dusver geen voorwerp van
onderzock geweest. Fragmentarische gegevens daarover kan men vinden in D.G. Mullan,
Scottish Puritanism 1590-1638, Oxford etc. 2000.

79. L.E. Schmidt, Holy Fairs. Scottish Communions and American Revivals in the Early Modern
Period, Princeton NY 1989.

44

nerlijke en gezinsvroombheid tot het Puritanisme gerekend worden.*
Presbyterianen die hun hoofd boven het maaiveld uitstaken werden
vervolgd. Zij weken uit naar de Nederlanden en Ierland. De grootste
theoloog van de Schotse presbyterianen, Samuel Rutherford (2-1661),
oefende zowel door zijn verbondstheologie als door zijn mysticke
spiritualiteit grote invloed uit, niet alleen in Schotland zelf, maar ook
in ons land. Zijn bevindelijke en invloedrijke brieven werden hier te
lande op de pers gelegd.*!

Toen Karel I de anglicanisering van de Schotse Kerk wilde voltooien,
kwam het in 1638 tot een opstand, waarbij de koning het onderspit
delfde: men tekende het National Covenant. Presbyteriaanse en pu-
riteinse onlustgevoelens paarden zich aan het politieke zelfbewustzijn
van de Schotse adel. Met ingang van 1643 verenigden de Schotten
zich met het Engels Parlement. Er werd afgesproken dat men eenheid
zou nastreven in de politiek, maar ook in de kerk, en wel op basis van
het presbyteriaal stelsel. De lerse presbyterianen voegden zich daarbij.
Door de onderdrukking van de presbyterianen en de koningsmoord
door Cromwell kwam van dat ideaal niets terecht.

Vanaf de Restauratie liepen de lotgevallen van het Puritanisme in
Engeland en Schotland parallel, zij het dat de non-conformisten in
Schotland veel bloediger vervolgd werden dan in Engeland. Dit hangt
samen met het feit dat het Schots Puritanisme over het algemeen veel
theocratischer, politieker en met ingang van 1638 veel meer geneigd
tot gewapend verzet was dan het Engels Puritanisme. In Schotland
werd het kerkelijk leven voortgezet in huizen, schuren en de open-
lucht. Veel vervolgden zochten hun heil in de Nederlanden, waar zij

via Jacobus Borstius (1612-1680), Jacobus Koelman en Wilhelmus 3

Brakel (1635-1711) met de Nadere Reformatie in aanraking kwamen.®

80. Zie voor Cowpers vroomheid: Op ’t Hof, Engelse piétistische geschriften in het Nederlands,
200-236.

81. J.K. Cameron, “The Piety of Samuel Rutherford (c. 1621-1661). A neglected feature of
Seventeenth Century Scottish Calvinis', in: Nederlands Archief voor Kerkgeschiedenis, 65
(1985), 153-159.

82. Zie voor Borstius in dit opzicht: W.J. op 't Hof, ‘Puriteinse invloed op J. Borstius’, in:
Documentatieblad Nadere Reformatie, 11 (1987), 12-17.
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Met name Koelman heeft het opgenomen voor het gewapend verzet
zoals de United Societies dit pleegden.

Met de overkomst van Willem III (1650-1702) en Mary (1662-1695)
brak in 1688 een periode van rust aan, waarvan de puriteinse traditie
profiteerde. Gedurende de eerste helft van de achttiende eeuw was
de puriteinse Geloofsbelijdenis van Westminster het symbool van
eenheid. Wel kwam er toen een diepgaand verschil in inzicht in de
verhouding tussen Wet en Evangelie aan de dag, maar beide partijen

waren diep verworteld in het Puritanisme. Toen in 1712 het patro-
naatsrecht de kerk werd afgenomen, leidde dat in combinatie met’

dogmatische onenigheid in 1733 tot een afscheiding, die in 1740
definitief werd met de komst van de Secession Church. Hieraan zijn
de namen van de ook in ons land invloedrijke gebroeders Ebenezer
en Ralph Erskine (resp. 1680-1754 en 1685-1752) verbonden. Deze
kerk splitste al snel. Juist in kerken als deze, die zich snel uitbreidden,
greep men bewust terug op het Puritanisme van een eeuw tevoren.
Zij zouden dit een eeuw lang volhouden.® Buiten deze kerken heeft
het Puritanisme in de achttiende eeuw vooral ndgegalmd door de in-
vloed van Whitefield. In de loop van de negentiende en de twintigste
eeuw is de puriteinse traditie, die zich nog het langst heeft weten te
handhaven in de Hooglanden, in Schotland zo goed als verdwenen,
met als gevolg dat die nu nog vrijwel uitsluitend binnen de in tweeén
gesplitste Free Presbyterian Church aangetroffen wordt.

2.3. Ierland

‘In het kader van de Schotse kolonisatie van Ulster vanaf het begin

van de zeventiende eeuw werd het Puritanisme van Schotland naar
lerland overgeplant.* Terland was aanvankelijk een aangewezen toe-

‘vluchtsoord voor die Schotse presbyterianen die in hun vaderland

onderdrukt werden. De prediking van hun predikanten resulteerde in

de eerste geestelijke opwekkingsbeweging die binnen het gereformeerd

83. RH.van Harten, De prediking van Ebenezer en Ralph Erskine. Evangelieverkondiging in het
spanningsveld van verkiezing en belofte, 's-Gravenhage 1986. '

84. Zie voor deze subparagraaf: M.J. Westerkamp, Triumph of the Laity. Scots-Irish Piety and
the Grear Awakening, 1625-1760, New York/Oxford 1988.
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Protestantisme bekend is: de Six-Mile-Water Revival, die zich ook
verspreidde over West-Schotland en die duurde van 1625-1633. Voor
het geestelijke leven van de vromen waren de Avondmaalsdiensten van
buitengewone betekenis. Het geringe aantal predikanten leidde ertoe

.dat ‘leken’ gebedssamenkomsten en gezelschappen gingen leiden. Met
ingang van 1632 werden de non-conformistische Schotse predikanten,
onder wie Robert Blair (1593-1666) en John Livingstone (1603-
1672), ook in Ierland uit hun ambt gezet. Zij gingen terug naar hun
vaderland en hebben daar het klimaat rijp gemaakt voor de opstand
tegen de koning.

Tijdens het bewind van Cromwell is het Presbyterianisme in Ierland.
weer tot ontplooiing gekomen. Bij gebrek aan predikanten hebben-

ouderlingen vaak een leidende rol gespeeld. Na de Restauratie bleven
ouderlingen van cruciale betekenis. Soms werden de gemeenten door
rondtrekkende Schotse predikers bediend. Na 1688 kon het kerkelijk
leven zich weer ongestoord ontplooien, maar het Puritanisme heeft in
lerland nooit meer die betekenis gekregen die het ooit heeft gehad,
ook al hebben Whitefield en de Erskine’s in de eerste helft van de
achttiende eeuw en Spurgeon in de negentiende eeuw daar geestelijke
sporen getrokken.

2.4, Amerika

In 1620 landden de separatis:tische.Pilgrim Fathers, die eerst uitgewe-

ken waren naar de Republiek, in Massachusetts.® Zij werden gevolgd
en geheel overvleugeld door tienduizenden puriteinen uit Engeland,

die congregationalistisch ingesteld waren. In Amerika kreeg het Purita- -

nisme de gelegenheid om zijn kerkelijke, politicke, maatschappelijke en

culturele idealen vrijwel onbelemmerd in praktijk te brengen. Evenals '

in het moederland herbergde het een wirwar van kerkelijke en religieuze
opvattingen. Ter zake van de inhoudelijke vroomheid betekende het
cen voortzetting van het Engelse Puritanisme. Op één onderdeel heb-

85.  Zie voor het volgende in het algemeen: R. Bisschop, ‘Geschiedenis van het Puritanisme’,
in: W. van ’t Spijker e.a., Het puritanisme. Geschiedenss, theologie en invioed, Zoetermeer
2001, 93-119; Hambrick-Stowe, The Practice of Piety; Tanis, ‘Reformed Pietism in Colonial

America’,

47

il



‘ben Amerikaanse puriteinen als Thomas Hooker (1586-1647) en diens

schoonzoon Thomas Shepard (1605-1649) de puriteinse bevinding
verder uitgebouwd: zij vereisten zo'n hoge trap in de zelfverlooche-
ning, dat de zondaar het ermee eens dient te zijn dat hij voor eeuwig
verloren gaat. Dit inzicht vond in de Nederlanden bij de vertaler van
een werk van Hooker, namelijk Koelman, bestrijding.

Evenals in Groot-Brittanni¢ was het gevolg van de Restauratie in
Amerika desastreus: erosie van het Puritanisme als hoeksteen van
de samenleving. Hand in hand hiermee ging de teloorgang van de
oorspronkelijke kerkelijke idealen. Bij de congregationalistische
puriteinen werd het mogelijk dat iemand die zelf niet op grond van
een persoonlijke geloofsbelijdenis lid van de gemeente geworden
was, toch zijn of haar kind(eren) ten Doop mocht houder. Bij hun
presbyteriaans-georiénteerde broeders was niet langer een persoonlijke
bekeringsweg het toelatingscriterium voor het lidmaatschap, maar een
onbesproken levensgedrag.

In de Middle Colonies waren het Nederlanders die de geest van het

gereformeerd Piétisme binnenbrachten. Dankzij W. Frijhoff weten

we dat Evert Willemsz. Bogaert (1607-1647) in de jaren dertig en
veertig van de zeventiende eeuw daar als predikant in dienst van de
West-Indische Compagnie in piétistische zin werkzaam was. Frijhoff
vraagt zich trouwens af of dat ook niet van opvolgers van Bogaert
geldt.* Het blijft opmerkelijk dat de nadere reformator Koelman in
1682 van daaruit een beroep ontving. Ook al vond dit geen doorgang,
zijn leerling Guilliam Bertholf (1656-1726) heeft een krachtige impuls
aan de ontplooiing van die vroomheidsstroming aldaar gegeven, die
haar hoogtepunt in de eerste helft van de achttiende eeuw bereikte.
Toen hadden zich bij de predikanten met een Nederlandse achtergrond
Duitse en Zwitserse collega’s gevoegd.

Nadat zich in de laatste decennia van de zeventiende en de eerste
decennia van de achttiende eeuw reeds op diverse plaatsen geestelijke

opwekkingen hadden voorgedaan, vond in 1734-1735 onder de in-

86. W. Frijhoff, Wegen van Evert Willemsz. Een Hollands weeskind op zoek naar zichzelf 1607-
1647, Nijmegen 1995, 543-801 en 875-879, m.n. 876.
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vloedrijke theoloog Jonathan Edwards (1703-1758) een belangrijke -
opwekking plaats. Zij was de voorbode van de Great Awakening van

1740-1742, die geheel Massachusetts en Connecticut in beroering

bracht en waarbij Edwards samenwerkte met Whitefield. De volgelin-

gen van Edwards kwamen uiteindelijk terecht bij het Arminianisme,

dat hun voorman zo vurig bestreden had.

De puriteinse erfenis werd door een kleine onderstroom in het gods-

dienstig leven van het negentiende-ecuws Amerika in leven gehouden.

Zo zette in de jaren veertig van die eeuw de Calvinistic Family Library’
zich in voor de verspreiding van de oude calvinistische en puriteinse

geschriften. In de negentiende en twintigste eeuw openbaarde het

gereformeerd Piétisme zich in Amerika voorts onder baptisten en in

de uit Nederlandse emigranten voortkomende kerken. Momenteel

tracht de predikant van de Heritage Netherlands Reformed Church

in Grand Rapids, Joel R. Beeke, het erfgoed daarvan wereldwijd te

verspreiden door middel van de Dutch Reformed Translation Society

en het Puritan Reformed Theological Seminary.

2.5. Frankrijk

Wie het standaardwerk over het Piétisme raadpleegt, ontdeke dat
Frankrijk daarin voor wat de zeventiende en achttiende eeuw betreft
helemaal niet voorkomt. Dit land is dus met recht een vergeten
hoofdstuk. Of dit terecht is, mag de lezer na deze subparagraaf zelf
beoordelen. Hierin zal niet alleen Frankrijk, maar ook het Franstalig
deel van Zwitserland aan de orde komen. Tevens zal de schijnwerper
gericht zijn op die refugiés die zeker met de opheffing van het Edict van
Nantes in 1685 buiten hun eigen land hun toevlucht hadden moeten
zoeken en die in hun nieuwe woonomgeving hun taal zoveel moge-
lijk trouw bleven. Was vé6r 1685 Zwitserland het land waar buiten
Frankrijk de meeste stichtelijke werken van gereformeerde signatuur
in het Frans uitgegeven werden, na dat jaar nam ons land die leidende :
positie over. Overigens hebben er in Frankrijk percentueel nooit veel
protestanten gewoond. Na 1685 was het percentage zo goed als 0, in
de zeventiende eeuw bedroeg het 5 en in de zestiende eeuw 10.

De zestiende-eeuwse Saumurse predikant Jean de I' Espine (1505-
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'1597) heeft tegen het einde van die eeuw diverse geschriften het licht
doen zien die een gereformeerd piétistische sfeer ademen.®’ Nog gere-
formeerd piétistischer is het oeuvre van diens tijdgenoot Jean Taffin
(1528-1602).% Weliswaar heeft deze een groot deel van zijn leven op
Nederlands grondgebied gewerkt, maar het feit dat hij dit hier uitslui-
tend in Franse kringen en gemeenten en uitsluitend met gebruikma-
king van de Franse taal deed, wettigt het om in hem meer een Franse
dan een Nederlandse piétist te zien. De opvolger van Théodore de Béze
(1519-1605) in Geneve, Simon Goulart (1543-1628), vertoont in zijn
ocuvre en ambtelijke gang onmiskenbaar piétistische trekken.®? Dit
geldt eveneens voor de zeventiende-eeuwse Parijse predikant Charles
Drelincourt (1595-1669) en voor de belangrijke zeventiende-eeuwse
Franse hoogleraar in de theologie Pierre dufMoulin (1568-1658).%°
Of het verblijf van de laatste in Engeland van 1588-1592 nog van
invloed is geweest, is nimmer onderzocht.
Het aantal Franse gereformeerd piétistische drukken mag op diverse
honderden geschat worden, waarvan er in de zeventiende eeuw meer
het licht zagen dan in de achttiende eeuw.”! Tientallen daarvan wa-
ren vertalingen van puritanistica, uitgekomen zowel in Frankrijk als
in Gentve. Deze vertaalbeweging werd begonnen door twee Franse
vluchtelingen in Engeland. De een was Loiseau de Tourval, die twee
werkjes van Hall overzette. De Geneefse staats- en universiteitsdruk-
ker Pierre Aubert heeft in navolging van De Tourval ervoor gezorgd
dat vrijwel het gehele theologische oeuvre van Hall in het Frans be-
schikbaar kwam. Dat is in de loop van de zeventiende eeuw diverse

87. L. Hogu, Jean de I’ Espine, moraliste et théologien (1505%-1597), Paris 1913; Op ’t Hof,
Engelse piétistische geschriften in het Nederlands, 50-57.

88.  C.Boer, Hofpredikers van Prins Willem van Oranje. Jean Tiffin en Pierre Loyseleur de Villiers,
s-Gravenhage 1952; S. van der Linde, Jean Taffin. Hofprediker en raadsheer van Willem
van Oranje, Amsterdam 1982; Op 't Hof, Engelse pictistische geschriften in het Nederlands,
44-50.

89. L.C. Jones, Simon Goulart 1543-1628, Genéve/Paris 1917; Op ’t Hof, Engelse pictistische
geschriften in het Nederlands, 57-58.

90. L. Rimbault, Pierre du Moulin 1568-1658, Paris 1966.

91. M. Carbonnier-Burkard, ‘Enquéte dans la littérature de piéeé réformée francophone 2

P'époque moderne’, in: Bulletin de la Société de I’ Histoire du Protestantisme Frangais, 150
(2004), 107-125.
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malen herdrukt. De tweede Franse vluchteling in Engeland was Jean
Verneuil, die aan de universiteit te Oxford studeerde. Hij vertaalde
het befaamde devotionele handboek van Bayly, dat 23 keer herdruke
werd, en het werk van Dyke over het zelfbedrog, dat minimaal drie
keer opnieuw op de pers gelegd werd.”
De Franse vertalingen van puritanistica circuleerden niet alleen onder
Franstaligen, maar ook onder Duitstaligen. Frappant is dat ze voo'rial
van betekenis voor de puriteinse doorwerking in het Lutheranisme zijn
geweest. Diverse Duitse puriteinse vertalingen gaan terug op Franse
bronteksten. Daarvan is de belangrijkste de lutherse versie van Bayly
in het Duits.” o
Met enige voorzichtigheid mag van een piétistische stroming binnen
het Franse gereformeerd Protestantisme gesproken Wf)rc.ien. In verge-
lijking met het Puritanisme behandelde het Frans. Plétl‘sme over het
algemeen het inwendig geloofsleven veel minder uvitvoerig en psy.lcho-
logisch, terwijl het voor wat het heiligingsstreven betreft veel minder
gedetailleerd, concreet en prescriptief was. Wellicht kan het succes van
de vertaalde puritanistica geinterpreteerd worden als een aanvulling op
het wat minder diepgaand karakrer van het Frans Pi'étisn?e. y
Op één punt heeft het Franse gereformeerd Piétisme. een eigen tradlt.le
opgebouwd, namelijk de Avondmaalsboekjes.” Uniek was het c'laarm
niet, maar wel zo authentiek en vitaal, dat producten daarvan in '}?Ct
Duits en Nederlands vertaald en in grote aantallen uitgegeven zijn:
respectievelijk meer dan dertig en negentig drukken. Ook an.dere
Franse piétistische werken hadden een onmiskenbare aantrekkings-
kracht op het buitenland. In de Nederlanden werden meer dan 80
drukken in vertaling uitgegeven, waarvan de helft werken van Tafﬁn
betroffen. In het Engels kwamen tot 1640 ruim dertig drukken uit,
met Du Moulin als topauteur. In het Duits is sprake van vele tientallen

92, Ascoli, La Grande-Bretagne devant 'Opinion Frangaise au XVIle Sitcle, 11, 87-89, 94-95,
312-316, 319, 323-324, 327-329. N ) »

93. E.C.McKenzie, A Catalogue of British Devotional and Religious Books in German Translation
from the Reformation 1o 1750, Berlin/New York 1997, nis. 276, 766, 883, 961, 1002,

1734.
94. Ph. Benedict, The Faith and Fortunes of Frances Huguenots, 1600-1685, Aldershot etc.

2001, 229-247.
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uitgaven. Van bijna de helft hiervan is Drelincourt de auteur. Deze
aantallen, alsmede die van de vertaalde Avondmaalsboekjes, hangen
ongetwijfeld samen met de stromen refugiés die in de hun vaderland
omringende landen hun toevlucht zochten of hadden gezocht, maar
zullen niet nagelaten hebben ook hun invloed uit te oefenen op hen
voor wie de taal der vertaling hun moedertaal was.?

2.6. De Nederlanden

Het jaar 1588 kan gezien worden als het startjaar van het Neder-
landse gereformeerd Piétisme. Tot 1620 nam het origineel Neder-
lands aandeel in de gereformeerd piétistische boekproductie een
minderheidspositie in. Het eerste decenniumi van de zeventiende eeuw
wordt bepaald door vertalingen uit het Frans, met name van Taffin.
Vertalingen van puritanistica deden in 1598 hun intrede en stelden
al heel snel de Franse inbreng in de schaduw. Met ingang van 1608
onderscheidde zich een nieuw fenomeen binnen de stroming van
het Nederlandse gereformeerd Piétisme: dat van de beweging van de
Nadere Reformatie.”

De Nadere Reformatie vertaalde het piétistisch vroomheidsstreven
in programmatische activiteit. Zonder de innerlijke belevingskant
te verwaarlozen, zette zij de gereformeerd piétistische woorden en
klachten om in daden, door niet alleen uitgewerkte programma’s te
ontwikkelen waarin aangegeven werd welke zaken in kerk, politick,
maatschappij en gezin op welke wijzen gereformeerd moesten worden,
maar ook deze programma’s als concrete hervormingsvoorstellen bij
de desbetreffende kerkelijke, politicke en maatschappelijke instanties
in te dienen. Hoewel de grenzen met het gereformeerd Piétisme soms
vloeiend verliepen, is het juist de Nadere Reformatie geweest die de

gereformeerde vroomheid in de zeventiende-ceuwse Republiek heeft
gestempeld.

95. Van der Haar, Internationale skumenische Beziehungen, 197-260; Van der Haar, Drie-
landenverkeer, 87-176; A Short-Title Catalogue of Books Printed in England, Smtl;ma' &
Ireland and of English Books Printed in Other Countries, 3 delen, A.W. Pollard e.a. Londj(m
1986-1991. ,

96. Op 't Hof, Engelse piétistische geschrifien in het Nederlands, 612-619.
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Als er één historisch fenomeen in de zeventiende-ecuwse Nederlanden
met het Puritanisme vergroeid is, dan is dat wel de Nadere Reformatie.
Naar alle waarschijnlijkheid is de term ‘nadere reformatie’ oorspron-
kelijk de vertaling van het Engelse puriteinse begrip ‘further reforma-
tion”. Dit hangt samen met de levensloop van de vader der Nadere
Reformatie, Willem Teellinck, die zijn bekering in de middellijke weg
te danken had aan een biddag in Engeland die gehouden werd met
het oog op de ‘Millenary Petition’. Dit typisch staaltje van puriteinse
reformatieprogrammering heeft Teellinck blijvend geinspireerd. Hij
was dan ook de eerste Nederlander die een alomvattend program van
concrete hervormingen op kerkelijk, maatschappelijk en politiek vlak
heeft opgesteld en gepubliceerd: Noodwendigh vertoogh aengaende den
tegenwoordighen bedroefien stact van Gods volck (1627). Alle andere
Nederlandse auteurs die nader-reformatorische programschriften
hebben opgesteld, waren eveneens zonder uitzondering sterk tot vrij-
wel geheel door het Puritanisme beinvloed: Everhardus Schuttenius
(2-1655), Jacobus Koelman en Hermannus Witsius (1636-1708).”
Ten slotte is het veelzeggend dat volgens een getuigenis van de gere-
formeerd piétische predikant Guiljelmus Saldenus (1627-1694) de
centrale figuur van de Nadere Reformatie, de Utrechtse professor in
de theologie Voetius, de puriteinse vroomheid zo belangrijk vond,
dat het door hem ontwikkeld theologisch studieprogramma voor
eenderde deel daaraan gewijd was en dat de studenten in de theologie
te Utrecht aan de Engelse taal meer aandacht moesten besteden dan
aan de grondtalen van de Bijbel!””
Het Nederlandse gereformeerd Piétisme is weliswaar veel breder ge-
weest dan de beperkte beweging van de Nadere Reformatie, maar het
heeft ook aanzienlijke puriteinse invloed ondergaan. Historisch is die
sterke inwerking op het Nederlandse zeventiende-eeuws geestesleven
goed verklaarbaar. In de vele Nederlandse vluchtelingengemeenten
in Engeland zijn velen voor het Puritanisme ingewonnen. Dat meer

97. W.J. op 't Hof, ‘Evethardus Schuttenius ca. 1595-1655’, in: Brienen e.a., Figuren en thema’s
van de Nadere Reformatie, 11, 19-31.

98. J. van Genderen, Herman Wisius, ’s-Gravenhage 1953.

99, G. van den End, Guiljelmus Saldenus (1627-1694). Een praktisch en irenisch theoloog uit
de Nadere Reformatie, Leiden 1991, 218.
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dan drievierde deel van de vertalingen uit de eerste periode 1598-
1622 op naam staat van drie overzetters wier wieg in een Nederlandse
vluchtelingengemeente in Engeland had gestaan, hoeft dan ook niet
te verbazen. Omgekeerd hebben de vele Engelse en Schotse militairen
en geloofsvluchtelingen in de Nederlanden, die veelal puriteinsgezind
waren, hun vroomheidssporen hier nagelaten. Minstens zo belang-
rijk zijn de academische contacten geweest. Tientallen Nederlandse
studenten in de theologie hebben het Puritanisme van nabij leren
kennen op de Engelse universiteiten en/of hebben bij :puriteinse
predikanten een praktische opleiding gevolgd. De invloed die de
puriteinse hoogleraar in de theologie aan de Franeker universiteit,
William Ames, op Nedetlandse en zelfs buitenlandse studenten heeft
uitgeoefend, is enorm geweest. Ook de handelscontacten vormden
een kanaal van vroomheidsbeinvloeding. Zonder enige twijfel zijn
voor de gewone gelovigen de vertalingen van puriteinse geschriften
het meest invloedrijk geweest. In de zeventiende eeuw zijn er minstens
z0'n 750 drukken verschenen en dat waren lang niet altijd kleine en
dunne uitgaafjes. Rekening houdend met een gemiddelde oplage van
duizend exemplaren kan men concluderen dat de aantallen voor die
tijd spectaculair zijn geweest.
Tijdens het eerste kwart van de zeventiende eeuw wordt het auteurs-
"beeld van de overzettingen oppermachtig gedomineerd door Perkins,
de vader van de puriteinse theologie. De Schot William Cowper bezet
de tweede plaats. Na 1625 wordt het beeld erg gevarieerd. In het
laatste kwart introduceerde topvertaler Koelman met succes Schotse
puriteinse presbyterianen bij het gereformeerd lezerspubliek, terwijl
de gereformeerde uitgever Johannes Boekholt (1656-1693)!% met nog
meer succes werken van Bunyan het licht deed zien. Dit laatste voert tot
een belangrijke waarneming. Over het algemeen maakten niet alleen
de gereformeerde lezers, maar ook de gereformeerde uitgevers en zelfs
de gereformeerde vertalers zich niet druk om de kerkelijke achtergrond
‘van de auteurs. Het ging hun uitsluitend om de stichtelijke inhoud.

100. J.B.H. Alblas, Johannes Boekholt (1656-1693). The first Dutch publish b
. B
and other English authors, Neuwkoop 1987. 4 publiher of Joim Buyar
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Vertalingen van werken van bisschoppen, non-conformistische angli-
canen, presbyterianen en independenten stonden in de boekenkasten
van de Nederlandse gereformeerde liefhebbers broederlijk naast elkaar.
Deze indifferente houding ten aanzien van de denominatie van de
auteurs werd over het algemeen door soortgelijke lezers, uitgevers en
vertalers in andere landen gedeeld.'"! _
De productie van puriteinse vertalingen bereikte in het derde kwart van
de zeventiende eeuw de top, om vervolgens op een veel lager niveau
gestaag voort te gaan.' In de achttiende en de negentiende eeuw betrof
het vooral werken van de gebroeders Erskine, Bunyan en Owen.
Inhoudelijk is er zo goed als geen verschil tussen het Nederlandse
gereformeerd Piétisme en het Puritanisme aan te geven. Het enige
dat men in dit verband naar voren zou kunnen brengen, is dat Ne-
derlanders beroepsgerichte handboeken concipieerden, waarbij ook
de economie ter sprake kwam.
Op enkele succesjes na heeft de Nadere Reformatie kerkelijk, noch
maatschappelijk, noch politiek aansprekende resultaten kunnen beha-
len. Daarvoor waren de Nederlandse omstandigheden en verhoudingen
te genuanceerd en stabiel. Deze stabiliteit was een voortvloeisel van
de tweeslachtige status van de Nederlandse Gereformeerde Kerk: be-
voorrecht en tevens geknecht. Slechts in tijden van nood, met name
in het rampjaar 1672, leken de officiéle instanties even ontvankelijk
te zijn voor de reformatievoorstellen, maar meer dan schijn was het
niet. llustratief is de werkzaamheid van Koelman in Sluis. Juist omdat
het hem als - extreme - nadere reformator gelukte steeds meer greep
op het maatschappelijke leven ter plaatse te krijgen'®, verbande de
stedelijke overheid hem uit Sluis. Op langere termijn betekende dit de
nekslag voor de invloed van de Nadere Reformatie aldaar. Het is dan
niet verwonderlijk dat er met ingang van het laatste kwart van de eeuw

101. WJ. op ’t Hof, ‘De internationale invloed van het puritanisme’, in: W. van 't Spijker e.a.,
Het puritanisme. Geschiedenis, theologie en invioed, Zoetermeer 2001, 275-331.

102. FA. van Lieburg, ‘Piétistische lectuur in de zeventiende en achttiende eeuw’, in: Docu-
mentatieblad Nadere Reformatie, 13 (1989), 73-87.

103. Zie voor een aansprekend voorbeeld hiervan: WJ. op t Hof, ‘Een uniek voorbeeld van
Nadere Reformatie te Sluis’, in: Verstilde passages, Aardenburg 1999, 77-100.
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-een verinnerlijkingsproces aan te wijzen valt binnen het Nederlandse
gereformeerd Piétisme.
Dit Piétisme in het algemeen vond een veel diepere en bredere ingang,
ook al bleef het altijd steken in een minderheidspositie. Het separa-
tistisch optreden van de aanvankelijk met geestdrift begroete Jean de
Labadie (1610-1674)" werkte als een katalysator op de gereformeerde
piétisten. Zij werden zich meer dan ooit bewust van hun kerkelijke
positie. Zolang als de Gereformeerde Kerk recht in de leer bleef,
durfden zij haar als een ware Kerk niet te verlaten, hoeveel gebreken
-en afwijkingen zij in de praktijk ook openbaarde.!” Dit wordt het
meest duidelijk bij Koelman. Ondanks het feit dat de Gereformeerde
Kerk hem na zijn verbanning uit Sluis nergens officieel tot de kansel
toeliet, is hij deze Kerk altijd welbewust trouw gebleven. Wel heeft
hij door het leiden van talloze conventikels door het hele land heen
het gereformeerd Piétisme - onbedoeld - in onderambrtelijke banen
geleid.
Tot in het derde kwart van de zeventiende ecuw vond het gereformeerd
Pigtisme aansluiting bij de officiéle wetenschaps- en cultuurbeoefening
van die tijd. De opkomst van het Cartesianisme betekende echter
daarvoor de nekslag. Het opkomende Coccejanisme verzachtte de
dreun, maar hield niettemin een ingrijpende mutatie van de piétistische
vroomheid in. De coccejaanse inschikkelijke houding ten aanzien van
de overheid betekende een radicale koersverandering vergeleken met de
voetiaanse, theocratisch getoonzette vroomheid. De strenge heiligings-
voorschriften van eertijds maakten binnen het Coccejanisme plaats
voor ruimere ideeén en praktijken. Dit werd met name zichtbaar op
de punten van de sabbatsonderhouding en allerlei cultuuruitingen. De

preciesheid werd ingeruild voor rekkelijkheid.!*® Tegelijkertijd kende

104. TJ. Saxby, The Quest for the New Jerusalem. Jean de Labadic and the Labadisss, 1610-1744,
Dordrecht etc. 1987.
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het Coccejanisme ook een bevindelijke stroming, die in samenhang
met de voortgaande verinnerlijking van het Piétisme in de achttiende
eeuw de piétistische hoofdstroom zou worden.

Wat zich voor het voetiaans Piétisme al in de zeventiende eeuw had
ingezet, werd in de eeuw daarop voor de coccejaanse variant werke-
lijkheid: gereformeerde piétisten gingen zich in toenemende mate
meer in het conventikel dan in de kerk thuis voelen en sociologisch
gezien verwerden zij tot een subcultuur. Tot de laatste gereformeefde
piétisten op professoraal niveau kunnen gerekend worden Friedrlc.h
Adolph Lampe (1683-1729), die van 1720-1727 te Utrecht theologie
doceerde, en Anthonius Driessen (1682-1748), die van 1717-1748
ditzelfde te Groningen deed. Lampe verbond in zijn theologie de
coccejaanse verbondstheologie met de voetiaanse preciesheid, .terw%jl :
hij zijn eigen stempel van methodistisch aandoende bevindelijkheid
daarop drukte.'?” Zelf kende hij slechts enkele openingen naar de
Verlichting, maar zijn volgelingen zouden evenals de meeste - ook
bevindelijke - coccejanen veel meer stappen op de weg daarnaar
toe zetten. In de eerste helft van de achttiende eeuw hebben drie
predikanten diepe piétistische sporen onder het Nederlands kerk-
en conventikelvolk getrokken: Johannes Verschuir (1680-1737)'%,
Bernardus Smijtegelt (1665-1739)'” en Wilhelmus Schortinghuis
(1700-1750)."° Voor het vervolg van die eeuw dienen de namen van
twee invloedrijke predikanten genoemd te worden: Alexander Comrie
(1706-1774)""" en Theodorus van der Groe (1705-1784)."* Met de
geboren Schot Comrie, die te Leiden in de filosofie promoveerde,
werd het Nederlandse gereformeerd Piétisme verrijkt met een nieuwe
scheut puriteinse rechtzinnigheid en bevindelijkheid, gepaard gaande
met een wijsgerige denktrant. Van der Groe stelde tegenover allerlei

-~

107. G. Snijders, Friedrich Adolph Lampe, Harderwijk 1954.

108. J. van Genderen, ‘Johannes Verschuir (1680-1737)’, in: T. Brienen e.a., De Nadere Refor-
matie en hetr Gereformeerd Pictisme, 's-Gravenhage 1989, 203-241.

109. M.J.A. de Vrijer, Ds. Bernardus Smytegelt en zijn “Gekrookte riet”, Amsterdam 1947.

110. M.).A. de Viijer, Schortinghuis en zijn analogieén, Amsterdam 1942.

111. A.G. Honig, Alexander Comrie, Utrecht 1892. '

112. T, Brienen, “Theodorus van der Groe (1705-1784)’, in: Brienen e.a., De Nadere Reformatie,
277-314.

57




piétistische uitwassen de klassiek-reformatorische opvattingen over de
rechtvaardigmaking en het geloof centraal.

Op grond van niet al te betrouwbaar materiaal heeft Van Lieburg in
het verleden de aantallen drukken van gereformeerde piétistica van Ne-
derlandse origine en van de puriteinse vertalingen over de zeventiende
en de achttiende eeuw berekend. Hij kwam tot respectievelijk 6665 en
1805 drukken. Ongetwijfeld vallen deze getallen te hoog uit, maar er
is geen reden om aan te nemen dat de onderlinge verhouding tussen
beide groepen ver naast de werkelijkheid zou zitten. Voorlopig mag

rervan uitgegaan worden dat zo'n een op de vijf gereformeerd piétisti-

sche boekuitgaven een puriteinse vertaling betrof. In het tweede kwart
van de achttiende eeuw bereikte de boekproductie van Nederlandse
gereformeerde piétistica een absoluut hoogtepunt, waarna een scherp
dalende lijn werd ingezet.""? De interpretatie van deze gegevens is niet
eenvoudig. Men zou die zo kunnen uitleggen dat er in die periode een
recordaantal gereformeerde piétisten in ons land is geweest. Zelf zie ik
die top echter meer als een gevolg van twee factoren: a. meer mensen
dan.in het verleden het geval was konden het zich zowel in financieel
als in tijdsopzicht veroorloven om stichtelijke lectuur aan te schaffen
en te lezen; b. per persoon werd meer gekocht en gelezen dan voor-
heen. De steile neergang is eenvoudiger te verklaren. Enerzijds nam
het aantal gereformeerde piétisten in de loop van die ecuw gestaag af
en anderzijds was de markt door de overstelpende productie uit de

tijd daarvé6r verzadigd geraakt.

Rond het midden van die ecuw openbaarde zich in analogie met eer-
der optredende opwekkingen in Amerika en Schotland in ons land
een heuse keten van geestelijke beroeringen, waardoor hele kerkelijke

gemeenten een geestelijke opleving ondergingen. In 1749 te Nijkerk

begonnen, verspreidde de beroering zich in de drie volgende jaren over
de Veluwe, het Gooi, de Achterhoek, de noordelijke provincies, het
rivierengebied van Holland en ten slotte de Alblasserwaard.

De gereformeerd piétistische geest leefde na Van der Groe veelal voort
in conventikels, die gevoed werden door het geschreven woord van

113. Van Lieburg, ‘Piétistische lectuur in de zeventiende en achttiende eeuw’.
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dierbare oude schrijvers en door het levende woord van oefenaars die
in hun geest dachten. Het oude kerkelijk bewustzijn herleefde met
de Afscheiding van 1834. Een deel van de gereformeerde piétisten
bleef de Nederlandse Hervormde Kerk trouw om dezelfde principiéle
redenen als in de zeventiende eeuw een man als Koelman dit gedaan
had. Dit laatste is zo gebleven tot 1 mei 2004, toen het merendeel
van hen de kerkelijke fusie uitmondende in de Protestantse Kerk
in Nederland om des gewetens wil niet kon en wilde meemaken en
zich met anderen verenigde tot de Nederlandse Hervormde Kerk in
hersteld verband. Behalve daar worden de gereformeerde piétisten,
ook wel bevindelijk gereformeerden genoemd, tegenwoordig ook en
kwantitatief gezien vooral aangetroffen in de Christelijke Gerefor-
meerde Kerken, de Gereformeerde Gemeenten, de Gereformeerde
Gemeenten in Nederland, de Oud Gereformeerde Gemeenten en een
aantal vrije gemeenten. Ook al zijn de huidige gereformeerde piétis-
ten in Nederland kerkelijk erg verdeeld, politiek en maatschappelijk
hebben zij zich weten te verenigen en vormen zij een godsdienstige
minizuil in de Nederlandse samenleving. Hun aantal kan geschat
worden op ruim één procent van de Nederlandse bevolking. Politiek
hebben zij zich verenigd in de Staatkundig Gereformeerde Partij, die
als enige in Nederland het theocratisch ideaal huldigt. Op onderwijs-
kundig gebied hebben zij een netwerk van reformatorische scholen
voor basisonderwijs en voortgezet onderwijs opgebouwd. Ook op tal
van andere maatschappelijke terreinen hebben zij zich georganiseerd
in eigen reformatorische stichtingen. Hun belangrijkste gezicht naar
buiten - tevens onderling bindmiddel - is hun eigen krant, het Re-
formatorisch Dagblad.

2.7. Nederlandse overzeese gebiedsdelen

Diverse Nederlandse overzeese gebiedsdelen hebben via ziekentroosters,

predikanten en immigranten kennis gemaakt met het gereformeerd'
Piétisme. Uiteraard fungeerden de West-Indische en Oost-Indische

Compagnieén als bemiddelingskanalen daarvoor. Het is in dit ver-
band veelzeggend dat de bibliotheek aan boord van hun schepen en
de boekenkist die zij hun ziekentroosters meegaven, voor ongeveer de
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helft gevuld waren met gereformeerd piétistische lectuur." Onder de
in hun dienst staande ziekentroosters en predikanten wordt een heel
aantal aangetroffen dat in het vaderland leider van een conventikel
was geweest'"> of dat, zoals uit het volgende blijkt, wegens piétistische
opvattingen daar problemen had gekregen.

In het geval van de Nederlandse kolonién in Amerika mondde de
kennismaking met het gereformeerd Piétisme uit in een blijvende
beklijving. De West-Indische Compagnie was echter behalve in Ame-
rika ook aan de westkust van Afrika, het Caraibisch gebied en Brazilié
actief. Voorafgaande aan zijn werkzaamheid als piétistisch predikant in
Amerika is Bogaert in het begin van de jaren dertig van de zeventiende
eeuw ruim een jaar werkzaam geweest als ziekentrooster in Guinee.!'¢
Petrus Gribius (1602/3-1666), een schoonzoon en geestverwant van
Teellinck, heeft van 1646-1647 in Brazilié gewerkt. Hij trof hier Sa-
muel Bachiler als collega aan, die daar al vanaf 1634 het ambt bediende.
Bachiler was met ingang van 1620 Engels predikant in de Nederlanden
geweest. Wegens zijn vurig non-conformistische puriteinse opvattingen
en praktijken was hij in 1633 als zodanig ontslagen.'””

Tot het gebied van de Oost-Indische Compagnie behoorden de Mo-
lukken. Hier werd op Banda rond 1633 voor het godsdienstonderwijs
gebruik gemaakt van stichtelijke lectuur van Teellinck, waaronder
diens Huysboeck."® De predikant van Dalen en Vuren, Nathanael
de Pape (2-1688), zag zich wegens zijn piétistische en theocratische
handelwijze genoodzaakt zich naar Oost-Indié te laten beroepen. Daar

114. C.A.L.vanTroostenburg de Bruyn, De Hervormde Kerk in Nederiandsch Qost-Indié onder de
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heeft hij een kwart ecuw op dezelfde wijze het ambt bediend als in
zijn vaderland.'”

De geest van het gereformeerd Piétisme is vanuit ons land met ingang
van de jaren veertig van de achttiende eeuw via ziekentroosters en
predikanten naar Zuid-Afrika getransporteerd. Veel belangrijker was
het echter dat Nederlandse immigranten zeker in de achttiende eeuw
een en ander aan stichtelijke lectuur in hun bagage hadden zitten. Wat
zij in hun nieuwe vaderland ook voortzetten, was de gezinsgodsdienst
zoals zij die gewend waren. De geisoleerde positie van veeboeren en
voortrekkers hebben dit aspect versterkt en verdiept. Een ander bekend
importartikel was het gezelschapsleven. Het was vooral aan piétistisch
gereformeerde predikanten te danken dat er omstrecks 1780 aan de
Kaap interesse voor de zending ontstond. Met ingang van de negen-
tiende eeuw is de redelijk sterke gereformeerd piétistische invloed in
Zuid-Afrika gaan tanen.'”

2.8. Zwitserland

Historisch gezien is Zwitserland het moederland van de gereformeerde
Reformatie in Europa.'?! Tijdens de regering van Mary Stuart (1516-
1558) hebben honderden Engelse en Schotse geloofsvluchtelingen
de wijk naar Bazel genomen. Door hen zijn toen contacten met de
plaatselijke universiteit en drukkers gelegd, die in een later stadium de
import van puriteinse gedachten en geschriften uitermate vergemak-
kelijkt hebben. Met ingang van het laatste decennium van de zestiende
eeuw hebben Bazelse uitgevers als Conrad Waldkirch en Ludwig Konig
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puritanistica in het Latijn uitgegeven. Zij hebben zo gezorgd voor de
internationale verspreiding van het puriteinse gedachtegoed in het
algemeen en van het oeuvre van Perkins in het bijzonder. Een vertaler
die zich hiervoor zeer verdienstelijk maakte was Wolfgang Meyer, een
stiefkleinzoon van Martin Bucer (1491-1551), die vier jaar lang in
Engeland theologie gestudeerd had en wiens kennismaking met het
Puritanisme en met Perkins in het bijzonder hem blijvend gestem-
peld had. Hij had met zijn voornamelijk Latijnse vertalingen Perkins’
theologie in heel Europa ingang doen vinden. Het hoogtepunt van
deze internationalisering vormde de diverse malen herdrukte Opera
Theologica van Perkins. Daarvoor waren Pierre en Jaques Chouet te
Geneve verantwoordelijk.

Van de persen van die beide Chouets kwamen in de jaren twintig en
dertig van de zeventiende ecuw vele drukken van de Franse vertaling
van Bayly’s traktaat. Het enorme succes bracht Kénig in Bazel ertoe
om in 1628 met een Duitse vertaling te komen, die na enige herdruk-
ken in Zwitserland meer dan twintig keer in Duitsland uitgegeven
werd, maar niet nadat diezelfde Konig in 1631 een geschrift van Hall
over de meditatickunst in het Duits daaraan had taegevoegd. Konig
en Waldkirch waren namelijk intussen ook begonnen puritanistica
in het Duits uit te geven, welke uitgaven de Latijnse verdrongen. In
totaal hebben te Bazel zo'n negentig Duitse puriteinse drukken het
licht gezien.

Zwitserse vertalers hadden een kennelijk voorliefde voor Richard
Baxter (1615-1691). Twee van hen gingen uit van een Nederlandse
tekst, terwijl twee anderen uit hen ook Nederlandse piétistica van
gereformeerde aard overgezet hebben.'” Evenals in Duitsland is
het Nederlandse gereformeerd Piétisme dus ook in Zwitserland van
belang geweest.

Was Bazel het gereformeerd distributiecentrum van puritanistica in
Zwitserland, Straatsburg vervulde daar dezelfde - zij het veel beschei-
dener - rol voor het Lutheranisme. Dit had alles te maken met Johann

122. WJ. op 't Hof, ‘Die Nihere Reformation und der niederlindische reformierte Pietismus
und ihr Verhiltnis zum deutschen Pietismus’, in: Nederlands archief voor kerkgeschiedenis,
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Schmidt (1594-1658). Dankzij een studiereis naar Engeland was hij
ingewonnen voor de puriteinse vroomheid. Als overtuigd luthers
predikant en professor heeft hij die niet alleen gepropageerd, maar is
het hem ook dankzij de welwillende medewerking van de burgerlijke
overheid gelukt om het openbare leven in Straatsburg enigermate onder
het beslag van zijn puriteinsgeaarde reformatiestreven te brengen, met
name op het punt van de sabbatheiliging.'?

In 1689 maakten vier Zwitserse studenten in de theologie een be-
keringsbeleving mee die het begin van een vroomheidsverschijning
binnen de Zwitserse Gereformeerde Kerk markeerde, die echter meer
door het Labadisme en het speners Piétisme dan door het gereformeerd
Piétisme werd bepaald.'**

2.9. Duitsland '

Voor wat de buitenlandse invloeden betreft vertoont de ontwikkeling
van het Duitse gereformeerd Piétisme het evenbeeld van die van het
Nederlandse gereformeerd Piétisme, zij het dat de eerste in tijd op de
tweede volgde.'” In het laatste decennium van de zestiende eeuw en
het eerste van de zeventiende eeuw verschenen Duitse vertalingen van
werken van Taffin en De I’ Espine. Al snel werden ze gevolgd door
vertalingen van puritanistica, minstens zo'n 160 werken en zo'n 340
drukken in totaal tijdens de zeventiende eeuw. Tot 1630 domineerde
Perkins het auteursbeeld, van 1630-1660 deden Bayly, Emanuel
Sonthom en Daniel Dyke dit. In de laatste periode kwam er ook veel
belangstelling voor Halls oeuvre, terwijl toen ook puriteinse vertalingen
in lutherse bewerking met officieel luthers-kerkelijke approbatie uit-
gegeven werden. De verklaring voor de opgang die deze overzettingen
in het Lutheranisme maakte, zal gezocht moeten worden in de aard
van de eerste, die aanvullend werkte op die van het luthers Piétisme
van Arndt. Dit was voornamelijk innerlijk en mystiek van inhoud.
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De puriteinse lectuur met haar religieuze structurering en devotionele
casuistick van het dagelijks leven vulde een kennelijke leemte op.

1In de gereformeerde wereld ma 1660 en in de lucherse wereld na 1670
kwam een ware stortvloed van puriteinse overzettingen op gang.
Waren tot 1670 de lutherse edities bewerkingen van gereformeerde
versies, daarna gingen lutherse uitgevers nieuwe titels in hun fondsen
opnemen die geen gereformeerde voorganger hadden. Vanaf het
begin waren in de lutherse edities de met de lutherse leer strijdige
zaken verwijderd of aangepast, terwijl het ook regelmatig voorkwam
dat aan de originele inhoud een lutherse tekst toegevoegd werd. In de
eerste helft van de achttiende ecuw verschenen er nog eens honderden
vertaalde puritanistica.

Aan de Duitse vertalingen van puritanistica lagen soms academische
contacten ten grondslag. Vertalers zoals Theodorus Haak (1605-
1690)'%, Bernhardus Ancumanus (1614-1666)'7 en Martin von
Kempen (1642-1683) zijn tijdens hun Engelse studieperiode onder
de bekoring van het Puritanisme gekomen. Ook de handel speelde
een rol. De Engelse koopman Emanuel Thomson die zich in Stade
ophield, zette Bunny’s geschrift over in het Duits. Deze gereformeerde
vertaling kwam in 1612 uit, waarbij de vertaler zich verborg achter de
schuilnaam Sonthom. Een onbekend luthers theoloog paste Sonthoms
versie grondig aan de lutherse inzichten aan en voegde er nog een deel
aan toe. Bleef Sonthoms vertaling beperkt tot één druk, de lutherse
aanpassing werd niet minder dan zo'n vijftig keer op de pers gelegd!
Waarschijnlijk zijn plaatselijke Engelse kooplieden er de oorzaak van
dat de rector van het gymnasium te Stade, Ottho Casmannus (1562-
1607), stichtelijke compilaties schreef die in motieven, argumentaties
en betoogtrant als twee druppels water leken op werken van Perkins.
Omgekeerd zal het ook wel aan hen te danken zijn dat een van Cas-
mannus’ meest piétistische geschriften in het Engels verscheen. Ten
slotte is het opmerkelijk dat puriteinen medische terminologieén en
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methodieken toepasten op het geestelijke leven, nadat Casmannus,
daarmee - in het Latijn - een begin had gemaakr.
Toch lagen er voor het merendeel geen direct Duits-Engelse betrek-
kingen aan de vertalingen ten grondslag, maar Duits-Nederlandse..
Volgens U. Striter had namelijk minstens de helft van alle translaties
cen Nederlandse en geen Engelse basistekst. De verwachting dat Ne-
derlandse gereformeerde piétistica dan ook wel in aanzienlijke aantallen
verduitst zijn, komt niet uit. Het totaal daarvan betreft slechts enkele
tientallen edities, terwijl de uitgavetijd daarvan laat valt, namelijk
in de laatste decennia van de zeventiende en de eerste decennia van
de achttiende eeuw. Hoewel er nog zo goed als geen onderzoek naar
gedaan is, kan het haast niet anders of de verantwoordelijke vertalers
waren theologen die aan universiteiten in de Nederlanden gestudeerd
hadden.'”®
Na de Nederlandse speelt de Zwitserse connectie een belangrijke rol
bij de bemiddeling van puriteinse literatuur. Dit geldt voor zowel
vertalingen in de Duitse als de Franse taal. De Duitse vertalingen
konden uiteraard gewoon herdrukt worden, de Franse werden alsnog
in het Duits overgezet.
Het gereformeerd Piétisme in Duitsland mag in zekere zin door
vertaalde puritanistica voorbereid zijn, als samenhangende verschij-
ningsvorm is het vrijwel geheel door impulsen vanuit het Nederlandse
gereformeerd Piétisme totstandgekomen. Als de vader van het Duits
Piétisme geldt terecht Theodor Undereyck (1635-1693). Model voor
vele van zijn geestelijke kinderen staat zijn levensgang. Tweeéneenhalf |
jaar studeerde hij theologie onder Voetius te Utrecht. Hier kwam hij
tot bekering onder Voetius' geestverwant Justus van den Bogaert (2-
1663). Later studeerde hij nog onder Johannes Coccejus (1603-1669)
te Leiden. Aan hem ontleende hij het inzicht dat het sabbatgebod louter
ceremonieel is. Hij beklemtoonde sterk de noodzaak van wederge-
boorte en persoonlijke heilstoe-eigening. Door zijn arbeid en invloed
is het gereformeerd Piétisme in Noordwest-Duitsland ontstaan. Via
zijn leerlingen, van wie Joachim Neander (1650-1680) de belangrijkste
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was, heeft het zich kerkelijk ingenesteld. In de jaren tachtig openbaarde
het Piétisme zich in het gebied van de Neder-Rijn. Een belangrijke
figuur was hier Wilhelm Diedrichs, die de wedergeboortetheologie
verbond met een voetiaanse preciesheid en die een kerkelijke hervor-
ming nastreefde in de zin van de Nadere Reformatie.!?

Aan het begin van de achttiende eeuw is het Lampe geweest die vooral
door middel van zijn geschriften en liederen het bestaand gereformeerd
Piétisme in Duitsland bestendigd heeft.’* Als uitloper daarvan mag
Gortfried Daniel Krummacher (1774-1837) gelden, die het mid-
delpunt vormde van een opwekkingsbeweging in het Wuppertal, die
tussen 1815 en 1848 plaatsvond. ™!

Er is één gebied in Duitsland dat speciale aandacht verdient: Oost-
Friesland. Gezien de geografische ligging hiervan is het niet verwon-
derlijk dat het nog meer overeenkomsten met de geschiedenis van
het gereformeerd Piétisme in de Nederlanden vertoont dan de andere
gebieden in Duitsland waar ook van die beweging sprake was. De
gereformeerd piétistische invloed die van Bremen op Oost-Friesland
uitging, was ook enorm, maar Bremen zelf kan evenmin los van het
Nederlandse gereformeerd Piétisme gezien worden. Nadat in de
zeventiende eeuw Ancumanus door zijn eigen werken, maar vooral
door zijn vertalingen van puritanistica, de geest van het Puritanisme
ingang had doen vinden, zette een aantal Bremense predikanten de
gereformeerd piétistische lijn doot, van wie Eduard Meiners (1691-
1752) de invloedrijkste is geweest. Ten gevolge van dit alles werden
de gezinsgodsdienst en het conventikel gebruikelijke verschijningen
in het Oost-Friese geestesleven. In 1755 heeft Oost-Friesland in het
kielzog van de Nijkerkse beroeringen een soortgelijke geestelijke ge-
beurtenis beleefd.'3

129. J.EG. Goeters, ‘Der reformierte Pietismus in Deutschland 1650-1690’.
130. J.EG. Goeters, ‘Der reformierte Pietismus in Bremen und am Niederthein im 18. Jahs-

hundert’.
131. GA. Bftntat.h, ‘Die Efweckung innerhalb der deutschen Landeskirchen 1815-1888. Ein
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2.10. Denemarken, Zweden en Finland
In tegenstelling tot een land als Duitsland was het gereformeerd Pro-
testantisme in Denemarken een onbekend verschijnsel. Er bestond
bij de lutherse Denen een grote afkeer van rooms-katholieken en
gereformeerden. Het logische gevolg hiervan is de afwezigheid van
het gereformeerd Piétisme. Toch verdient dit nuancering in die zin
dat ook in het luthers Denemarken gereformeerde piétistica en vooral
puritanistica zijn vertaald en uitgegeven. Uiteraard gebeurde dit nadat
de confessioneel aanstootgevende zaken daarin waren weggelaten of in
lutherse zin waren aangepast. In totaal gaat het om ettelijke tientallen
geschriften. De vele intensieve handels- en academische betrekkingen
met Engeland en de Nederlanden zullen daar niet vreemd aan geweest
zijn. In tegenstelling tot Zweden werden veel meer werken direct uit
het Engels dan uit het Duits vertaald. Bij de Duitse overzettingen is
de uitgeverswereld van betekenis geweest. Twee uitgevers, H.C. Pauli
en Johann Just Erythropel, hebben Duitse puritanistica gelijktijdig in
Duitsland en in Kopenhagen laten verschijnen. Het is uniek dat onder
de vertalers enige vrouwen zaten.

Dat Denemarken een noordelijk knooppunt van internationale betrek-
kingen vormde, komt duidelijk naar voren in het feit dat niet alleen
puriteinse, maar ook één Duitse, één Nederlandse en vier Franse
gereformeerd piétistische geschriften overgezet werden. De Neder-
landse tekst betreft het bekende zeemanshandboek van Adam Wes-
terman (>-1635). Bovendien kende één puriteins werk in het Deens
een Nederlandse brontekst.’® In de vertalingen staat de persoonlijke
vroomheid centraal.

Door de nauwe staatkundige betrekking tussen Denemarken en
Noorwegen en de taalkundige eenheid vonden de Deense vertalingen
ook in Noorwegen aftrek. Een gedeclte van de Deense overzettingen
werd vertaald door Noren. Door vertalingen vanuit het Deens in het
IJslands vond er ook uitstraling naar IJsland plaats.

Ook al waren er in Zweden betrekkelijk veel puriteinse werken in de
originele taal in omloop, het zou toch nooit tot vertaling gekomen

133. Het komend artikel van EW. Huisman, ‘Puriteins-piétistische invioeden in het lutherse
Denemarken tot 1800’.
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zijn, ware het niet dat lutherse, dus aanvaardbare, Duitse versies voor-
handen waren. Dit geldt voor de Zweedse overzetting van Sonthoms’
werk (1635) en van Bayly’s handboek (1643). In concreto zal het
Duits Lutheranisme als doorgeefluik voor de puriteinse vertalingen
gefungeerd hebben. Van één overzetting is bekend dat die teruggaat
op een Nederlandse tekst.
De belangrijkste overzetter was de Deens-Zweedse geestelijke Olof
Swensson Lemwijk. Nadat hij eerst een puriteins geschrift in het
Deens vertaald had, verzweedste hij met ingang van 1672 niet minder
dan zeven puritanistica. In de laatste twee decennia kwamen nog vier
vertalingen van de hand van andere personen uit. In de eerste helft
van de achttiende eeuw zagen daar bovenop negentien puritanistica
in het Zweeds het licht, waarvan sommige diverse herdrukken kregen.
Met ingang van de jaren twintig werd het klimaat in Zweden evenals
in het lutherse moederland Duitsland toleranter, waardoor puriteinse
vertalingen gemakkelijker op de pers gelegd konden worden.
In het algemeen hebben de puriteinse vertalingen in Denemarken en
Zweden bijgedragen tot het scheppen van een klimaat dat gunstig was
voor de doorwerking van het speners Piétisme. %
In Finland is slechts cen fractie van de bekende puriteinse literatuur
in de eigen taal overgezet. Dit hoeft geen verwondering te wekken,
aangezien door de overheersing door de Zweden tot het einde van
de achttiende eeuw en vervolgens door de Russen het Zweeds eerst
in 1863 als officiéle taal in bestuur en rechtspraak werd toegestaan.
De meeste puritanistica werden dan ook in het Zweeds gelezen. Het
is voorspelbaar dat vele Finse overzettingen gebaseerd zijn op een
Zweedse tekst.
De Finse vertalingen kwamen maar moeilijk op gang. De eerste
verscheen in 1732 en de tweede in 1759. Hieraan moet wel toege-
voegd worden dat de eerste, cen preck over de bekering van de hand
van Arthur Dent (?-1601), viermaal herdrukt werd. Met ingang van
1770 verschenen er nog drie puritanistica in het Fins. Werden in

134. B. Hellekant, Engelst: uppbyggelselisteratur i svensk dversittning intill 1700-talets mirt, Lund
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het begin van de achttiende eeuw puriteinse werken slecth op de
boekenplanken van de geletterden aangetroffen, tegen het einde van
die eeuw werden ze door alle bevolkingsgroepen en overal in het land
gelezen. Van Bunyan zijn in de negentiende ecuw diverse werken in
het Fins vertaald, die doorgaans ook in die eeuw meermalen herdrukt
werden. Ook in Finland hebben de puritanistica de verbreiding van
het speners Piétisme alsook de integratie hiervan in de Lutherse Kerk

bevorderd.!®

2.11. Midden-Europa )
Voorzover de Reformatie tijdens de zestiende ecuw in Midden-Europa
wortel had geschoten, is ze in de loop van de zeventiende eeuw door
de Contra-Reformatie tenietgedaan. Alleen in Hongarije hebben
protestanten zich in aanzienlijke aantallen weten te handhaven, vaak
ondanks het ontbreken van elke georganiseerde vorm van protestants
kerkelijk leven en onderwijs. Het geheim van deze‘ wo.nderbaarlijke
gang van zaken ligt in de invloed die er van het Puntal?lsme op.delen
van het Hongaarse volk is uitgegaan. Ten gevolge hlerv?n hielden
die protestanten hun gezinsgodsdienstoefeningen. In.ge.zmsverband
lazen zij de Bijbel, zongen zij liederen en lazen zij puriteinse .boeken.‘
In deze puriteinse gezinsgodsdienst ligt een duidelijke verklaring voor
de overleving van het Hongaars Protestantisme.

De vorming van die gezinsgodsdienst was voornamelijk te danken. aan
het meest gelezen boek binnen het zeventiende-eeuws Protestan.tlsme
in Midden-Europa op de Bijbel na: de vertaling van Bayly’s devotioneel
handboek door de Transsylvaanse hofprediker P4l Medgyesi (1605-2).
Deze overzetting verscheen in 1636 en werd zesmaal herdrukt. Het
werd dagelijks gelezen in calvinistische gezinnen, niet slechts onde’r
het gewone volk, maar ook in aristocratische kringen. Behalve Bayly’s
geschrift werden nog vele andere puritanistica overgezet.

Medgyesi heeft evenals diverse andere Hongaren in E'ngelafld gestu-
deerd. Zij deden niet alleen integrale vertalingen het licht zien, maar

i isheri uttomille lantilaisperiinen hartauskirjallisuus Suomessa Ruotsin
135. T. Laine, Yisheriitys sur Eng J; Tgasiss Sw9 S 5

vallan aikana, Helsinki 2000; T. Laine, Englantilaisperiiinen har 7,
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ontleenden in hun eigen werken ook veel aan puriteinse geschriften.
Veel meer landgenoten staken de Noordzee niet over en beperkten zich
ertoe om in Nederlandse collegebanken plaats te nemen. Zij kwamen
in ons land niet alleen in aanraking met het Nederlandse gereformeerd
Pigtisme en de Nadere Reformatie, maar ook daardoorheen met het
.Puritanisme. Diversen van hen hebben daar zelfs stichtelijke boeken
in hun moedertaal het licht doen zien en vervolgens naar hun vader-
land getransporteerd. Daaronder bevindt zich ook cen vertaling van
een geschrift van de Nederlandse gereformeerde piétist Dionysius
Spranckhuysen (1587-1650)'%, dat niet minder dan acht keer herdrukt
w.erd. Onderzoek heeft uitgewezen dar dit geschrift weer een extract
uit een puriteins werk was!
Via een Nederlandse vertaling zijn voorts twee Duitse piétistica - waar-
onder één luthers gebedenboek! - in het Hongaars vertaald.
De brugfunctie die de Nederlanden tussen het Puritanisme en Honga-
rije vervulde, wordt goed zichtbaar bij Ames. Tijdens zijn professoraat
te Franeker hebben zich tientallen Hongaarse studenten daar laten
inschrijven, van wie verschillenden zijn invloed ondergaan hebben.
Onder de laatsten was J4nos Tolnai Dali (1606-1660), die ook vele
jaren in Engeland doorgebracht heeft. Op 9 februari 1638 maakte hij
samen met cen negental landgenoten te Londen een verbond, waarbij
zij zich verplichtten cen totale puriteinse reformatie van de Gerefor-
meerde Kerk van Hongarije na te streven. In 1639 werd hij professor
in de theologie te Sérospatak, waar hij Ames’ geschriften in de vorm
van een tekstboek introduceerde. Van meet af heeft hij uiterst scherpe
!(riti.ek op de episcopale Hongaarse kerk uitgeoefend. Hij verving
in zijn onderwijs Aristoteles (382-322) door Petrus Ramus (1515-
1572). Bij Dali had het puritaniserende streven behalve kerkelijke ook
maatschappelijke en politieke dimensies. De democratische tenden-
sen, die bij Medgyesi al zichtbaar waren, werden door hem met veel

verve uitgewerkt. Op niet-gewelddadige wijze bestreed hij de feodale

structut?r.in Hongarije. Van meet af heeft hij zowel van kerkelijke als
van politieke zijde grote tegenstand ondervonden, waardoor hij in

Nadere Rt’fﬂlmﬂllt’, H, 27 42, #
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december 1642 gedwongen werd af te treden. Was dit aftreden aan
onder anderen de Transsylvaanse prins Gydrgy I Rdkéczi (2-1648) te
wijten, diens zoon Zsigmond Rékéczi benoemde hem in 1644 tot zijn
hofprediker en bezorgde hem niet alleen een predikantschap, maar
zelfs een aartsdekenschap in de provincie Tisza.
Ook Hongaarse geleerden die niet letterlijk aan de voeten van Ames
hadden gezeten, zorgden ervoor dat diens geschriften en gedachten
grote opgang in hun vaderland maakren. Hier passen namen als van de
vitzonderlijk grote geleerde Gyorgy Koméromi Csipkés (1628-1678),
de ‘ramist’ Gyorgy Martonfalvi (1635-1681), Istvén Tolnai en Jdnos
Apiczai Csere (1625-1659). Behalve dat Komaromi de hele Bijbel
vertaalde, en een Hebreeuwse, Engelse en Hongaarse grammatica
vervaardigde, zette hij ook Puritanismus Anglicanus van Ames over.
Martonfalvi schreef zowel in het Latijn als het Hongaars een verklaring
op Ames’ dogmatick en deed zowel Ames” homiletick, dogmatiek als
ethiek in het Latijn het licht zien. Tolnai doceerde theologie in de lijn
van Ames. Apaczai beijverde zich evenals Medgyesi voor een breed
scholingprogramma ter bestrijding van het analfabetisme en zette zich
op ecclesiologisch gebied naar Engels voorbeeld in voor de afschaffing
van het bisschoppelijk stelsel en allerlei liturgische zaken en voor de
invoering van het presbyteriaanse systeem. Hier en daar werden ook
werkelijk kerkenraden geinstitueerd.
De lokale en incidentele successen van die predikanten die een hervor-
ming op puriteinse leest nastreefden, prikkelde de officiéle kerkleiding
en de Transsylvaanse prinsen tot weerstand en onderdrukking. De
Nationale Synode te Szatmdér sprak in 1646 uit dat ‘leken’ meer bij de
kerkregering betrokken moesten worden, maar hekelde tegelijkertijd
hen die de tijd rijp achtten voor een grondige reformatie op dat punt.
Met de laatsten werden Tolnai en de door hem geleide factie bedoeld.
Tolnai werd door die synode ook uit zijn ambrt als aartsdeken ontheven,
omdat hij weigerde kinderen thuis te dopen. Zes andere predikanten
werden eveneens uit hun ambt gezet. Tevens werd daar het inzicht van
Medgyesi veroordeeld dat alleen christelijke feestdagen die op zondag
vielen, onderhouden behoorden te worden en werd er bepaald dat een
preck voornamelijk leerstellig moest zijn en slechts incidenteel mocht
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ingaan op het leven van alledag. Medgyesi bestreed dit laatste in zijn
homiletiek door met gebruikmaking van vele puritcinse bronnen te
stellen dat kennis zonder praktische toepassing waardeloos is.
Medgyesi werd het leven aan het hof van Gybrgy I Rikéczi zo onmo-
gelijk gemaakt, dat hij in 1650 diens broer Zsigmond Rakéczi (3-1652)
en hun moeder Zsuzsanna Lérintffy (?-1660), de weduwe van de
Transsylvaanse prins Gyrgy I, naar het noorden van Hongarije volgde,
waar hij Zsigmonds hofprediker werd. Hier trok hij gezamenlijk op met
Tolnai, die door Lérdntffy aangesteld was als directeur van het college
te Sdrospatak. Het gelukte hun door ingrijpen van Lérantffy in deze
stad een kerkenraad gevestigd te krijgen. Op de synode van Debrecen
in 1655 werden zij opnieuw wegens puriteinse nieuwigheden op leer-
stellig, kerkelijk en liturgisch vlak veroordeeld en uit hun ambt gezet.
Door tussenkomst van Lérdntffy werd dit laatste het jaar daarop weer
ongedaan gemaakt en kregen zij zelfs van de synode van Sarospatak
de opdracht om een nieuwe liturgie voor de Avondmaalsbediening
voor de noordelijke provincie Tisza te ontwerpen. Dit ontwerp werd
in 1658 aangenomen, tegen de zin van de aartsdeken in.
In de beginjaren zestig begon de beweging van de puriteins-georién-
teerde hervormers als gevolg van het overlijden van de leiders Medgyesi
en Tolnai en van hun beschermvrouwe Léréntffy te verlopen.. Het
gereformeerd Piétisme trok zich gaandeweg terug tot het privé- en
gezinsleven.
Het bekendste tweedelig werk van Bunyan, De Christen- en Christin-
nereis, kwam in 1777-1778 in Hongaarse vertaling uit. De overzetting
van het eerste deel stond op naam van de predikant Sdmuel Szigeti
Lipcsei (2-1780), die van 1746-1748 te Franeker had gestudeerd. Het
tweede deel was vertaald door Simuel Tordai (1731-1801), die in
Utrecht theologische colleges had gelopen en bij wie de ontwikkeling in
de richting van het Rationalisme zichtbaar was. Het werk werd in 1782
herdruke. In 1867 verscheen een nieuwe vertaling van Bunyans werk,
nu tot stand gebracht door een rationalistisch theoloog. Er kwamen mi-
nimaal vier herdrukken uit. Uiteraard werden deze door een gevarieerd
publiek gelezen, maar zeker ook tijdens stichtelijke samenkomsten.
In de periode 1907-1930 rolden er vijf drukken van weer een nieuwe
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vertaling van het werk van de pers van de London Religious Tract
Society. Dit stemt overeen met het gegeven dat de meest populaire
puriteinse boeken in de negentiende en de twintigste ceuw steeds in
Hongarije herdruke werden. Deze uitgaven vonden uitsluitend hun
weg onder het gewone volk. Hier sluit bij aan dat in het begin van de
twintigste eeuw door de werkende klasse nog gezelschappen gehouden
werden waarop de Bijbel en een stuk uit een puriteins geschrift gelezen
en uitgelegd werden en waarop gezongen werd.'”

In Tsjechi¢ kwam de puriteinse invloed nog eerder openbaar dan in
Hongarije. Reeds in het tweede decennium van de eeuw zagen vier
geschriften van Perkins te Praag het licht. Dankzij de wereldberoemde
Tsjechische pedagoog en theoloog Johann Amos Comenius (1592-
1670) kregen zijn landgenoten de beschikking over het boek van
Bayly. De door hem vervaardigde vertaling zag in 1630 het licht en
maakte grote opgang.

2.12. Conclusies »
In de zestiende en zeventiende eeuw hebben de vervolgingen door
de Rooms-katholieke Kerk en de intolerante en soms agressieve op-
stelling van protestantse Kerken als de Lutherse en de Anglicaanse
geresulteerd in aanzienlijke migratiegolven van gereformeerde protes-
tanten. Hierdoor is het gereformeerd Protestantisme van meet af sterk
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internationaal georiénteerd geweest. Ook het gereformeerd Piétisme
heeft voor een belangrijk deel zijn internationale karakter aan die
.geloofsmigratie te danken. De puriteinse inbreng die in aanzienlijke
‘mate bepalend is geweest voor het ontstaan van het Nederlandse
gereformeerd Piétisme, was zeker tot en met het eerste kwart van de
zeventiende eeuw te danken aan Nederlandse geloofsvluchtelingen
in Engeland. Evenzo hebben Franse uitgewekenen in Engeland zorg
gedragen voor de vertaalde puritanistica, die een niet te onderschatten
rol in het Frans Piétisme hebben gespeeld. Omgekeerd hebben Engelse
en Schotse puriteins-georiénteerde gemeenten in de Nederlanden niet
nagelaten hun vroomheidssporen daar te trekken. Hier komt bij dat de
congregationalistische gemeentepraktijk grotendeels in de Republiek
door Engelse geloofsvluchtelingen is ontwikkeld en dat devotionele
noviteiten die daar door Engelse separatisten ontwikkeld waren, in de
jaren veertig van de zeventiende eeuw in hun vaderland geimporteerd
werden. Bovendien staat de komst van het Puritanisme in Ierland
grotendeels op naam van uitgeweken Schotten, terwijl de overplanting
daarvan naar Amerika rechtstreeks uit Engeland of via de Nederlanden
in haar geheel het gevolg was van de anglicaanse onderdrukking.
Van eveneens fundamentele betekenis voor de internationalisering
van de gereformeerde vroomheid zijn de onderlinge academische
betrekkingen in Europa geweest. De Nadere Reformatie heeft haar
ontstaan te danken aan het studieverblijf van Teellinck in Engeland.
Vele Nederlandse, Duitse, Zwitserse en vooral Hongaarse studenten
zijn in Engeland onder de blijvende bekoring van het Puritanisme
gekomen en zijn in hun vaderland krachtige bevorderaars van de
puriteinse vroomheid geworden. In de persoon van Ames gingen
geloofsemigratie en academie samen.

Een derde internationaliseringskanaal vormde de handel,* waaronder
de boekhandel een aparte plaats innam. Engelse kooplieden hebben in

138. Over dit aspect bestaat één artikel, waarin ook de betekenis van de migratiegolven voor het
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de Nederlanden de puriteinse vioomheid actief gepropageerd, terwijl
een van hen in Noordwest-Duitsland verantwoordelijk was voor de
Duitse vertaling van Bunny’s geschrift, die een klaterend kassasucces
zou worden. Een Geneefse drukkerij heeft gefungeerd als distribu-
tiecentrum van de verzamelde werken van Perkins in het Latijn voor
heel gereformeerd Europa.
Het concreetste internationaliseringsmiddel was de vertaalpraktijk. Pu-
ritanistica zijn in het Nederlands, Frans, Duits, Hongaars, Tsjechisch,
Deens, Zweeds en Fins overgezet. Franse gereformeerde piétistica
konden in het Nederlands, Engels, Duits en Deens gelezen worden
en Nederlandse in het Duits, Deens, Engels en Hongaars, terwijl
Nederlanders, Engelsen, en Denen stichting konden ontvangen van
overzettingen it het Duits. Het is aan de vertalingen te danken dat de
internationalisering niet beperkt bleef tot de elite, maar ook krachtig
doordrong tot de sociale middengroepen en soms zelfs tot de lagere
groepen van die tijd en daar haar uitwerking niet miste.
De soms sterke internationale beinvloedingen laten onverlet dat de
nationale en zelfs regionale verschijningsvormen van het Piétisme
inhoudelijk behoorlijk van elkaar konden verschillen. Dat was athan-
kelijk van de verschillende relaties tussen staat en kerk, van de maat-
schappelijke toestanden en van de interne kerkelijke en dogmatische
ontwikkelingen.
In Engeland, waar de nationale Reformatie veel eerder een feit was dan
in de overige gereformeerde landen, veroorzaakten de roomse over-
blijfselen in de liturgie en kerkregering van de Anglicaanse Staatskerk
een sterk zuiveringsverlangen en dienovereenkomstige acties. Het in
sterkte wisselende ontmoedigings- en onderdrukkingsbeleid van het
Hof en dus ook van de offici¢le Kerkleiding werkte twee zaken uit. In
de eerste plaats staken de puriteinen, die theologisch veelal uitgingen
van het calvinistisch leersysteem van De Beze, al hun energie in de
bekering van individuen en in de ontwikkeling van een persoonlijke
en gezinsvroomheid die zich uitbreidden over alle levensgebieden.
Nergens binnen het gereformeerd Protestantisme zijn met zoveel
psychologisch inzicht alle mogelijke processen van het interne gees-
telijke geloofsleven beschreven en is er dienovereenkomstig pastoraat
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bedreven als in het Puritanisme. Tevens zijn in het uitwerken en
concretiseren van heiligingsmethodieken, -themas en -modellen geen
protestanten zover gegaan als zij. In de tweede plaats versterkte de
onderdrukking van de kerkelijke zuivering de oppositionele houding.
Toen die onderdrukking ook politicke gestalte ging aannemen, kwam
het in de jaren veertig tot cen vulkanische uitbarsting: de burgeroorlog.
De theocratische intenties en aspiraties van het Puritanisme konden
toen militair, politiek, ecclesiologisch, maatschappelijk en cultureel
tijdelijk verwezenlijkt worden.

In lerland bevond de Kerk zich zo totaal in de knechtende macht
van de overheid, dat er nauwelijks ruimte voor Puritanisme was. In
Schotland was de situatie daarentegen weer beter dan in Engeland.
Oorspronkelijk was de Schotse Kerk geen Staatskerk en had zij een
presbyteriale regeringsvorm. Ook al oefende het Hof in toenemende
mate druk uit om te komen tot een Staatskerk en tot de invoering van
het episcopalisme, het zou tot 1660 duren voordat deze zaken echt
gerealiseerd konden worden. Gezien de grotere politieke en kerkelijke
speelruimte die er in Schotland bestond, heeft het Puritanisme zich
daar niet zo intensief ontwikkeld als in Engeland. Wel was het poli-
tiek strijdlustiger dan in Engeland. Kenmerkend voor Schotland was
de uiterlijke vorm waarin de puriteinse kerkelijke, politicke en zelfs
militaire zelfbewustheid zich manifesteerde, namelijk de openlijke
verbondssluiting met God. Het strijdlustige karakter van het Schotse
Puritanisme had in het tijdvak 1660-1688 tot gevolg dat het bloedig
vervolgd werd. Enerzijds riep dit bij een klein gedeelte militante ac-
ties op, anderzijds bevorderde dit de verdieping van de particuliere
en gezinsvroomheid, analoog met de ontwikkeling in Engeland ruim
een halve eeuw eerder, maar met deze verschillen dat in Schotland het
verbond het stramien was dat de theologie en de vroomheid bepaalde
en dat hier aan de Wet en het Evangelie respectievelijk relatief minder
en meer aandacht en gewicht werd geschonken.
In Amerika kreeg het Puritanisme de gelegenheid om zijn kerkelijke,
politicke, maatschappelijke en culturele idealen onbelemmerd in
praktijk te brengen. Het koninklijk charter stond de puriteinen im-
mers vrijheid van godsdienst en een vergaande mate van zelfbestuur
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toe, terwijl zij anderzijds recht op bescherming genoten. Was het
Amerikaans Puritanisme oorspronkelijk voornamelijk congregationa-
listisch, in de loop van de zeventiende ecuw ontwikkelde het zich in
presbyteriaanse richting. Net als in Groot-Brittannié waren de gevqlgen
van de Restauratie in Amerika desastreus: erosie van het Puritanisme
als hoeksteen voor de samenleving. De Glorious Revolution kon dat
getij niet meer keren. Aan het eind van de zeventiende eeuw was het
Puritanisme in Amerika in een minderheidspositie gedrongen en was
het intern sterk verdeeld.
Op het Europese continent zijn de eerste gereformeerd pi'étistisc_l'le
uitingen waarneembaar binnen het Frans Protestantisme. In Frankrijk
was de situatie totaal anders dan in Groot-Brittannié. In plaats van een
Staatskerk was de Gereformeerde Kerk daar een minieme minderheids-
kerk, die hooguit getolereerd werd. Het Piétisme is een antwoord op
verworden kerkelijke en religieuze toestanden, op verslapping en ont-
sporingen. Door de druk van buiten af kwam het in Frankrijk in veel
mindere mate tot de voorwaarden voor het ontstaan van het Piétisme.
Dit betekent dat het Piétisme hier over het algemeen een gematigde
en milde vorm aangenomen heeft en dat het zich vrijwel geheel tot
het innerlijk geestelijk leven beperkt heeft. De vertaalde puritanistica
hebben versterkend en verdiepend op het laatste ingewerk.
Zou men bij Frankrijk de vraag kunnen stellen of de som van de
piétistische uitingen voldoende is om het spreken over Frans gere-
formeerd Piétisme te rechtvaardigen, voor de Nederlanden ligt dit
totaal anders. Niet alleen is er niemand die aan het bestaan van het
Nederlands gereformeerd Piétisme wwijfelt, maar hierbinnen kan zelfs
de beweging van de Nadere Reformatie onderscheiden worden. Dit
alles hangt samen met de bijzondere status van de Gereformeerde
Kerk in de Nederlanden, namelijk die van door de Staat bevoorrechte
en tevens geknechte Kerk. De ambivalentie hiervan vorme de verlila-
ring van het feit dat het gereformeerd Piétisme zich wel aanzienlijke
aanhang wist te verwerven, maar dat het nooit tot aansprel.(ende
resultaten op politiek of maatschappelijk vlak is gekomen. Het is dan
ook geen wonder dat het zeker in het laatste kwart van de zeventiende
eeuw een verinnerlijkingsproces doormaakte. Hoewel tot en met het
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derde kwart van die eeuw sterk beinvloed door buitenlandse, vooral
puriteinse impulsen, kent het een eigenheid in de zin van voetiaanse
en coccejaanse vroombheid.
In feite heeft de gereformeerde vroomheid op de Angelsaksische wereld
na nergens ter wereld zoveel invloed uitgeoefend als op de Hongaarse
landen. Het Puritanisme heeft hier de vioomheid gestempeld en een
democratiseringsproces op gang gebracht, dat diverse dimensies kende.
Het heeft het volksonderwijs ingevoerd, was de drijvende krache
achter de ontwikkeling van de eigen volkstaal, heeft presbyteriaanse
elementen en liturgische vernieuwingen in de kerk weten in te voeren
en heeft krachtig gewerkt aan de bestrijding van het feodalisme dat
de Hongaarse maatschappij van die tijd kenmerkte. Evenals in de
Nederlanden was de Gereformeerde Kerk in Hongarije en Transsyl-
vani€ bevoorrecht, maar geknecht, zelfs nog meer dan in ons land. Dit
verklaart dat het puritaniserend streven van de gereformeerde piétisten
daar nooit de overhand heeft gekregen.
Van meet af stond het gereformeerd Piétisme de heiliging van alle
levensgebieden voor ogen. Het combineerde persoonlijke vroomheid
inclusief vormen van mystiek met de zuivering van alle maatschappe-
lijke verbanden en zelfs van de politiek. In feite wordt het gekenmerkt
door zijn totalitaire aard en streven. Uiteraard zijn binnen die alomvat-
tendheid diversiteiten te onderscheiden. Het Puritanisme met in zijn
kielzog de Nadere Reformatie en het Hongaars gereformeerd Piétisme
heeft als geen ander de gezinsgodsdienst en de sabbatheiliging tot in
de finesses ontwikkeld. De Nadere Reformatie had bijzondere aan-
dacht voor de diverse beroepen en de economie. In de Angelsaksische
landen leidde de politicke dimensie door de vijandige houding van
de staats- en kerkhoofden zelfs tot gewapend verzet, met als extreme
gebeurtenis de terechtstelling van de koning. Elders manifesteerde
zich de politicke aspiraties veel minder heftig wegens andersoortige
verhoudingen tussen Staat en Kerk.
Het hoge gehalte aan idealisme van het gereformeerd Piétisme en de
weerbarstige politicke en maatschappelijke praktijk waren er debet
aan dat het onder normale omstandigheden nooit een meerderheids-
positie of de overhand kon bereiken. Slechts de geloofsemigratie naar
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Noord-Amerika heeft daar in diverse gebieden ervoor gezorgd dat
het vooral in de gestalte van het Puritanisme tot aan de Restauratie
zijn triomfen heeft kunnen vieren, terwijl een burgeroorlog er aan
te pas moest komen om een zelfde situatie tot stand te brengen in
het moederland Engeland tijdens de twee middelste decennia van de
zeventiende eeuw. )
Het gereformeerd Piétisme is met het verstrijken van de eeuwen bijna
overal in betekenis en in omvang gedaald. In Frankrijk is het na 1685
geheel verdwenen, in de lutherse landen zijn de puriteinse vertalingen
met ingang van de negentiende eeuw zo goed als opgedroogd en voor
zover nu te overzien valt, is het gereformeerd Piétisme in de Angelsak-
sische wereld, Duitsland en Hongarije met ingang van de negentiende
eeuw een steeds smaller en machtelozer stroompje geworden.

Wie op internet zoekt, komt onder de indruk van de wereldwij:de
belangstelling voor puriteinse geschriften, waar uiteraard uitgeverijen
graag op inspelen. Hierop afgaande zou men geneigd zijn de gevolg-
trekking te maken dat het gereformeerd Piétisme meer leeft dan.het
wel eens gedaan heeft, ook in landen die in het voorgaande overzicht
ontbreken. Ik heb evenwel de stellige indruk dat die belangstelling zich
grotendeels beperkt tot personen en kleine groepen. De som daan:;m
op een mondiaal medium als internet lijke al snel imposanf te zijn.
Van een piétistische geaardheid van grotere verbanden zou ik bij d.e
huidige stand van mijn kennis niet durven spreken. Bovendien zou die
aandacht bij nader inzien wel eens meer het karakter kunnen hebben'
van een stichtelijke aanvulling op een droog dogmatisch gereforrrfee'rdc |
positie dan van een grondige gerichtheid op vroomheid. Het is im--
mers opvallend dat de mondiale aandacht zich bijna uitsluitend op de
opwekkingspuriteinen richt. De in deze puriteinen geinteresseerde over
heel de wereld verspreide gereformeerden hebben blijkbaar behoefte
aan aandacht voor gevoelens en ervaringen.

Voorzover ik het kan zien, is het gereformeerd Piétisme alleen in ons
land heden nog een factor van enige, 2ij het geringe betekenis. De
omvang daarvan is zodanig, dat met recht gesproken kan worden van
een reformatorische maatschappelijke minizuil.
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3. HET WEZEN

Ik wil de behandeling van dit derde punt inzetten met de bespreking
van een uitermate interessante bijdrage die de laatste vijftien jaar
twee seculiere historici aan het Piétisme-debat in Nederland hebben
geleverd. Uitgaande van het in het historisch onderzoek ingeburgerde
onderscheid tussen elitecultuur en volkscultuur wijzen zij erop dat
er enerzijds de religie was van de geestelijkheid, die zich uitte in het
instituut van de kerk en in de officiéle theologie, en anderzijds die
van het volk. De op schrift gestelde godsdienst van de geleerde en
besturende geestelijkheid vormde de norm voor de religie van het
ongeletterde volk. Deze godsdienst werd grotendeels bepaald door
mondeling overgeleverde opvattingen en voorgeleefde praktijken, die
stevig verankerd lagen in de leef- en belevingswereld van de massa. Het
spreekt vanzelf dat die twee geen gescheiden werelden waren, maar
dat er wisselwerking tussen beide optrad. Het meest heeft die zich van
boven naar beneden begeven: de volksreligie kende een sterke bein-
vloeding van bovenaf vooral via prediking en catechese en in mindere
mate via de lectuur van geschriften, de Bijbel voorop. Soms zag de
kerkelijke en geestelijke elite zich genoodzaakt om, wilde zij het contact
met het grondvlak niet verliezen of wilde zij dat verstevigen, aspecten
en onderdelen van de volksgodsdienst over en op te nemen in de of-
ficiéle kerkleer en -praktijk. Toegepast op de vroomheid in ons land
betekent deze visie dat een ‘officieel’ piétisme van het ‘volkspiétisme’
onderscheiden wordt. Met andere woorden: er zou over Piétisme in

‘meervoud gesproken moeten worden.
De eerste die dit - in 1991 in zijn boek over het gereformeerd Piétisme

in de achttiende eeuw'® - betoogde, was de VU-historicus Van Lie-
burg. De beweging van de Nadere Reformatie zou de belichaming zijn
van het normatieve gereformeerd Piétisme, zoals dat in de zeventiende
eeuw door een deel van de gereformeerde elite werd uitgedragen en
door een deel van het gewone volk werd overgenomen. Toen door
allerlei factoren de aanhang van de Nadere Reformatie op het niveau
van de elite slonk, werd het gereformeerd Piétisme steeds meer een zaak

139. Van Lieburg, Levens van vromen, 182-192.
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van het gewone volk en hiermee een subcultuur. Het kenmerkende
gegeven van dit Piétisme was het conventikelwezen. Door allerlei af-
wijkende opvattingen en gedragingen brachten de aanhangers hiervan
zich in een isolement, dat zowel gekozen als opgelegd was. B
De huidige VU-historicus Frijhoff sloot zich vier jaar later bij Van
Lieburg aan, zij het dat hij - om de zaak nog ingewikkelder te maken -
voor de zeventiende eeuw zelf de terminologische tegenstelling nadere
reformatie en Nadere Reformatie prefereert. De nadere reformatie be-
schouwt hij als een brede, nog niet geconfessionaliseerde lekenstroming
die specifick de vroomheid nastreefde. De omslag ziet hij zich in het
tweede kwart van de zeventiende eeuw voltrekken. Toen absorbeerde
de zich consoliderende, confessionaliserende en verambtelijkende
Gereformeerde Kerk het grootste deel van het protestants segment
van die brede vroomheidsstroming, wat leidde tot de vorming van een
geinstitutionaliseerde, sociaal-kerkelijke beweging met een politiek
hervormingsprogram, de Nadere Reformatie. Zij had in het openbare
leven machtsmiddelen tot haar beschikking om haar overtuigingen in
concrete maatregelen om te zetten. Nadat de lekenstroming op deze
wijze geleidelijk verstomde, zo niet tot zwijgen gebracht was, herleefde
zij veel later in de zeventiende eeuw in de vorm van ‘volkspiétisme’. !4
Is Van Lieburgs beschouwing te veel blijven steken in de tegenstelling
tussen zeventiende en achttiende eeuw, Frijhoff verduidelijkt - afgezien
van het terminologisch aspect - het concept door in te gaan op de
relatie tussen de brede volksstroming enerzijds en de officieel confes-
sioneel-kerkelijke kersteningsstroming anderzijds tijdens het begin
van de zeventiende eeuw.
Aan dit spreken over Piétisme in meervoud door seculiere historici
kleven een paar wezenlijke en mijns inziens onoverkomelijke bezwaren.
In de eerste plaats is de (onder)scheiding elite - volk een werkelijk-
heid die in die tijd alom voorkwam, maar die juist door het Piétisme
doorbroken is. Piétisten wisten maar al te goed dat in Christus aardse
standsverschillen er niet toe doen en zij hebben naar dit inzicht ook
gehandeld. Als Teellinck, die afkomstig was uit een van de meest

140. Frijhoff, Wegen van Evers Willemsz., 354-361.
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aristocratische families uit de Republiek, bij voorkeur op de zondag
minstens twee armen aan zijn tafel nodigde, doorbrak hij op grond
van zijn vroomheid bewust een sociale grens en een maatschappelijk
taboe."*! Ditzelfde deed decennia later de uit dezelfde stand als Teel-
linck afkomstige Van Lodensteyn, door gul braadvlees en wijn aan
de zieken en warme dekens aan de armen te schenken en door zijn
dienstboden te verbieden ‘mijn heer’ tegen hem te zeggen.'” Van Lo-
densteyns stadsgenoot Voetius, die uit een aanzienlijk riddergeslacht
stamde, gaf van dezelfde gezindheid blijk door zijn kostelijke uren te
verslijten aan het catechiseren van jonge weeskinderen, wat hem de
ergernis van anderen opleverde.' Toen Koelman het leven van zichzelf
en van zijn vrouw op het spel zette door de meest eenvoudige pestlijders
* in de gemeente in hun huizen of krotten op te zoeken en pastorale
hulp te bieden, veroorloofde hij zich exact hetzelfde standskritische
gedrag." Op de gezelschappen ging de maatschappelijke en kerkelijke
clite van meet af op voet van geestelijke gelijkheid om met personen
uit de heffe des volks."> Het doet dan ook merkwaardig aan wanneer
deze vroomheidsbevorderaars door hedendaagse historici via een
(onder)scheiding uit elkaar gehaald worden die zijzelf in godsdienstig
opzicht niet erkenden en zelfs weloverwogen onderuit haalden.
In de tweede plaats word bij de visie van Piétisme in tweevoud ten
onrechte uitgegaan van de gedachte dat ‘officiéle’ piétisten en nadere
reformatoren vertegenwoordigers en zelfs uitvoerders waren van de
gevestigde kerkelijke orde en van een confessionaliseringsproces.
Zoals aan het eind van het eerste punt - de naam - reeds is gebleken,
geldt voor alle internationale piétisten echter dat zij in meerdere of
mindere mate een zekere relativering van de leer ten gunste van het
leven kenden. De criteriumbetekenis die zij aan de vroomheid voor de
echtheid van de belijdenis tockenden, houdt in dat zij zich slechts in
betrekkelijke zin voor de confessionalisering wilden inzetten. Zij waren

141. Engelberts, Willem Teellinck, 3-5 en 30.

142. Trimp, Jodocus van Lodensteyn, 96-97.

143. Duker, Gisbertus Voetius, 1, 7 en 111, 141-142.

144. Krull, Jacobus Koelman, 36-37.

145. Ook Van Lieburg erkent dit: Levens van vromen, 191.
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maar wat benauwd voor dode rechwzinnigheid en starre orthodoxit't.
Bovendien stonden piétisten vanuit hun geestesgesteldheid apriori kri-
tisch ten opzichte van bestaande toestanden juist in df: kerk. Veel van
wat zij daar ontwaarden, kon hun goedkeuring allerminst wegdragen‘:
De kritische houding met betrekking tot niet alleen de maatschap?lj :
en politiek, maar in het bijzonder ook het instituut kerk en de officiéle
theologie, is juist het basisgegeven van het Piétisme.
De veronderstelling dat ‘officiéle’ piétisten, als behorende. tot de geves-
tigde kerkelijke orde, hun machtspositie konden ge.l?rulken om hu.n
idealen kracht bij te zetten, is om diezelfde reden in zijn algemeel?l.leld‘
onjuist. Door de bank genomen vervreemden zij zich door h}m kritisch
uitgangspunt per definitie van zeker de overgrote meerde,fheld van hun
collega’s. Zij ontvingen veel meer tegen- dan medewerking als zij van
bepaalde bevoegdheden gebruik wilden maken om hun reformerende
vroomheidsinzichten in de maatschappij en in de kerk te verwerk.e-
lijken. Niet zelden stonden zij met hun theocratische opvattingen in
allerhande bestuurlijke organen alleen of vrijwel alleen.'*
De behandelde en onder kritick gestelde visie op Piétisme in tweevoud
benadert de vioomheidsstroming van buitenaf, met gebruikmaking van
categorieén die wezensvreemd aan die stroming zelf z‘ijn. De tweedelln.g
hiervan is een voortvloeisel van een maatschappelijk gegeven van die
tijd, maar heeft niets uitstaande met de beweging zelf, integen(’ie?l, staat
daar juist op zeer gespannen voet mee. Het lijkt mij d..an ook juister en
voor de hand liggender om uit te gaan van het Piétisme als eef’nhefd.
Deze eenheid raakte niet é&én geleding van de maatschappij in die tijd,
maar drong door tot in alle sociale lagen van de bevolking.
Vanuit deze eenheidsconceptie zie ik de geschiedenis van het gerefo%‘-
meerd Piétisme in grote lijnen als volgt. In de tijd van de Reformatie
vervolgde het laat-middeleeuws en rooms Piétisme, als latente maar

146. Symptomatische voorbeelden zijn in ons land de Am§terdamse burgemee.ster F:e;ig;l;:)k
de Vrij (1579-1646) en de gereformeerde predikant erronymus. Honerbringa (; - d.
resp. WJ. op 't Hof, ‘Frederick de Vry’, in: T. Brienen e.a‘,‘Fz.guren en themd’s z{:zfz e
Nadere Reformatie, 1, Kampen 1987, 17-22 en W.J. op 't H?F, Hieronymus Honer rlzga
(?-1625): meer nadere reformator dan gereformeerde piétist’, in: Documentatieblad Nadere
Reformatie, 28 (2004), 103-134.
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vitale onderstroom, zijn vaart, met name onder het gewone volk. De
leidende figuren uit de eerste tijd van de Reformatie waren zo bezet
met hun krachten te geven aan de verbreiding van de reformatorische
inzichten en aan de opbouw en de versteviging van een Gereformeerde
Kerk, dat zij zich niet specifick met de vroomheid bemoeiden. De
tweede generatie kerkelijke leiders zag de noodzaak van het laatste
wel in, maar stuitte vervolgens op een lege plek in de reformatorische
erfenis. Om toch aan de behoefte aan stichtelijke lectuur van eigen gere-
formeerde kleur, zowel in de zin van leiding aan het innerlijk geestelijk
leven alsook in de zin van handleiding voor de concrete heiliging van
het leven van alledag en op alle terreinen, tegemoet te komen, gingen
puriteinen in Engeland en een man als Teellinck in de Nederlanden
over tot een handelwijze die kenmerkend is. Zij namen de voornamelijk
onder een deel van het gewone volk circulerende roomse devotionalia
op, zuiverden die van roomse smetten en presenteerden die nieuwe
producten als opwekkingen tot en voorschriften van een gereformeerde
vroomheid. Hier zien wij onmiskenbaar dat de met name onder het
volk levende vroomheid door personen uit de kerkelijke elite opgepakt
werd en onder hen ingang vond. In de cenheid van die confessioneel
gezuiverde vroomheid vonden minderheden van het volk en de elite
elkaar, en trokken vervolgens gezamenlijk op. Toen in het verloop
van de tweede helft van de zeventiende eeuw door allerlei factoren de
aanhang van de gereformeerde belijdenis onder de maatschappelijke en
kerkelijke elite begon te tanen, had dit vanzelfsprekend ook gevolgen
voor de rol die het gereformeerd Piétisme daarin speelde. Zonder dat
ooit personen uit de hogere lagen van de bevolking ontbraken, kreeg
het gereformeerd Piétisme wel in toenemende mate een volks gezicht.
Omdar deze ontwikkeling natuurlijk niet zonder gevolgen kon blijven
voor de inhoud, ging het ook meer volkse accenten vertonen. Ondanks
deze verschillen, die noodzakelijk met de diversiteit in tijd, milieu en
plaats gegeven zijn, bleef het een inhoudelijke eenheid.

Het wordt nu tijd om tot een thetische uiteenzetting van het wezen
van de hier in het geding zijnde vroomheidsbeweging te komen. Een
eerste vereiste hiervoor is een omschrijving van gereformeerd Piétisme,
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Het lijkt mij zinnig om in plaats van de verwachte ene definitie twee
omschrijvingen van dat begrip te geven: een koTte en algemene deﬁmtl?,
die gemakkelijk toegankelijk en hanteerbaar is voor o?cl.erzoelfers uit
alle mogelijke vakgebieden, en een uitvoeriger omschr1)v1r¥g, dle. meer
specifieke kennis vereist en die als zodanig ook allcex‘l maar 21r%vol is voor
die onderzoekers die zich echt in het onderwerp willen verdiepen. ’
Als korte definitie stel ik voor: Het gereformeerd Piétisme was die stro-
ming binnen het gereformeerd Protestantisme die de vroom/aeifz' inde meest
omuvattende zin tot een afzonderlijk thema verbief. Voor de ultgebrelde‘re
omschrijving val ik terug op wat ik als zodanig in mijn pr(?efschnft
introduceerde: Het gereformeerd Piztisme was die stroming binnen het
gereformeerd Protestantisme die, zich tegen in haar ogen .algemeen‘ ver-
breide wantoestanden en misvattingen kerend, met profetische bezzel.z?zg
ijverde voor zowel de innerlijke doorleving van de l'eer en de persoonl.z]/ee
levensheiliging alsmede de radicale en totale heiliging van alle terreinen

van bet leven.'¥

Het Piétisme was een historische beweging, en daarom geldF daarvan
wat voor alle samenhangende verschijnselen in de geschieder-l}s opgaat:
het reageert op iets dat het wil corrigeren. Z'onder overdrijven mag.
gesteld worden dat het reactionaire element niet slechts de verklaring
voor het ontstaan van het Piétisme is, maar dat het ook een hoofd-
kenmerk daarvan is gebleven. Het reageert steeds op w?mto?standen
en misvattingen. Het gereformeerd Piétisme l.l‘eeft zich hxs:consch cerst
gemanifesteerd in zijn protest tegen de - i'n zijn ogen - misstanden in
de liturgie en kerkstructuur van de Anglicaanse Kerk. Iflter wefd‘erl:
ook protesten tegen ongerechtigheden in de maat-s‘chappq en politie
luider hoorbaar, terwijl de afkeuring van en de strijd tegen de zonden
in het persoonlijk leven van mensen van meet af en in toenemende
mate een centrale rol vervulden. Omdat in die ceuwen een strakke
organisatievorm een totaal onbekende groofheld was, is “h.et beter orri
in het vervolg van dit derde punt de zakelijke term Piétisme zovee
mogelijk achterwege te laten en hiervoor in de plaats op persoonlijke

wijze te spreken van piétisten.

147. Op ’t Hof, Engelse pictistische geschriften in het Nederlands, 24.
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Enerzijds is het moeilijk om het over de gereformeerde piétisten in het
algemeen te hebben. Zij legden verschillende accenten en in variérende
maten, naargelang hun eigen geaardheid en levensgeschiedenis, naar-
gelang de kerkelijke, politicke en maatschappelijke omstandigheden
waaronder zij verkeerden en naargelang de tijd waarin zij leefden. Toch
kan er wel een soort grootste gemene deler gedestilleerd worden. In
het volgende zal getracht worden die onder woorden te brengen.

De reactionaire factor bracht gereformeerde piétisten ertoe zich te
verzetten tegen alle overblijfselen en doorwerkingen van het roomse
verleden ter zake van de kerk. In kerken waar het bisschopsambt
gehandhaafd bleef, braken zij de staf daarover. Dit gebeurde in An-
gelsaksische landen, waar het Presbyterianisme een hoge vlucht nam,
maar ook in Hongarije. Roomse ambtkleding en specificke gebruiken
bij Doop en Avondmaal waren taboe. Voor Angelsaksische gerefor-
meerde piétisten waren christelijke feestdagen die niet op zondag
vielen, en liturgische formulieren een steen des aanstoots. Zij werden
hierin door enige Nederlandse en nog meer Hongaarse geestverwanten
gevolgd. '

Gereformeerde piétisten maakten zich over het algemeen sterk voor
een situatie waarin de overheid de kerk haar gang liet gaan op haar
eigen terrein. Inmenging in kerkelijke aangelegenheden van de kant
van de overheden werd door hen als onwenselijk gezien. De opstandige
gang van zaken in Schotland en Engeland is veelzeggend in dit opzicht,

maar ook in ons land zijn diverse gebeurtenissen en ontwikkelingen
aan te wijzen.'¥

148. Bijvoorbeeld door Koelman en voor wat het laatste punt betreft ook door Van Lodensteyn,
Cornelis Gentman en Simon Jodocus Kriiger: Op ’t Hof, ‘De internationale invloed van
het puritanisme’, 286-289; inzake het eerste punt ook door de Hongaar Medgyesi en
inzake het tweede punt niet alleen door hem, maar ook door Istvan Koméromi Szvertdn:
Murdock, Calvinism on the Frontier, 155 en 165.

149. Behalve Koelman kunnen ook hier genoemd worden de zgn. Grallenstrijd, de houding van
de Zeeuwse Kerk in 1643, de strijd om de geestelijke goederen en de confrontatie van A
Brakel met de Friese Staten in 1682: resp. PJ. Meertens, Lesterkundig leven in Zeeland in
de zestiende en de eerste helfs der zeventiende eenw, Amsterdam 1943, 190-192; J.H. Kluiver,
De souvereine en independente staat Zeeland. De politiek van de provincie Zeeland inzake
vredesonderhandelingen met Spanje tijdens de Tachtigiarige Oorlog tegen de achtergrond van
de positie van Zeeland in de Republick, Middelburg 1998, 46-48; Duker, Gisbertus Voetius,
11, 294-334; EJ. Los, Wilhelmus & Brakel, Leiden 1892, 60-63 en 68-76.
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Met het oog op maatschappelijke zonden schreven gereforrr%eerde
vroomheidsbevorderaars afzonderlijke trakraten. Zo verschenen in (z;s
Jand publicaties tegen de bezichtiging van roomse kerkgebou:/&:n ,
de pracht en praal in de kleding®’, de kermis'®?, het dansen'*®, het
toneel'™, het kaartspel'”, de opmaak bij vrouwen!*® en het lange

hoofdhaar bij mannen.'”” Zelfs een uitputtende opsomming van alle

T ap 158
mogelijke zonden ontbreekt niet.

Gereformeerde piétisten bleven echter niet steken in h‘et ‘bestrijden van
allerlei ongerechtigheden. Zij stelden positief handleld.{ngen op voor
de heiliging van allerlei terreinen van het maatsc%lappeh)lf en dagelljks
leven. Zo kwamen er van hen in ons land publicaties uit waarin een
ethiek voor diverse beroepsgroepen als boeren'”, zeelui'®, vissers'®!,

150. W. Teellinck, Timotheus, Middelburg 1609; W. Teellinck, Ontdeckinge des vermomd.en
Bualaams, Middelburg 1611; J. van Laren Vermaninge Tegen begapen der Afgoden, Vlis-
i 1654. . ‘ .

151, ;f.n%e:ncau, Tractact van den eerlicken staet der Christenen in hare cleedinghe, Middelburg
1617; W. Teellinck, Den spieghel der zedicheyt, Middelburg 1620. e Mid

152. A. Hyperius, Tractaet vande Bacchvs-fe dat siin vastel 10na’en., /eerremz:fen, ¢, Mid-
delburg 1610; W. Teellinck, Gesonde biszerheyt voor den Vveelderighen Christen die geerne
Kermisse houdy, Amsterdam 1624.

153. P, Wassenburg, Dans-feest der Dochteren te Silo, Dordrecht 1641; Th. Paludanus, Aca-
demi-Dansschool in weerwil van heur Voorspack gestoort, Lecuwarden 1683; D. le Roy,

J ;i 1722.

Qordeelkundige aanmerkingen over de dansseryen, Rottcrdal:n ‘ '

154. W‘errynne, f]i:trio-maytzbc ofée Schoww-Spels trevr-spel, Leiden 1639; G. Voetius, Dispu-
tatio de Comoediis, Dat is, Twist-redening van de schou-speelen, Amsterc}ia‘m }650; J. v:;ln
Hamerstede, Bileams-Raad, ofte Noodinghe Irails Tot de Feesten der M{dmmten, l’Jtrec' t
'1662; G. Saldenus, 4’ Overtuyghde Dina, of Korte en nodige waerschowwingh segen besien
van t;'t’ bedens-daeghsche Schouw-Spelen, Utrecht 1667; G. de Mey, Bedenkingen over ie
Huydendaagsche Comedien, en het bywoonen derselve, Gouda 1704; vgl. L.E 'Groenendlj ,
‘De Nadere Reformatie en “De Scholen der Ydelheyt™, in: Documentatieblad Nadere
R tie, 10 (1986), 77-93. ‘

155 GEﬁg:l"saexﬁls, Kiert—:pel, Den Haag 1665; P. Plancius, Teerlingh, ende /eaer:tspel, Rotterdam

. 16.82; H. de Frein, Het spelen met de kaart den christenen ongeoorloofi, Middelburg 1719.

156. M. Spranger, Gheblankkette lezabel, ? 1650. . o , .

127. G. Lglem%ms, Absaloms-bayr, Dordrecht 1643; J. Borstius, Predicatie van 't langh hair,
Dorgrecht 1645.

158. J. Hondius, Swars Register van duysent Sonden, Amsterdam 1679.

159. 1. van den Houte, De Christelijcke land-man, 2 1620. . .

120. Lj\.vWesterman, Christelijcke Zee-vaert, ? 1611; G. Udemans, Geestelick Compas, ? 1617;
N.S. van Leeuwaarden, De godvreezende zeeman, Amsterdam 1709.

161. E den Heussen, Den Christelijcken Visscher, Amsterdam 1636.
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handelaars'®, politici'® en predikanten'®* ontwikkeld werd. Tevens
stelden zij verantwoorde alternatieven op voor zaken die op zichzelf wel
geoorloofd waren, maar die naar hun mening helemaal in de greep van
een verkeerd gebruik terecht waren gekomen of dreigden te komen,
bijvoorbeeld de dichtkunst.' Van fundamenteel belang waren hun
handleidingen om religieuze structuur en vulling aan het leven van
iedere dag'®, van een zondag'?’ en van een vasten-biddag'®® te geven.
Geen boek is in dit opzicht internationaal van zoveel invloed geweest
als Bayly’s handboek. Specifieke aandacht ontving bij dit program van
dagheiliging het gezin, dat beschouwd werd als een kleine kerk.!® Tot
in de kleinste details werden Bijbellezing,'”® gebed, gezang, geestelijke
samenspraak, catechese en vasten als onderdelen van de gezinsgods-
dienst behandeld en voorgeschreven.'” Voor wat de uiterlijke heiliging
van het persoonlijke leven betreft, kwam daar nog de meditatie bij.
In het algemeen werd het gezin inclusief de opvoeding'” alsmede de

162. G. Udemans, r Geestelyck roer Van 't Coopmans Schip, Dordrecht 1638.

163. W. Teellinck, Den politycken christen, Middelburg 1650.

164. E. Bornaeus, De getrouwe Harder, Leeuwarden 1669.

165. F. de Vrij, Anatomie Dat is Ont-ledinghe van den Geestelycken Mensch, Amsterdam 1622
en M. Spanger, Silo, of Haften in brant, Amsterdam z..; vgl. resp. Op 't Hof, ‘Frederick
de Vry’, 19 en WJ. op t Hof, ‘De nader-reformatorische dichter Michiel Spranger’, in:
M. Spanger, Werken, Rumpt 2004, 10.

166. E. Teellinck, Vyer ende Wolck-Calomne, Amsterdam 1622; D. Montanus, Het Dagelicks
Leven van een Wel-gestelt Christen, Amsterdam 1682,

167. W. Teellinck, De rust-tydt, Rotterdam 1622.

168. W. Teellinck, Den christeliicken leytsman, Middelburg 1618; E. Teellinck, Mizpa, Ofie
Christelyck Gespreck/ Van het rechte gebruyck des algemeenen vasten-biddags, Amsterdam
1620; J. Willemsen, Noodige handleiding om rech biddag te houden, Middelburg z.].

169. W. Teellinck, Ordere van Mr. W. Teclinck geconcipieert, Om by hem selven alleen, in syn
Huysgesin, en by andere, te betrachten, Utrecht 1660,

170. J.C. van Bleiswijk, Een dagelijkse Bibel-leesordre, Delft 1674; J.C. van Bleiswijk, Jaarlijkse
bibel-balance, Delft 1675.

171. Het uitvoerigste compendium op dit gebied is P: Wittewrongel, Oeconomia christiana ofte
christelicke huys-houdinghe, twee delen, Amsterdam 1661; vgl. L.E. Groenendijk, De nadere
reformatie van her gezin. De visie van Petrus Wittewrongel op de christelijke huishouding,
Dordrecht 1984.

172. J. de Swaef, De Geestelycke Queeckerije, Middelburg 1621; J. Koelman, De Pligten der Ouders,
Amsterdam 1679; G. Meyer, Portaal des Heeren. Of Een verhandelinge van de Pligten der
Ouderen, Groningen 1700; vgl. L.E. Groenendijk, “The Sanctification of the Household
and the Reformation of Manners in English Puritanism and in Dutch Pietism during the
Seventeenth Century’, in: Confessional Sanctity (c. 1500 - c. 1800), . Beyer e.a., Mainz
2003, 197-218.
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sabbatheiliging!”® erg belangrijk gevonden.

Binnen de Nederlandse beweging van de Nadere Reformatie kwam
de mix van bestrijding van ongerechtigheden en handleiding voor de
heiliging tot een hoogtepunt in de vorm van de gedeeltelijke en algehele
reformatieprogramma’s die de beweging kenmerkten.

Het kritisch uitgangspunt van het Piétisme vertaalde zich theolo-
gisch in diverse ontwikkelingen. Er was sprake van een toenemende

tegenstelling tussen de wereldlingen en de gelovigen, maar ook tussen -
schijngelovigen en ware gelovigen binnen de kerk. De heiliging ging -

als toetssteen van het echte fungeren en verdrong zo de rechtvaardig-
making, niet in die zin dat deze in dogmatisch opzicht niet allesbe-
palend voor de heiliging zou zijn, maar wel in deze zin dat waar in de
reformatorische theologie de meeste aandacht naar de rechtvaardiging
uitgegaan was, in de piétistische theologie de heiliging de plaats van
de rechtvaardiging innam. Goed beschouwd hebben de piétisten de
heiliging in tegenstelling tot de reformatoren tot een min of meer apart
thema verheven, zonder dat ze overigens dogmatisch de lijn daarvan
met de rechtvaardiging doorknipten.

De in diezelfde tijd optredende scholastisering van de reformatorische
theologie werkte bij de gercformeerde piétisten uit dat de bijb?lse
tegenstelling tussen kinderen der wereld en kinderen des Koninkrijks
sterk in het licht van de eeuwigheid geplaatst werd: de leer van de
dubbele predestinatie in de vorm van verkiezing en verwerping. Deze
vorm van eeuwigheidsdenken verviel nimmer tot fatalisme. Dit laatste
zou in fel contrast staan met de kritische inzet van de gereformeerde
piétisten. Hoewel zij uitgingen van de totale verdorvenheid van de
mens van nature, lieten zij hem zijn verantwoordelijkheid behouden.
Het is juist dit aspect dat hen soms de beschuldiging van roomse
werkheiligheid heeft opgeleverd.

Gereformeerde piétisten waren zozeer mensen van het hier en nu, dat
7ij de ontwikkeling van hun dogmatiek richting de eeuwigheid com-
penseerden door een bijzondere belangstelling voor het werk van de

173. ]. Koelman, De Praksyk des Sabbaths, Amsterdam 1682; vgl. H.B. Visser, De geschiedenis
van den Sabbatsstrijd onder de Gereformeerden in de zeventiende eeuw, Utrecht 1939.

89




- Heilige Geest in de harten en levens van mensen. De wedergeboorte

werd als een proces gezien dat in alle facetten uitvoerige beschrijving
ontving. Het Woord, dat het zaad der wedergeboorte is, werd on-
derscheiden in Wet en Evangelie. In de Wet eist en verdoemt God,
in het Evangelie belooft en geeft Hij. Beide werden in een heilsor-
delijk verband gezet, dat wil zeggen dat de Wet functioneert als de
voorbereiding op het Evangelie. De Heilige Geest doet door middel
van de Wet - in de weg van zelfonderzoek aan de hand van de Tien
Geboden - kennis van zonde ontstaan, en verslagenheid van hart, ja,
zelfs heilige wanhoop met inbegrip van de vrees de zonde tegen de
Heilige Geest begaan te hebben. Door middel van het Evangelie brengt
Hij zo’'n zondaar tot geloof, waardoor de zondaar zich Christus en al
Diens weldaden toe-eigent. Dit brengt vrede, blijdschap, haat tegen
de zonde en geloofszekerheid teweeg. Aan deze beschrijving werden
allerlei kenmerken ontleend die van pas kwamen bij het zelfonderzoek,
dat in het licht van de tegenstelling tussen zijn en schijn als uiterst
noodzakelijk werd geacht. Hoe verder een en ander uitgesponnen
werd, des te meer afstand er kwam tussen geloof en zekerheid des
geloofs, ook al bleef dit een centraal thema.'” De beschrijving van
het proces der wedergeboorte diende enerzijds ter compensatie van
het dogmatisch eeuwigheidsdenken, maar anderzijds had zij een sterk
pastorale functie.

Diezelfde tweeledigheid is op te merken bij de uitwerking van de
tekening van het geloofsleven. Uitvoerig, analytisch en psychologisch
werden de hoogte- en dieptepunten hiervan geschilderd. Aanvechtin-
gen, bestrijdingen en gevoelens van godverlatenheid waren evenzeer het
voorwerp van aandacht als de vreugde des heils, geestelijke genietingen
en mystieke ervaringen van vereniging met God. De beschrijving van
dit alles was bedoeld om christenen van onderscheiden geestelijke
klassen en standen voort te helpen op het smalle pad van het geloof.
Op recht gereformeerde wijze vond dit alles plaats in het raam van de

174. C. Graafland, De zekerheid van het geloof. Een onderzoek naar de geloofsbeschouwing van enige
vertegenwoordigers van reformatie en nadere reformatie, Wageningen 1961; R.T. Kendall,
Calvin and English Calvinism to 1649, Oxford 1979; ].R. Beeke, Assurance of Faith. Calvin,
English Puritanism, and the Dutch Second Reformation, New York etc. 1991.
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onderschikking van de beleving en ervaring aan de openbaring.

Deze grote aandacht voor het innerlijk geestelijk leven had conse-

quenties voor de prediking. Gereformeerde piétisten legden in hun

preken de Bijbeltekst it en wezen vervolgens aan welke onderdelen

van de gereformeerde leer daardoor bevestigd werden. Het grootste

en laatste deel van hun preken was echter bestemd voor de toepassing;. -
Hierin kwamen zowel de praktijk der godzaligheid als de bevinding:
aan bod. Bij de bevindelijke toepassing werden de hoorders onderver--
deeld in geestelijke klassen en veelal afzonderlijk aangesproken. Met

het verstrijken van de tijd ontving die toepassing over het algemeen

steeds meer aandacht en konden de geestelijke verdelingen steeds

ingewikkelder worden.'”?

Het gereformeerd Piétisme was naar zijn aard kerkelijk. Toch kende

het door zijn kritisch uitgangspunt van meet af een tendens naar het

conventikel, waarin de vromen elkaar stichtten en zo op bijzondere wijze

de gemeenschap der heiligen beleefden. Die tendens werd versterkt door
het gegeven dat het ambt aller gelovigen heel sterk bij de gereformeerde
piétisten leefde. In de gemeentelijke samenkomst waren gelovige ge-

meenteleden uitsluitend ontvangers. In het conventikel konden zij de
hun geschonken geestelijke gaven tot onderlinge stichting ontplooien.

Door de geestelijke sfeer vielen verschillen weg die in de maatschappij en
in het officiéle kerkelijke leven wel degelijk golden. In het conventikel
zaten rijk en arm, geleerd en ongeletterd, mannen en vrouwen zonder
onderscheid naast elkaar. Voorzover daar sprake van rangen en standen
is geweest, betroffen die uitsluitend het geestelijk leven. Het is in dit
klimaat dat vrouwen volledig de ruimte kregen. Zo kwamen er niet
alleen vaders, maar ook moeders in Israél. In deze zin heeft het Piétisme

emanciperend op de positie van de vrouw ingewerkt.'7¢

175. T. Brienen, De prediking van de Nadere Reformatie. Een onderzoek naar het gebrusk van de
klassificatiemethode binnen de prediking van de Nadere Reformatie, Amsterdam 1974.

176. Zie voor de rol van de vrouw in het Nederlandse gereformeerd Piétisme: EA. van Lieburg,
“Vrouwen uit het gereformeerde piétisme in Nederland', in: Documentasieblad Nadere
Reformatie, 9 (1985), 78-87, 119-127; 10 (1986), 94-104; 12 (1988), 116-127; FA. van
Lieburg, ‘Vroomheid kent geen sekse. Piétistes in de achttiende eeuw’, in: Viome vrouwen.
Betekenissen van geloof voor vy in de geschiedenis, M. Cornelis e.a., Hilversum 1996,
109-128.
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Het conventikel was oorspronkelijk niet anti-kerkelijk, maar slechts
aanvullend op de kerkdienst bedoeld. Wanneer de omstandigheden
echter zodanig waren dat de gereformeerde vromen naar hun oordeel
de kerkdienst om principiéle redenen niet konden bijwonen, ging
het conventikel wel de trekken aannemen van een vervanging van de
kerkdienst. Naar hun mening bleef dit een noodsprong. Wanneer het
zicht op de kerk totaal verdween, kan niet meer van een gereformeerd
conventikelwezen gesproken worden.!””

Het kerkelijk karakter van het gereformeerd Piétisme wordt ook
zichtbaar in het feit dat het Avondmaal in het middelpunt van de
belangstelling stond. Het aantal geschriften en drukken met betrek-
king tot dit sacrament is werkelijk overweldigend. Weliswaar is dit
onderwerp niet uitsluitend door piétisten behandeld, maar het me-
rendeel van die werken is wel piétististisch van aard. De behandeling
van het Avondmaal kent de typerende structuur van voorbereiding,
bediening en nabetrachting, waarbinnen aanzienlijke plaats is inge-
ruimd voor gebeden, meditaties en mystiek. Kenmerkend voor het
Franse gereformeerd Piétisme waren de Avondmaalsboekjes, terwijl
de meerdaagse massale Avondmaalsvieringen tot de karakteristieken
van het Schotse Puritanisme behoorden.:

Een ander onderwerp dat door gereformeerde piétisten bij voorkeur
behandeld werd, was het middeleeuws motief van de vier uitersten: de
dood, het laatste oordeel, de hel en de hemel. Zij leefden in een gedurig
besef van hun cindigheid, van de betrekkelijkheid van al het aardse
en tijdelijke, en van de naderende ontmoeting met God. Het hier en
het nu beleefden zij in het licht van de laatste ernst. Enerzijds was het
ernst die de behandeling van dit onderwerp kenmerkte, anderzijds
werd de dood in haar positieve betekenis getoond: een afsterving van
de zonde en een doorgang tot het eeuwige leven. Verlangen naar de
dood is zo een kenmerk van het Piétisme. 78

177. P Collinson, “The English Conventicle’, in: Voluntary religion. Papers read at the 1985 sum-
mer meeting and the 1986 winter meeting of the Ecclesiastical History Society, Oxford 1986,
223-259; FA. van Lieburg, ‘Het gereformeerde conventikelwezen in de classis Dordrecht
in de 17e en 18 ceuw’, in: Holland, regionaal-historisch tijdschrifi, 23 (1991), 2-21.

178. Zie voor deze alinea: M.C. O’Connor, The Art of Dying Well. The Development of the Ars
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Gereformeerde piétisten waren niet alleen met hun eigen toekomst en
einde bezig, maar ook met die van de geschiedenis. Over het algemeen
zagen zij die toekomst positief. Rome zou ten ondergaan, de Islam
zou vernietigd worden, Israél zou als volk tot bekering komen en dit
zou weer zijn gunstige uitwerking hebben op de toebrenging van hei-
denen. In dit kader klonken krachtige oproepen tot zending, zowel
onder heidenen als Joden. Soms werden de toekomstverwachtingen
chiliastisch ingekleurd.'” Dit gebeurde vooral in het midden van de
zeventiende eeuw zowel in het Puritanisme als in het daardoor sterk
beinvloede Hongaarse gereformeerd Piétisme. Welbeschouwd vormde
deze positieve toekomstvisie een draagbalk waardoor het gereformeerd
Piétisme bij alle tegenwerking en teleurstellingen die het moest incas-
seren, het niet opgaf, maar standvastig voortging op de ingeslagen weg
van het idealistisch streven.

Wellicht kan ter afsluiting gesteld worden dat de gereformeerde pié-
tisten in het algemeen aan alles zwaarder tilden dan niet-piétistische
gereformeerden. Men moest niet slechts christen zijn in naam, maar
wel degelijk ook in daad. De godsdienst moest niet alleen aan de bui-
tenkant zichtbaar zijn, maar vooral ook inwendig beleefd worden. De
gereformeerde piétisten waren ijveriger in het in het werk stellen van de
heilsmiddelen en legden de lat hoger dan welke andere gereformeerden

Moriendi, New York 1942; N.L. Beaty, The Craft of Dying. A Study in the Literary Tradi-
tions of the Ars Moriend; in England, New Haven CT/London 1970; K. Exalto, De dood

+ ontmaskerd. De voorbereiding op de dood in de late middeleeuwen, in de reformatie en in de
gereformeerde theologie in de 17e en begin 18e eeuw, Amsterdam 1975; R, Houlbrooke, “The
Puritan Death-bed, ¢.1560-c.1660’, in: The Culture of English Puritanism, 1560-1700, Chr.
Durston en J. Eales, New York 1996, 122-144.

179. J.A. de Jong, As the waters cover the sea. Millennial expectations in the rise of Anglo-American
missions, 1640-1810, Kampen 1970; B.W. Ball, A Great Expectation. Eschatological Thought
in English Protestantism to 1660, Leiden 1975; K.R. Firth, The Apocalyptic Tradition in
Reformation Britain 1530-1645, Oxford 1979; W.J. op t Hof, De visie op de Joden in de
Nadere Reformatie tijdens bet eerste kwart van de zeventiende eeuw, Amsterdam 1984; C.J.
Meeuse, De tockomstverwachting van de Nadere Reformatie in het licht van haar tijd. Een
onderzoek naar de verhouding tussen het zeventiende-ceuwse chiliasme en de toekomstver-
wachting van de Nadere Reformatie, met name bij Jacobus Koelman, Kampen 19905 R.J. van
Elderen, Toekomst voor Israél. Een theologie-historisch onderzock naar de visie op de bekering
der Joden en de toekomst van Iraél bij Engelse protestanten in de periode 1547-1670, tegen
de achtergrond van hun eschatologie, Kampen 1992.
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ook. Met Paulus joegen zij steeds de volmaaktheid na, ook al wisten
zij bevindelijk heel goed dat zij die nooit zouden bereiken. Zij waren
ter zake van de vroombheid ernstiger, feller en idealistischer dan alle
andere gereformeerden.'®

TokrassiNG

De toepassing van het voorgaande wil ik u in de vorm van een zevental
conclusies presenteren.

1. In de beoefening van de kerkgeschiedenis dienen de begrippen Piétisme
en gereformeerd Piétisme koepeltermen te worden.

De studie van het Piétisme in het algemeen, en zeker die van het
gereformeerd Piétisme in het bijzonder, is gebaat bij een mondiale
aanpak, niet alleen in de zin dat wetenschappelijke onderzoekers uit
de diverse in aanmerking komende landen de geschiedenis van hun
eigen nationale vroomheidsbeweging(en) beschrijven, maar vooral
ook dat zij dit doen vanuit het inzicht en besef dat de nationale ver-
schijningsvormen onderdelen vormden van een in Europa ontstane
vroomheidsstroming, die voor wat het gereformeerd Piétisme betreft
in de loop van de zeventiende eeuw uitwaaierde naar Noord-Ame-
rika en Zuid-Afrika. Het is dan onontkoombaar dat een koepelterm
gehanteerd gaat worden. Piétisme komt in de literatuur als het meest
hiervoor aangewezen begrip naar voren. Internationaal opgezette stu-
dies naar het gereformeerd Piétisme zullen de omvang en de betekenis
van de diverse landsgrenzen overschrijdende vroomheidscontacten

180. Hiermee sluit ik aan bij een belangrijke uitkomst van het Puritanisme-onderzoek van
de laatste decennia. Daarin wordt het eigene van deze beweging niet zozeer gezien in
opvattingen en praktijken die totaal verschillend waren van die van de rest van het
Protestantisme, als wel in de gedrevenheid en de sterke mate waarin die aangehangen en
gepraktiseerd werden: P. Lake, Moderate puritans and the Elizabethan church, Cambridge
etc. 1982, 282; W. Hunt, The Puritan Moment. The Coming of Revolution in an English
Country, Cambridge Mass. 1983; P. Collinson, ‘The Jacobean Religious Settlement: The
Hampton Court Conference’, in: Before the English Civil War. Essays on Early Stuart Politics
and Government, H. Tomlinson, London 1983, 29; M. Todd, Christian Humanism and
the Puritan Social Order, Cambridge etc. 1987, 12-14; K. Deppermann, ‘Der englische
Puritanismus’, 11; Bozeman, The Precisianist Strain; Groenendijk, ‘The Sanctification of
the Household’, 199-201.
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en -invloeden openbaren en verduidelijken, terwijl tegelijkertijd de
eigenaardigheden van de nationale vroomheidsbewegingen des te meer
in het licht gesteld zullen worden.

2. Zonder het Engels Puritanisme zouden er te weinig argumenten zijn
om het gereformeerd Piétisme als een historische grootheid op te vatten en
te onderscheiden.

Het Engels Puritanisme was niet alleen de eerste historische gestalte
van het gereformeerd Piétisme, maar bezat ook zo'n vitaliteit, zeggings-
kracht en uitstraling, dat onder zijn invloed in diverse andere landen
piétistische tendensen en ontwikkelingen uitgroeiden tot historisch
traceerbare fenomenen die de gedaante van een beweging aannamen.
Dit is in Schotland gebeurd en op veel kleinere schaal ook in Ierland.
Nergens is de doorwerking van het Puritanisme op het Europese con-
tinent zo sterk en veelomvattend geweest als in Hongarije. Hier kan
gesproken worden van een zekere puritanisering van het geestesleven in
het algemeen en van de vroombheid in het bijzonder. Ook in Tsjechié is
de Engelse beweging niet zonder invloed geweest. De beweging van de
Nadere Reformatie in ons land kan met recht beschouwd worden als
de vertaling van de puriteinse vroomheid in de Nederlandse context,
terwijl de bredere stroming van het Nederlandse gereformeerd Piétisme
ook in diverse opzichten door die vroomheid is gestempeld. Ook in
Zwitserland onderging niet alleen de gereformeerde, maar ook de
lutherse vroomheid een puritanisering, die niet zonder gevolgen voor
het maatschappelijke leven bleef. Via de Nederlanden en Zwitserland
drong het piétistisch Puritanisme Duitsland binnen. Hier heeft het
niet slechts het gezicht van de gereformeerde vroomheid bepaald,
maar wist het zich ook een belangrijke positie onder de lutheranen te
verwerven. Van daaruit drong het door tot in andere lutherse landen
als Denemarken, Zweden en Finland. In Frankrijk onderging het
Protestantisme puriteinse invloeden, al blijft het de vraag of die ooit
een samenhangend geheel hebben gevormd. Buiten Europa heeft de
Engelse vioomheidsbeweging zich vrijelijk in Noord-Amerika kunnen
ontwikkelen. Het is daar van minstens even grote betekenis geweest
als in het moederland. Hoewel alle uitingen van het gereformeerd
Piétisme niet tot het piétistisch Puritanisme terug te herleiden zijn,
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moet anderzijds wel geconstateerd worden, dat het gereformeerd
Piétisme alleen daar tot bewegingen van enige betekenis uitgroeide
waar de Engelse vioomheidsbeweging van grote tot doorslaggevende
betekenis was. Welbeschouwd vormde de laatste het beendergestel
waaraan het eerste zijn vorm en kracht te danken had.

3. Het luthers Piétisme is zowel historisch als inhoudelijk geen nienwe,
ongekende grootheid geweest.

Het gereformeerd Piétisme is van veel meer belang geweest dan veelal
tot dusver gedacht is, zeker door Duitse onderzoekers. Niet alleen
geldt dat voor wat het aantal landen betreft waar het diep wortel

schoot of waar het in elk geval een factor van betekenis was, maar dat

komt ook tot uiting in zijn verhouding tot het luthers Piétisme. Vol-
gens de grootste hedendaagse kenner van het Duits luthers Piétisme,
Wallmann, werd tot omstrecks 1870 algemeen onder Piétisme de
vroomheidsbeweging van Spener verstaan en raken de laatste decennia
de wetenschappelijke onderzoekers het er steeds meer over eens dat er
onderscheiden dient te worden tussen het luthers Piétisme in ruimere
en in engere zin. Het eerste is verbonden met de persoon van Arndt
en dateert van het begin van de zeventiende eeuw. Het tweede wordt
belichaamd door Spener en dateert van zeventig jaar later. In ruimere
zin bestond het luthers Piétisme voornamelijk in vrome teksten, terwijl
het in engere zin een religieuze vernieuwingsbeweging was, die zich
sociaal manifesteerde in groeps- en gemeenschapsvorming. Het is
duidelijk dat in deze nieuwe visie de vroomheidsbeweging van Spener
het eigenlijke Piétisme blijft. Volgens Wallmann bestaat het nieuwe
hiervan - en derhalve ook van het eigenlijke luthers Piétisme - uit drie
componenten: het conventikel, de - veelal chiliastisch gekleurde - hoop
op betere tijden, en het aan het priesterschap aller gelovigen verbonden
centraal stellen van de Bijbel.'®!

Wie deze drie elementen beziet in het licht van de historie van het
gereformeerd Piétisme, kan niet anders dan constateren dat ze alledrie
al lang v66r 1670 daar voorkwamen. Dat de Bijbel zelfstandig en
dagelijks door de gelovigen gelezen dient te worden, was een inzicht

181. Wallmann, Der Pietismus, 22-26; Wallmann, ‘Die Anfinge des Pietismus’.
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dat het gereformeerd Protestantisme in het algemeen van meet af al
kenmerkte en dat in sterk verhevigde mate door het gereformeerd
Pigtisme werd gepropageerd. De hoop op betere tijden is binnen het
gereformeerd Piétisme vanaf het begin van de zeventiende eeuw aan-
wezig en werd in de jaren veertig door in de Nederlanden verblijvende
Engelse independenten nog eens expliciet in chiliastische richting
ontwikkeld. Opvallend genoeg wijst Wallmann zelf hier ook op, maar
het komt kennelijk niet in hem op daar enige waarde aan te hechten.'®
Blijft over het conventikel, maar ook dit verschijnsel behoorde tot de
kern van de vroomheidsbewegingen in Engeland, Schotland en de
Nederlanden, ook in hun kerkkritische gestalte en functie.'*® Wall-
mann erkent invloed van De Labadie op dit punt bij Spener’®, maar
hij verdisconteert hierbij niet dat De Labadie bij zijn ontwikkeling
(sterke) invloed van het Independentisme en hiermee van een bepaald
segment van het gereformeerd Piétisme heeft ondergaan.'®

V66r Wallmann was Schmidt de Duitse expert ter zake van het Pié-
tisme. Volgens hem begon het Piétisme met Pia Desideria van Spener
uit 1675, waardoor een aan het mystiek Spiritualisme ontleend, nieuw
theologisch concept de Lutherse Kerk ingedragen werd. In dit concept
heeft de wedergeboorte de rechtvaardiging van haar centrale plaats
verdrongen.'® In het gereformeerd Piétisme is die omslag evenwel al
vele decennia eerder zichtbaar.

De conclusie moet derhalve luiden dat het Piétisme van Spener zowel
inhoudelijk als historisch geen nieuws bracht, dat Spener in feite niet
méér heeft gedaan dan al lang bestaande concepten en praktijken it
het gereformeerd Piétisme in het Lutherdom introduceren en dat het
speners Piétisme beslist niet de inhoudelijke verniecuwingsbeweging
van de allergrootste betekenis is geweest waar het nu nog steeds in de
kerkgeschiedenis voor doorgaat. Hiermee wordt niet ontkend dat het

182. Wallmann, ‘Die Anfinge des Pietismus’, 52.

183. M. Weber wist in 1905 al te melden dat de conventikels reeds in wezen bij Johannes 2
Lasco en de puriteinen voorkwamen: Weber, ‘Die protestantische Ethik und der “Geist”
des Kapitalismus’, 46 noot 83.

184. Wallmann, ‘Die Anfinge des Pietismus’, 51.

185. Op 't Hof, ‘De internationale invloed van het puritanisme’, 290-291.

186. M. Schmidt, Pietismus, Stuttgart 1972.
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Piétisme van Spener nimmer overtroffen resultaten in zijn doorwer-
king en beklijving in de maatschappij heeft geboekt, maar wel dat
die vroomheidsbeweging op zichzelf inhoudelijk nieuw geweest zou
zijn. Het speners Piétisme was een lutherse loot aan de oude stam van
het protestants Piétisme, waaruit al veel eerder gereformeerde takken
gesproten waren.'®”

De vraag waar het in dit verband om gaat, is: Is het gereformeerd Pié-
tisme van invloed - en wellicht zelfs van bepalende invloed - geweest
op het ontstaan van het Piétisme bij Spener? In het Duits onderzoek
is deze vraag opmerkelijk genoeg op één uitzondering na nooit positief
beantwoord.'® Dat mag des te verwondetlijker heten, omdat Duitse
onderzoeksresultaten al onmiskenbaar in die richting wezen. Wall-
mann laat in zijn biografie van Spener zien dat Duitse vertalingen van
puritanistica een belangrijke rol hebben gespeeld bij de ontwikkeling
van zowel Spener zelf als van het door Spener ontwikkelde Piétisme. '8
De directeur van het Centrum van Piétisme-onderzoek te Halle aan
de Saale, U. Striiter, heeft zijn proefschrift aan die vertalingen gewijd.
Daaruit blijke dat er via gereformeerd Zwitserland en de gereformeerde
Nederlanden een heel groot aantal puriteinse werken met een nog
veel groter aantal drukken in het Duits is uitgekomen, waarvan een
aanzienlijk deel door lutheranen is gelezen en zelfs uitgegeven. Van
gereformeerde invloed op het luthers Piétisme wil hij in het voetspoor
van Wallmann echter niets weten.'® Dit in tegenstelling tot de Schot
E.C. McKenzie, die zijn omvangrijke en uitgewerkte dissertatie even-
eens aan die vertalingen wijdde. Hij laat daarin zien dat lutheranen in
hun geschriften gedurig naar die overzettingen verwezen of die zelfs
citeerden en dat Bayly’s vioomheidshandboek zijn sporen in lutherse
geschriften alsmede in het conventikel van Spener heeft nagelaten.
Verder attendeert hij erop dat lutheranen vanaf het midden van de
zeventiende eeuw gingen waarschuwen voor de inhoud van de puri-

187. Bozeman komt tot dezelfde conclusie: Bozeman, The Precisianist Strain, 67-68.
188. Die uitzondering is K. Zabel, Die Einwirkung des englischen und des niederliindsschen

Frithpietismus auf Ph.]. Speners Lebre von der Rechtfertigung und Heiligung, ongepubliceerd
proefschrift, Rostock 1942.

189. Wallmann, Philipp Jakob Spener und die Anfiinge des Pietismus, 48-50 en 53-55.
190. Striiter, Sonthom, Bayly, Dyke und Hall, m.n. 112-115.
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teinse vertalingen. Bovendien toont hij aan dat twee Duitse F)eétrij—
dingen van het speners Piétisme dit direct herleidden tot puriteinse,
dus gereformeerde invloed. Een daarvan heeft de veelzeggende t'1tel
Puritanismus in Pietismo renatus, ofwel Het puritanisme in het Piétisme
herboren. McKenzie noemt uiteindelijk niet minder dan tien inhou-
delijke punten waarop het luthers Piétisme afhankelijk zou zijn van
het Puritanisme: 1. De bekering als een proces; 2. De sabbatviering;
3. Het verlangen om ontbonden te worden; 4. Waarschuwing tegen
zelfbedrog; 5. De zelfverloochening; 6. De noodzaak van goede werken;
7. Een negatieve kijk op de wereld en op zaken die zogenaamd noSh
goed noch slecht zijn; 8. Het predikambt is niet zozeer aﬂ1a.n_ke:ll]k
van kerkelijke wijding, als wel van persoonlijke bekering en helllgmgj
9. De genadetijd kan voor iemand op aarde in de tijd reeds voorbij
zijn; 10. De mystieke vereniging met Christus.”!
De cerste Duitser die na de Tweede Wereldoorlog openlijk het belang
van het gereformeerd Piétisme voor het speners Pictisme erkent, is
A. Deppermann. In zijn opzienbarende dissertatie uit 2002 over de
Frankfurter Johann Jakob Schiitz (1640-1690) maak hij duidelijk dat
deze jurist een minstens zo belangrijke rol bij het ontstaan van het
Piétisme te Frankfurt gespeeld heeft als zijn aanvankelijke vriend en
medewerker Spener. Deze laatste blijkt namelijk de reeds genoemde
drie karakreristicken van dat Piétisme te danken te hebben gehad
aan impulsen van Schiitz. Wat in het verband van dezc.a oratie' uit?rst
intrigerend wordt, is het gegeven dat Schiitz niet alleen in aanzienlijke
mate beinvloed is door spiritualistische lectuur en contacten, maar
dat hij ook veel relaties onderhield met gereformeerden. Hierdoor
worden historische verbindingslijnen zichtbaar tussen kernthema’s en
-praktijken van het speners Piétisme en belangrijke idecén en uitingen
van eerder optredende vroomheidsbewegingen van gereformeerde
signatuur.'”? Het is te hopen dat deze eerste zwaluw de vo?rl?ode van
een hele lente en daarop volgende zomer in het Duitse Piétisme-on-
derzoek vormt.
191. McKenzie, British Devotional Litenature and the Rise of German Pietism, 191-192, 203-204,

209-212, 279-315. - .
192. A. Deppermann, Johann Jakob Schiitz und die Anfiinge des Pietismus, Tiibingen 2002.
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In het licht van zowel de absolute betekenis van het gereformeerd Pié-
tisme als zijn grote belang voor de lutherse tak daarvan is het uiterst
verwonderlijk dat er wereldwijd tot 1 september jongstleden niet één
leerstoel daaraan gewijd was. Eén bijzondere leerstoel van één dag
per week is wel een eerste erkenning van het onderwerp, maar beslist
geen voldoende erkenning. Het gereformeerd Piétisme vraagt om
meer. Aangezien veel kennis daarvan ook elders aan deze universiteit
aanwezig is, is het een uitgelezen kans voor het bestuur van de VU
om hier, door middel van het oprichten van een of meer identicke
leerstoelen aan andere faculteiten van deze universiteit in Amsterdam,
cen kenniscentrum van het mondiale gereformeerd Piétisme op te
bouwen.'”

4. Het Piétisme was de eerste beweging binnen het Protestantisme van
brede internationale betekenis en moet dan ook als zodanig voorwerp van
wetenschappelijk onderzock zijn.

Het wordt de hoogste tijd dat vooral buitenlandse onderzoekers zich
niet langer nationalistisch en confessionalistisch beperken in de opzet
van hun studies.'” Duitse en Engelse auteurs lijden aan hetzelfde
euvel, namelijk om niet verder te kijken dan hun eigen land reikt. De
opheffing hiervan zal echter een voor beide partijen totaal verschil-
lende uitwerking hebben. Duitsers zullen de betrekkelijkheid van het
speners Piétisme in het bijzonder en van het arndts Piétisme in het
algemeen gaan zien. Die waren in historisch en inhoudelijk opzicht
bepaald geen ongekende fenomenen, zoals zij nu veelal menen. Zal de

nieuwe aanpak voor onze oosterburen psychologisch verlies opleveren,

onze westerburen zullen er winst door behalen. Zij zullen dan namelijk

gaan ontdekken van hoe grote betekenis het piétistisch Puritanisme

voor de ontwikkeling en de uitbouw van de gereformeerde als ook

193. Met het oog hierop doet de inhoud van de inaugurele reden van L.E Groenendijk als
bijzonder hoogleraar voor de geschiedenis van levensbeschouwelijke opvoeding, in het
bijzonder binnen de traditic van het Nederlands Protestantisme, veel goeds van hem
verwachten: L.E Groenendijk, Jong gewend, oud gedaan. Protestantse moralisten over de
opvoeding van bet jonge kind, Amsterdam 2005.

194. H. Lehmann heeft in 1972 een identiek geluid laten horen, ook al heeft hij daaraan niet
dezelfde consequentie verbonden als hier gebeurt: Lehmann, ‘Der Pietismus im Alten
Reick’, 92-93 noot 80.
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de lutherse vroomheid in andere delen van Europa is geweest. Voor
onze oosterburen kan een grote pleister op het verliesgevoel zijn dat
hun luthers Piétisme deel uitmaakte van het in alle opzichten veel
grotere geheel van het protestants Piétisme en dat dit als zodanig de
belangrijkste beweging binnen het Protestantisme v66r de Verlichting
is geweest. Tussendoor zijn er immers wel diverse nieuwe stromingen
ontstaan, maar die bleven beperkt tot één bepaalde kerk of tot één
taalgebied. Eén beweging is er in die tijd evenwel geweest die van grote
betekenis was voor het internationaal Protestantisme: het Piétisme. In
feite was dit de eerste stroming binnen het Protestantisme van brede
internationale betekenis.

5. Gereformeerde piétisten waren de meest katholicken onder de gerefor-
meerden.

Het gereformeerd Piétisme kan als vroomheidsbeweging opgevat
worden als een latere analogie van de middelecuwse devotie en mys-
tiek. Toch was het meer dan dat alleen. Het kopicerde immers uit
de middeleeuwse vroomheid allerlei confessioneel niet-gevoelige
thema’s, elementen, modellen en technieken, en integreerde die in
zijn eigen gereformeerd kader. Hierbij valt te denken aan meditatie,
geestelijke alleen- en samenspraak, gebeden, geestelijke verlatingen,
de vier uitersten en gedragscasuistiek. Karakteristiek hiervoor zijn de
in Duitsland gecombineerde werken van Bayly en Hall. Aan het werk
van Bunny en Sonthom is te zien dat puriteinen er soms ook niet tegen
opzagen om een geheel jezuitisch devotioneel geschrift om te werken
door het confessioneel aan te passen. Er openlijk voor uitkomend
putten zij uit die roomse bronnen, er wel voor zorgend dat dit water
met een gereformeerd filter gezuiverd werd. Na dit zuiverings- en
inkaderingsprocédé was de rooms-katholicke devotie een katholieke
vroomheid geworden. Katholiek in de zin van de ene, heilige, algemene
en christelijke kerk van alle tijden en alle plaatsen. In dit opzicht is
de piétistische godsvrucht niet slechts de eerste eigen gestalte van de
protestantse vroomheid, maar ook de meest katholieke vorm hiervan.
Andere vormen die zich binnen het gereformeerd Protestantisme heb-
ben ontwikkeld of voorgedaan, kennen niet zo'n katholieke dimensie
als die van het Piétisme. Gereformeerde piétisten mogen dan ook op
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grond van hun katholicke vroomheid gezien worden als de meest
katholieken onder de gereformeerden.
Het katholiek karakter van de gereformeerd piétistische vioomheid
maakte deze bij voorbaat uitermate geschikt om, zoals zijzelf een mu-
tatie - maar dan soms in de zin van amputatie - van de roomse devotie
was, op haar beurt confessioneel te worden getransformeerd. Dit vormt
de verklaring voor het gemak waarmee het gereformeerd Piétisme al-
lerlei destijds toch sterke, confessionele hindernissen en zelfs barrieres
wist te nemen. De invloed daarvan is in het Duitse Lutheranisme
werkelijk spectaculair geweest, terwijl de gevolgen hiervan in andere
lutherse landen als Denemarken, Zweden en Finland niet uitbleven.
Nog opzienbarender is het dat het gereformeerd Piétisme in Frankrijk
het zelfs presteerde tot in het Rooms-katholicisme door te dringen.
Hiermee kwam het terug op zijn historische uitgangspositie. Franse
rooms-katholieken herkenden intuitief in gereformeerd piétistische
leesstof de (rooms-)katholicke oorsprong en achtergrond.
6. Gereformeerde piétisten waren de meest oecumenischen onder de ge-
reformeerden.
Gereformeerde piétisten waren oecumenisch ingesteld. De genoemde
katholieke aard van hun vroomheid vormt één verklaringsaspect hier-
van. Een ander en nog belangrijker, want principieel aspect is gelegen
in het wezen van Piétisme. Piétisten hadden de eigenschap om aan
de heiligmaking en de bevinding een zekere meerwaarde toe te ken-
nen boven de leer. Uiteraard was die meerwaarde niet absoluut, want
anders zouden piétisten niet overtuigd protestants en gereformeerde
piétisten niet overtuigd gereformeerd zijn geweest. Gereformeerde
piétisten spraken openlijk hun (grote) waardering uit voor personen
wier levensuitingen en devotie overeenkwamen met de hunne, ook al
gaapte er in dogmatisch opzicht een diepe en brede kloof tussen hen.
Zij gingen bij de religieuze beoordeling van anderen meer af op het
in- en uitwendige leven dan op de leer. Zo konden zij constateren dat
er godvrezende rooms-katholicken en remonstranten waren geweest
en nog waren. Typerend voor de confessionaliteit van hun positie was
dat zij vervolgens achteraf de afhankelijkheid der vroomheid van de
ware leer handhaafden, door te stellen dat die godvrezende roomsen
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en remonstranten, zonder dat zij zich dit bewust waren, eigenlijk

195
gereformeerd (geweest) waren.

Vanuit die zekere relativering van de leer ten opzichte van het lev'en
en de beleving, alsmede vanuit de katholiciteit van hun vroombheid,
zochten gereformeerde piétisten meer dan andere gereforrrfeerdcn naar
middelen en wegen om de scheidslijnen binnen het Christendom te
verzwakken, zo niet uit te vagen. Gereformeerde piétisten in ons land,
als de gebroeders Willem Teellinck en Eeuwout Tecllinck (1573-1629)
en Josias van den Houte (1582-1623), hebben tijdens en na de remon-
strantse twisten serieuze oproepen gedaan om de dogmatische stm(.i—
bijlen te begraven en verzoening en eenheid te zoeken op het terrein
van de godsvreze.' Het is niet voor niets dat de cerste oecumenlcltg
van formaat een gereformeerde piétist was: John Dury (1.596.—1680).
Veelzeggend voor de bepalende betekenis van het Punta.msme voor
het gereformeerd Piétisme is het dat de Schot Dx%ry een uitgesproken
vertegenwoordiger van de eerstgenoemde beweging was.
Men sta mij op dit punt een uitstapje naar het beden toe. Met het
oog op de ontmoeting Rome-Reformatie - maar dit kan ook toegepast
worden op allerlei intern-protestantse dialogen - kan men %ogmatxsche
godsdienstgesprekken voeren, maar als dat echt inhou(%?h)l.{e gesprek.—
ken zijn, gaat men uit van de verschillen. Zo'n handelwijze is mensel.l}—
kerwijs bij voorbaat vruchteloos. Zou het niet een veel betere weg zijn
te beginnen bij wat verbindt? Heden ten dage vertonen bel.loudende
protestanten en de officiéle leiding van de Rooms-kaithoheke Kerk
sterke overeenkomsten in de ethiek. Dat zou een mogelijk vertrekpunt
voor een echt gesprek tussen beide partijen kunnen zijo. Ik.bcn er
echter van overtuigd dat de wederzijdse herkenning en erkenning van
de katholiciteit van de middelecuwse vroomheid het beste vertrekpunt
is voor een wezenlijke ontmoeting tussen Rome en Reformatie. Te-

’ ‘ i ing bi dere Reformatie’, 109-110.

195. Op t Hof, ‘Rooms-katholieke doorwerking binnen de Nal. for (

196. Wp] op 't Hof, “Willem Teellinck in het lich zijner geschriften (7) » in: Documentatieblad
Nadere Reformatie, 2 (1978), 65-88; W.J. op 't Hof, Eeuwout Teellmck..Leven werk en be-
tekenis, Rumpt 1999, 34; WJ. op 't Hof, Josias van den Houte', in: Brienen e.a., Figuren
en thema's van de Nadere Reformatie, 1, 23-24. . )
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genstellingen kunnen alleen maar overbrugd worden en patstellingen
kunnen uitsluitend doorbroken worden wanneer de harten van de in
het geding zijnde personen op een positieve wijze geraakt worden. In
deze zin vormt de vroomheid de geschiktste mogelijkheid van oecu-
mene. Bovendien valt hiervoor veel meer te verwachten van de lange
adem van de eeuwenlange katholieke devotionele en mystieke traditie
dan van de kortstondige briesjes van allerlei vormen van moderniteit
en modieusheid, die nu veelal opgeld doen.!*

7. Zonder pictisme is het onmagelijk een echt christen te zijn.

Het is geheel in de lijn van de in het gereformeerd Piétisme zo in-
vloedrijke filosofie van Ramus als ik stel dat wetenschap nuttig moet
zijn. Nu ben ik geen filosoof, maar ik tracht een theoloog te zijn.
Daarom wil ik met Ames de consequentie van Ramus’ stelling voor
de theologie trekken: de theologie is de leer om voor God te leven.
De kerkgeschiedenis hoort naar mijn vaste overtuiging ook in de the-
ologie thuis en heeft derhalve als zodanig eveneens dat verheven doel.
Binnen de kerkgeschiedenis is de vroomheidsgeschiedenis bij uitstek
het onderdeel dat past bij het-voor-God-leven. De geschiedenis van
het gereformeerd Piétisme bevat een schat aan wijze lessen voor wie
tot eer van de Heere en tot heil van de naaste wil leven. Terugblik-
kend op mijn eigen leven durf ik zeggen dat 35 jaar wetenschappelijk
onderzoek van de oude schrijvers mij nooit verveeld heeft, omdat ik
steeds de stichting zowel voor het inwendig geloofsleven als voor de
concreterisering van de heiliging heb mogen ondervinden. Ik schaam
mij er niet voor er openlijk voor uit te komen dat ik op deze betrokken
wijze de geschiedenis van het gereformeerd Piétisme op universitair
niveau wil onderzoeken en onderwijzen.

Dit heeft ook alles te maken met mijn vaste overtuiging dat het piétisme
als inhoud van de historische beweging een verzameling van criteria
voor het christen—zijn herbergt. Het piétisme stelt in navolging van
Christus dat eerst de boom goed moet zijn, willen de vruchten goed
zijn. Met andere woorden: primair voor een christen is een waar geloof,
in de zin van een levende geloofsvereniging met God door Christus.

198. Op ’t Hof, ‘Protestantse waardering voor rooms-katholieke vroomheid (III), 15.
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Uiteraard is hierbij God in Christus als het Voorwerp van het geloof
de Voornaamste. Toch doet ook de wijze van het geloof mee. Het
moet een beleefd geloof zijn, waarvan geldt: Ik heb het zelf uit Gods
mond gehoord. De beleving sluit gevoelens en emoties in. De smart
in het hart over wat men God heeft aangedaan. Tranen van een waar
berouw. De verschrikkingen van het gevoel door God verlaten te zijn.
Maar anderzijds ook de blijdschap des heils en de verrukkingen van
de nabijheid des Heeren in en door de Geest. Zonder dit geloof is het
onmogelijk God te behagen. Deze uitgangspositie bewaart voor dorre
orthodoxie enerzijds en voor moralisme anderzijds.
In het piétisme wordt volle ernst gemaakt met de bijbelse leer van de
totale doodstaat van een mens van nature. Genade is voor de volle
honderd procent genade en komt uitsluitend van God. Slechts in
de weg van de wedergeboorte wordt een mens van dood levend. Dit
gaat nooit ten koste van de verantwoordelijkheid die de mens heeft.
Krachtens het recht dat God op grond van schepping en onderhouding
op hem heeft, is hij verplicht naar Gods stem te horen en zich tot
Hem te bekeren. De roeping maakt die plicht nog klemmender. De
bekering wordt werkelijkheid in het kader van de toegepaste genade.
Is een mens voor honderd procent van Gods genade athankelijk, hij
moet in de weg van de bekering zich eveneens voor honderd procent
inzetten bij het betrachten van de heilsmiddelen. Gezien het begin-
selkarakter van het nieuwe leven is de heiliging in de vorm van een
dagelijkse bekering een onvermijdelijke noodzaak. Is een piétist aan
de ene kant gespeend van iedere vorm van een optimistisch mensbeeld
en van perfectionisme, aan de andere kant is lijdelijkheid voor hem
een principiéle onmogelijkheid.
De boom zal aan zijn vruchten gekend worden. Een piétist zal de
heiliging zoveel mogelijk concretiseren en zo ver mogelijk doorvoeren.
Dit aspect heeft veelal het etiket van wetticisme opgeplakt gekregen.
Nu valt het niet te ontkennen dat dit gevaar erin zit en dat het in de
historische beweging daartoe ook wel eens gekomen is, maar de bedoe-
ling en het uitgangspunt zijn zuiver. Als protest tegen allerlei vormen
van oppervlakkigheid en vrijblijvendheid slaat het piétisme op het
aanbeeld van een tot in de details uitgewerkte heiligmaking, wetende
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dat de totale geschapen werkelijkheid in alle facetten, van groot tot
klein, God toekomt. Geen seconde van de dag en geen facet van het
dagelijks leven mogen buiten het heiligingsschot blijven.

Voor een piétist is God zozeer levende Werkelijkheid, dat hij niet
zonder Hem kan en wil leven. Hij heeft dan ook geen rust voordat
hij door een waar geloof Christus is ingelijfd en zich op deze wijze
rechtvaardig mag weten voor God. Dit geeft niet alleen vrede, maar
ook toekomst. Omdat hij door genade mag leven, kan hij ook ster-
ven. Hij mag uitzicht hebben op het Jeruzalem dat boven is. Met de
apostel Paulus mag hij het beleven: Het leven is mij Christus en het
sterven is mij gewin.
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TOESPRAKEN

Mijnheer de rector, dames en heren,

Aan het einde van deze oratie gekomen, wil ik op recht piétistische
wijze trachten niet in de mens te eindigen, maar in de Heere. Hem
wil ik dan ook in de eerste plaats erkennen als Degene Die mijn leven
tot hiertoe gespaard en geleid heeft en Die dit hoogleraarschap over
mij heeft doen komen. Ere Wie ere tockomt.

Tegelijkertijd wil ik er geen geheim van maken dat ik graag mijn
hoogleraarschap zou willen inwisselen voor een ongedaan maken van
wat mensen per 1 mei 2004 teweeggebracht hebben, namelijk een
beéindiging van de Nederlandse Hervormde Kerk, die ik in de lijn van
ons voorgeslacht beschouw als een planting Gods in de Lage Landen,
en een smartelijke breuk tussen broeders van hetzelfde huis. In mijn
ogen is de fusie de grootste vergissing die deze Kerk in al de eeuwen
van haar bestaan heeft gemaakt. Het verdriet hierover zit diep bij mij
en ik hoop dat dit ook nooit zal overgaan. Voor mij persoonlijk is de
vorming van de Nederlandse Hervormde Kerk in hersteld verband een
noodoplossing en hiermee typeer ik mijn hoogleraarschap derhalve ook
als een noodzakelijk kwaad, niet minder, maar zeker ook niet meer.
Dit is een van de redenen waarom ik met gemengde gevoelens ‘ja’ heb
gezegd op de vraag of ik mij voor deze post beschikbaar wilde stellen.
Wiat dat betreft zal ik hier steeds met een dubbel gevoel rondlopen.
Een piétist weet als geen andere gereformeerde dat de Heere middellijk
werkt. Het past mij dan ook na Hem in chronologische volgorde het
bestuur van de Faculteit der Godgeleerdheid en het College van Bestuur
van de Vrije Universiteit, alsmede het bestuur van de Vereniging voor
Christelijk Wetenschappelijk Onderzoek dank te zeggen voor het in
mij gestelde vertrouwen door mij te kandideren en/of te benoemen
als bijzonder hoogleraar in de geschiedenis van het gereformeerd Pié-
tisme. Ik hoop dat het mij gegeven zal worden uw vertrouwen niet
te beschamen. Tevens mag ik als vertegenwoordiger van en derhalve
namens de Nederlandse Hervormde Kerk in hersteld verband u onze
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hartelijke erkentelijkheid betuigen voor de genereuze bereidwilligheid
waarmee u ons hebt ontvangen en waarmee u het mogelijk hebrt ge-
maake dat in een fabuleus korte tijd onze kerkelijke opleiding in een
hooggekwalificeerde universitaire omgeving'®® gestalte kreeg,.

Ik haast mij om de Synode van de Nederlandse Hervormde Kerk in
hersteld verband en in het bijzonder het Breed Moderamen daarvan
te erkennen voor het feit dat zij mijn kandidatuur hebben willen
overnemen en hun te complimenteren met de moed die daaruit
spreekt. Er is immers durf voor nodig om een van de meest kritische,
zelfstandig denkende en derhalve niet onomstreden dienaren des
Woords in onze Kerk zo’n positie toe te vertrouwen. Dat lef hebt u
getoond. Het is nu aan mij om met behoud van mijn zelfstandigheid
uw moed te belonen.

Collega’s van de faculteit, normaal is een nieuwkomer die, zoals ik, als
cen totale vreemdeling het Jeruzalem van een theologische faculteit
binnenkomt, op het moment dat hij zijn inaugurele oratie uitspreek,
al ingeburgerd. Omdat mijn oratie reeds een maand na het ingaan van
mijn benoeming plaatsvindt, zijn wij wederzijds - op een enkeling na -
eigenlijk nog vreemden voor elkaar. Ik verwacht dat daar in de loop
der tijd verandering in zal komen. Bovendien zal ik trachten om mijn
kennis van het gereformeerd Piétisme aanvullend ten dienste van het
solide kennisbastion van deze faculteit te stellen, ook al ben ik mij er
terdege van bewust dat ik meer van u kan leren dan u van mij. Dank
ben ik verschuldigd aan collega M. Brinkman, die als decaan mij een
vriendelijk onthaal bood toen ik voor de eerste keer voet aan wal zette
op de dertiende etage van dit gebouw, waar de theologische faculteit
gevestigd is. De huidige decaan, collega A. van de Beek, ben ik nog
meer dank verschuldigd. Bram, jij bent de afgelopen tijd voor mij een
zeer kundige en plezierige gids geweest. Ik vind het ook vererend dat
jij met je nationale en internationale reputatie deel wilt uitmaken van
het Curatorium dat de wetenschappelijke status van deze bijzondere
leerstoel moet bewaken en bevorderen.

199. Een recent uitgekomen internationaal onderzoeksrapport waardeert de Faculteir der
Godgeleerdheid van de VU als cen van de beste ter wereld: Research in Theology Vrije
Universiteit 1999-2003. Report of the Visiting Peer Review Panel, z.p. 2005, m.n. 13.
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Thans wil ik mij richten tot vier niet-theologische medewerkers aan
deze universiteit, achtereenvolgens tot de historisch pedagoog prof. dr.
L.E Groenendijk, de historicus dr. EA. van Lieburg, de conservator
van de oude drukken van de bibliotheek van deze universiteit dr. W.
Heijting en de neerlandicus dr. J. Noordegraaf. Professor Groenendijk,
Leendert, wie had in 1977, toen wij samen met wijlen ds. J. van der
Haar het Documentatieblad Nadere Reformatie startten en ook groten-
deels vulden, kunnen denken dat wij, omhangen met de geleerdenman-
tel, ooit eens elkaars collega’s zouden zijn? Het zou mij een lief ding
waard zijn als wij de draad van de oude samenwerking weer zouden
oppakken. Dr. Van Lieburg, Fred, jij bent voor mij nu wat Leendert
eens was: niet slechts mederedacteur van het Documentatieblad Nadere
Reformatie, maar ook stimulator en inspirator tot verdere studie.. Dr.
Heijting, Wim, de afgelopen tientallen jaren had ik slechts één ruimte
in dit gebouw die ik vele dagen per jaar bezocht: de leeszaal van jouw
afdeling, Voor mij de thuishaven aan de Vrije Universiteit. Tk zeg je
dank voor de prettige en erudiete wijze waarop jij mijn onderzoekingen
vergemakkelijkte. Dr. Noordegraaf, Jan, het is mij een waar genoegen
in jou hier een oud klasgenoot van het Groen van Prinstererlyceum
in Vlaardingen te mogen ontmoeten. Onze wetenschappelijke wegen
hebben elkaar al een paar keer gekruist bij gelegenheid van uitga.\fen
op literair-historisch gebied, waarbij zowel jij als verantwoorde‘hjl'{e
man van de Stichting Neerlandistiek van deze universiteit als ik in
de hoedanigheid van voorzitter van de Stichting Studie der Nadere
Reformatie betrokken waren. Wie weet, komt er meer.
De VU-biochemicus prof. dr. A. van Nieuw Amerongen wil ik vanaf dezc
plaats speciaal noemen. Arie, sinds mijn kandidatentijd preek ik jaa.rhjks
een zondag in jouw woonplaats, waarbij ik geregeld en de laatste jaten
zelfs altijd een gastvrij onthaal onder het dak van jouw ruime woning
mocht vinden. Vaak strekten zich onze geestelijke en intieme gesprekken
uit tot ver na het middernachtelijk uur. Geen van tweeén hebben we ooit
kunnen dromen dat we nog eens collega’s zouden worden, en dan nog
wel aan dezelfde universiteit, al blijft er natuurlijk een veelzeggend on-
derscheid tussen een gewoon en een bijzonder hoogleraar! Hartelijk dank
ik je voor al je bemoeienissen met de leerstoel en met mijn persoon.
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Ik zou erg ondankbaar zijn als ik drs. EW. Huisman van de Leidse
Universiteitsbibliotheek zou overslaan. Frans, jij hebt mij al jarenlang
van de benodigde literatuur willen voorzien. Je ging zelfs nog verder
door mij op publicaties te attenderen die ik niet kende. Bovendien ver-
meld ik met gepaste trots het onder jouw leiding ontwikkelde digitale
bibliografische bestand ‘Pietas’, waarin alle drukken van alle werken
van alle Nederlandse oudvaders - zo'n 35.000 - op een ongeévenaard
precieze wijze beschreven worden en waaraan ik mijn medewerking
mag verlenen. Uit de grond van mijn hart dank ik je voor het vele
dat je wilde doen.

Het doet mij bijzonder veel deugd dat hoogleraren van buiten de VU
en predikanten uit zowel de PKN als kerkverbanden uit de Gerefor-
meerde Gezindte gehoor hebben willen geven aan de uitnodiging om
deze plechtigheid bij te wonen en soms zelfs in de cortége plaats te
nemen. Hiermee wordt iets zichtbaar van het voorlaatste punt van de
toepassing: de oecumenische gezindheid.

Het is mij een behoefte mijn erkentelijkheid uit te spreken jegens
de kerkenraad en de colleges van kerkvoogden en notabelen van de
hervormde gemeente te Nederhemert buiten de PKN. Toen ik mijn
kandidatuur afhankelijk stelde van hun goedkeuring, hebben zij van
ganser harte groen licht gegeven en in een volgende fase zelfs de om-
streden toga geschonken. De mannen broeders van de kerkenraad dank
ik daarbij in het bijzonder voor het bijna ongelooflijke gegeven dat wij
ruim zestien jaar in broederlijke liefde en eenheid mogen optrekken.
Niet minder wil ik alle familieleden, vrienden, kennissen, medebe-
stuursleden, medeliefhebbers van oude schrijvers, collega’s en niet te
vergeten gemeenteleden bedanken voor de bemoedigende werking die
er van uw aanwezigheid dit middaguur uitgaat. Dat deze zaal zo vol zit,
toont aan dat het met het door deze universiteit vereiste maatschap-
pelijke belang van deze leerstoel wel goed zit.

Een bijzonder woord tot mijn moeder, vrouw en kinderen. Ik kan niet
zeggen hoe fijn ik het vind, dat u, moeder, als enig overgeblevene van
ons voorgeslacht en in weerwil van uw ruim 93-jarige leeftijd, deze
plechtigheid helder van geest mag meemaken. Voor u heb ik deze oratie
zo snel mogelijk na het ingaan van mijn benoeming per 1 september
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laatstleden willen houden, in de hoop dat u er nog bij kon zijn. De
Heere zij geloofd dat Hij deze hoop niet beschaamd heeft. Van harte
wil ik u bedanken voor het vele dat ik van u en van vader mocht ont-
vangen. Lieve vrouw en kinderen, jullie hebben een man en vader die
naar jullie eigen zeggen van tijd tot tijd op een andere planeet zit. Als
ware pastors halen jullie mij dan, niet in het minst door relativerende
opmerkingen over de zin van het onderzoek naar de oudvaders, naar
het aardse hier en nu. Vooral jij, Nel, bedankt voor alle begrip en
geduld en voor alle liefde als de meeste van alles.

Het laatste woord is voor mijn mededocenten aan ons kerkelijk se-
minarie en voor de studenten. Mannen broeders, wij hebben bewust
gekozen voor een klassieke kerkelijke opleiding van een hoog gehalte.
Dit zal meer van ons vergen dan wij ons nu bewust zijn. Daarbij komt
dat de mankracht, de beschikbare tijd en de financién weinige zijn.
In feite verrichten wij pionierswerk. Mogen wij allen verwaardigd
worden om de aan onze hoede toevertrouwde studenten niet alleen
geleerdheid over God bij te brengen, maar vooral ook de geleerdheid
door God hen voor te leven.

Dames en heren studenten van de faculteit, ik beschouw het als een
grote uitdaging u de mogelijkheid te bieden kennis te maken met
de grote geestelijke schatten die er in het gereformeerd Piétisme op-
geslagen liggen. Het is mijn vaste overtuiging dat juist daar gepaste
antwoorden liggen op de vragen die onze postmoderne en multicul-
turele samenleving stelt.

Heren studenten van het seminarie van de Nederlandse Hervormde
Kerk in hersteld verband, u zult aan mij geen gemakkelijke, maar wel
een betrokken docent krijgen. Ik hoop u diepgaand met ons geestelijk
voorgeslacht kennis te laten maken, niet om dat te vereren, maar om
ervan te leren. De Heere schenke u een sterk roepingsbesef, een heilige
ijver, zwakte in uzelf en sterkte in Hem, een groot geloof en een vurige

bewogenheid en liefde.

Ik wil eindigen met de aanbeveling die in 1656 een student aan het
eind van zijn theologische studie - hij was toen al doctor in de filoso-
fie - zijn medestudenten voorhield:
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Wij moeten van de Aarde op-stijgen na den Hemel, na de Hemelsche
Academie, om aldaar van den oppersten Leeraar der Gemeinte, Christus
lesus bequaam gemaakt te worden tot het leeren, en om door het leeren
veele stichtinghe te doen.?”

Voordat ik de laatste drie woorden uitspreek, heb ik nog een vrien-
delijk, piétistisch verzoek om het gebruikelijk applaus achterwege te
laten. Een mens past immers geen applaus. Dank u wel.

Ik heb gezegd.

200. J. Koelman, ‘Een Kristelijke Aanspraake Aan de Nazireéts des Heeren, Die zich tot den H.
dienst bereider’, in: C. Love, Den Strijds tusschen vleesch en geest, Utrecht 1656, 2*1r.
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Z USAMMENFASSUNG

Der reformierte Pietismus

1. Name

Das sechzehnte, siebzehnte und achtzehnte Jahrhundert kannten pro-
testantische Frommigkeitsbewegungen, fiir die in der Literatur unter-
schiedliche Bezeichnungen gebraucht werden. In den angelsiichsischen
Lindern spricht man von Puritanismus, in den Niederlanden von der
Nadere Reformatie und in den lutherischen Lindern von Pietismus.
Die Forschung weist aber in zunehmendem Maf3e nach, dass diese drei
Phiinomene inhaltlich stark miteinander iibereinstimmten und dass
es gegenseitige Verbindungen und Einfliisse gab. Eine angemessene
historische Vorgehensweise erfordert daher einen Sammelbegriff, der
dieser Gegebenheit gerecht wird und in den problemlos alle nationalen
Frommigkeitsbewegungen eingeordnet werden kénnen.

In der Vergangenheit hat man die Notwendigkeit eines solchen Sam-
melbegriffes bereits eingesehen. Die prominenten deutschen Forscher
Heinrich Heppe und Albrecht Ritschl haben 1870 ‘Pietismus’ als Sam-
melbegriff erstmals eingefiihrt. Bis zum Zweiten Weltkrieg sind viele
deutsche und niederlindische Gelehrte ihrem Beispiel gefolgt. Danach
haben die meisten Deutschen den Begriff Pietismus auf die lutherische
Frommigkeitsbewegung eingeschriinkt, wihrend die Niederlinder ihre
eigene reformierte Bewegung als Nadere Reformatie bezeichnet haben.
Der Amerikaner Friedrich Ernst Stoeffler, der deutscher Herkunft war,
hat 1965 das Konzept von Heppe und Ritschl wieder aufgegriffen.
Vor zwanzig Jahren ist in der niederlindischen Forschung ein Um-
schlag eingetreten. Die Bezeichnung Nadere Reformatie behauptete
sich und diese Bewegung wurde als Teil des internationalen Pietismus
aufgefasst. Im Licht dieser historiographischen Fakten liegt es auf der
Hand, sich keinen neuen Sammelbegriff auszudenken, sondern sich
dem integralen Konzept des Pietismus anzuschlieen.

Ist der interkonfessionelle Pietismus auf den Protestantismus be-
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schrinke oder iiberschreitet er die Grenze zum Katholizismus, und
kann auch von katholischem Pietismus die Rede sein? Fiinf Erwi-
gungen fithren dazu, die Antwort auf diese Frage weniger leicht zu
geben, als dies bislang der Fall war: 1. Katholische Originaldevori-
onalien sind von nicht schnell zu iiberschitzender Wichtigkeit fiir
das Entstehen und fiir die Entwicklung des reformierten Pietismus
gewesen; 2. Reformierte Pietisten haben mittelalterliche Fromme
und Mystiker mehr gewiirdigt, als im Allgemeinen angenommen
wird und haben sogar offen gestanden, dass sie bestimmte Dinge von
ihnen iibernommen haben; 3. Niederlindische reformierte Pietisten
haben sogar zeitgendssische katholische Fromme geschiitzt, obwohl sie
einander in der kirchlichen Praxis bekidmpften; 4. Puritanische Werke
sind unter Katholiken in Frankreich begeistert empfangen worden;
5. Mittelalterliche Fromme und Mystiker nahmen im historischen
Selbstbewusstsein reformierter Pietisten einen Platz ein.

Es handelt sich hier nicht um den interkonfessionellen Pietismus
allgemeiner oder protestantischer Art, sondern ausdriicklich um den
reformierten Pietismus. Reformiert verstehen wir hier im Sinne der
ersten internationalen reformierten Synode von Dordrecht (1618-
1619), also als Gegenposition zu den Arminianern.

Die chronologischen Anfinge des reformierten Pietismus stehen wohl
fest. Aber das Ende? Oder setzt er sich bis in die Gegenwart fort?
Wissenschaftlich hat es nur dann Sinn, dies zu behaupten, wenn man
zwei Bedingungen gerecht wird. Die erste ist die, dass eine véllige in-
haltliche Ubereinstimmung mit dem reformierten Pietismus aus dem
sechzehnten bis einschlieflich zum achtzehnten Jahrhundert besteht.
Die zweite ist die geschichtliche Kontinuitit, die eine komplette Bee-
influssung voraussetzt.

2. Geschichte

Die Geschichte des reformierten Pietismus setzte in England mit dem
Aufkommen des Puritanismus ein. Eine Konzentration auf die From-
migkeit ist von Anfang an ein Charakteristikum von ihm gewesen und
auch bei allen wechselnden politischen und kirchlichen Verhilenis-
sen geblieben. Der reformierte Pietismus offenbarte sich nicht nur
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bei Nonkonformisten, sondern auch bei Bischofen wiec Lewis Bayly
und Joseph Hall. Obwohl er immer eine Minderheitenbewegung
geblieben ist, hatte er eine derartige Ausstrahlung, dass nicht nur das
kirchliche, sondern auch das gesellschaftliche Leben mancher Dérfer
und Stidte davon geprigt wurde. Dank Cromwell hat er bis an die
Restauration in der englischen Politik, Gesellschaft und Kultur seine
Triumphe gefeiert. Danach wurden die Puritaner verfolgt und in die
Konventikel und in das Privatleben zuriickgedriingt. Nach der Glorious
Revolution im Jahre 1688 lebte der Puritanismus zwar weiter, jedoch
nur auf der theologischen und praktischen Ebene der Gemeinde, und
die Anzahl seiner Anhinger ging stetig zuriick. Mehr oder weniger
zum Puritanismus gehoren im achtzehnten Jahrhundert der einfluss-
reiche Erweckungsprediger George Whitefield und im neunzehnten
Jahrhundert der suflerst populire Baptistenpastor Charles Haddon
Spurgeon.

Von England her breitete sich der Puritanismus gleich nach Schot-
tland aus, wo er an die Frommigkeit von John Knox ankniipfte. Der
schottische Puritanismus wurzelte tief in den Kreisen der Presbyterien
und Klasses und kennzeichnete sich durch personliche und kollek-
tive Bundesschliisse, Konventikel, mehrtigige Abendmahlszusam-
menkiinfte und eine strenge Sonntagsheiligung. Der Aufstand gegen
Kénig Karl . mit dem National Covenant im Jahre 1638 schien eine
neue Zukunft zu verheiflen, doch auch Cromwell unterdriickte die
Presbyterianer. Zwischen 1660 und 1688 wurden die schottischen
Nonkonformisten blutig verfolgt. Danach brach eine lange Zeit der
Ruhe an, von welcher der Puritanismus profitierte. Die Nachkom-
menschaft der Separistenbewegung aus dem Jahre 1740, mit der die
Namen der Briider Erskine verbunden sind, wusste den Geist des
Puritanismus ein Jahrhundert lang wach zu halten. Derzeit ist dieser
in Schottland nahezu verschwunden.

In Irland fiihrten die geflohenen schottischen Pastoren die erste geist-
liche Erweckung in der Geschichte des reformierten Protestantismus
herbei: das ‘Six Mile Water Revival’ (1625-1633). Abendmahlsfeiern
waren von grofiter Bedeutung. Da Pastoren fehlten, hielten ‘Laien’
Gebetsversammlungen und Konventikel ab. Nach 1660 kann man
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jedoch nicht mehr von einer lebenskriftigen Bewegung sprechen.
Der Puritanismus in Amerika begann im Jahre 1620 mit den separatis-
tischen Pilgervitern aus den Niederlanden, denen Zehntausende von
kongregationalistischen Puritanern aus England folgten. Hier bekam
die Frommigkeitsbewegung die Gelegenheit, ihre kirchlichen, politi-
schen, gesellschaftlichen und kulturellen Ideale nahezu unbehindert
in die Praxis umzusetzen. Die Restauration hatte auch in Amerika
die Erosion des Puritanismus als Stiitze der Gesellschaft zur Folge.
Niederlindische Pastoren haben im siebzehnten Jahrhundert in den
Kolonien der geographischen Mitte der Ostkiiste Nordamerikas den
reformierten Pietismus zur Entfaltung gebracht, der in der ersten
Hilfte des achtzehnten Jahrhunderts seinen Hohepunkt erreichte.
Damals fanden auch Erweckungen statt, von denen das Great Awa-
kening die wichtigste war. Vom neunzehnten Jahrhundert an wird
das puritanische Erbe besonders unter Baptisten und in manchen von
niederldndischen Emigranten gegriindeten Kirchen wach gehalten.
Die Schriften mehrerer prominenter franzssischer Theologen weisen
unverkennbar in wechselndem Mafe pietistische Ziige auf. Insgesamt
erschienen mehrere Hunderte von Auflagen franzésischer reformierter
pietistischer Werke, sowohl in Frankreich selbst als auch vor allem
nach 1685 auflerhalb Frankreichs, in den Niederlanden und in der
Schweiz. Bei Dutzenden davon handelte es sich um puritanische
Uberserzungen. In einer Hinsicht hat der franzssische reformierte
Pietismus eine eigene Tradition aufgebaut, nimlich in Bezug auf seine
Abendmahlsschriften.
Seine Entstehung in den Niederlanden verdankt der reformierte Pie-
tismus groftenteils zuerst franzésischen und danach puritanischen
Einfliissen. War der Puritanismus bei der eigenen Entwicklung des
niederlindischen reformierten Pietismus von nicht zu unterschit-
zender Bedeutung, so war die Nadere Reformatie, die seit 1608 als
eigenstindige Frommigkeitsbewegung zu unterscheiden ist, zu einem
groflen Teil oder sogar voll und ganz damit verwachsen. Diese Bewe-
gung setzte das pietistische Frommigkeitsstreben in programmatische
Aktivititen um. Thr Bemiihen scheiterte namentlich an der Widers-
penstigkeit der politischen Machthaber. Die breitere Stromung des
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reformierten Pietismus setzte sich viel stirker und allgemeiner durch,
wenn sie auch in einer Minorititslage stecken blieb. Ab dem letzten
Viertel des siebzehnten Jahrhunderts zeigte sich eine Verinnerlichung,
die sich danach zusammen mit den Konventikeln fortgesetzt hat. Das
alte kirchliche Bewusstsein wurde mit der so genannten Abscheidung
von 1834 wieder lebendig, obwohl ein Teil der reformierten Pietisten
der Nederlandse Hervormde Kerk treu blieb. Die Niederlande sind
das einzige Land in der Welt, in dem die reformierten ‘Bevindelijken’
noch einen Faktor mit gewisser Bedeutung darstellen.
Die Westindischen und Ostindischen Kompanien haben das Gedan-
kengut des reformierten Pietismus nach Amerika verbreitet, nach der
Westkiiste von Afrika, der Karibik, Brasilien und Siidafrika. Es ist nicht
nur in Amerika, sondern auch in Siidafrika zu einer tief greifenden
Beeinflussung gekommen.
Dank der alten Kontakte, die Hunderte von englischen und schot-
tischen Glaubensfliichtlingen in der ersten Hilfte des sechzehnten
Jahrhunderts mit der Schweiz gekniipft hatten, ist der schweizerische
Protestantismus, nicht nur in reformierter Gestalt, sondern sogar auch
in lutherischer Gestalt, ab den letzten Jahrzehnten des sechzehnten
Jahrhunderts vom Puritanismus beeinflusst worden. .
Die Entwicklung des reformierten Pietismus in Deutschland weist
das gleiche Bild auf wie in den Niederlanden, mit dem Unte{'schled,
dass der erste chronologisch dem zweiten folgte. Die vielen Uberset-
zungen puritanischer Werke waren nicht nur reformierter, sondern
auch lutherischer Art. In den lutherischen Schriften war das, was der
lutherischen Lehre widersprach, entfernt oder angepasst worden. Eine
kohirente Erscheinungsform in Nordwestdeutschland verdankt der
reformierte Pietismus in Deutschland dem sowohl von Voetius als
auch Coccejus ausgebildeten Theodor Undereyck. Im achtzehnten
Jahrhundert hat Friedrich Adolph Lampe den deutschen reformierten
Pietismus gepragt.
In Dinemark wurden Dutzende von puritanischen und anderen
reformierten pietistischen Werken im lutherischen Sinne bearbeitet,
was manchmal von Norwegern iibernommen wurde. Ins Schwedische
ist eine kleinere Anzahl von puritanischen Werken iibersetzt worden,
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deren Grundlage meistens eine lutherische, deutsche Fassung war.
Sogar ins Finnische sind im 18. und 19. Jahrhundert verschiedene
puritanische Werke iibertragen worden, von denen einige Neuauflagen
etlebten. All diese Ubersetzungen haben in den erwihnten lutherischen
Lindern die Verbreitung des Pietismus Speners und dessen Integration
in die Staatskirche gefordert.

Der Einfluss des Puritanismus war in Ungarn und Transsylvanien so
grof3, dass dort im 17. Jahrhundert von einer puritanischen Reformbe-
wegung gesprochen werden kann. Diese setzte sich nicht nur fiir eine
Vertiefung der Frommigkeit im persénlichen und familizren Bereich
ein, sondern war auch bestrebt, die amtliche Struktur und die Liturgie
der ungarischen reformierten Kirche sowie den Unterricht und den
Feudalismus zu reformieren. Nur voriibergehend und regional hat sie
Erfolge zeitigen kénnen. Ab dem achtzehnten Jahrhundert bestand nur
noch unter dem gemeinen Volk Interesse an puritanischen Werken.
Auch in Tschechien wurden im 17. Jahrhundert einige Ubersetzungen
puritanischer Werke versffentlicht.

Im Allgemeinen lisst sich behaupten, dass der reformierte Pietismus
seine Internationalitit folgenden vier Faktoren verdankte: 1. den
groflen Wellen von reformierten Fliichtlingen, die wegen Unter-
driickung und Verfolgung das Land verliefen; 2. den intensiven
akademischen Beziechungen in Europa; 3. dem Handel, insbesondere
dem Buchhandel; 4. der umfangreichen Ubersetzungspraxis.

3. Wesen

Zwei Historiker haben den in ihrem Fachgebiet eingebiirgerten Un-
terschied zwischen Elitekultur und Volkskultur auf den reformierten
Pietismus angewandt. Es sei von einem ‘offiziellen’ Pietismus der kirch-
lichen Leiter die Rede gewesen, dem eine Frommigkeit des gemeinen
Volkes gegeniibergestanden habe. Dieser ‘offizielle’ Pietismus habe
konfessionalisierend und institutionalisierend auf diese Fréommigkeit
eingewirkt. Gegen diese Auffassung von einem Pietismus in zweifa-
cher Ausfertigung konnen meines Erachtens zwei uniiberwindliche
Einwinde vorgebracht werden. Erstens ist es gerade ein Merkmal
des Pietismus gewesen, bewusst alle Standesunterschiede zu durch-

118

brechen; zweitens standen ausgerechnet Pietisten den bestehenden
Verhiltnissen in der Kirche kritisch gegeniiber und kannten sie eine
gewisse Relativierung der Lehre zugunsten des Lebens. Ich méchte
denn auch stark dafiir plidieren, den Pietismus auch in Zukunft als
eine Einheit zu betrachten. N

Aus praktischen Griinden méchte ich zwei Definitionen de.s refor-
mierten Pietismus geben: eine kurze und eine ausfiihrliche. Die kurze
ist fiir Forscher aus allen erdenklichen Fachbereichen und lautet: Der
reformierte Pietismus war eine Stromung innerhalb des rey‘brmie"rten
Protestantismus, welche die Frommigkeit im weitesten Sinne zu einem
gesonderten Thema erhob. Die ausfiihrliche will Forschern dienen, d.ie
sich wirklich in das Thema vertiefen, und lautet: Der reformierte Pie-
tismus war eine Stromung innerhalb des reformierten Protestantismus, die
sich gegen aus ihrer Sicht allgemein verbreitete Missstinde z'md Irrtiimer
wandte und die mit prophetischer Glut sich sowohl fiir die innere E;ﬁzb'-
rung der Lehre in der Seele, die personliche Lebensheiligung als auch fiir
die radikale und totale Heiligung aller Lebensbereiche einsetzte.
Vielleicht kénnen die reformierten Pietisten am besten als Reformierte
bezeichnet werden, die in Bezug auf die Frémmigkeit ernster, inbriin-
stiger und idealistischer waren als alle anderen Reformierten.

4. Anwendung .
Die Anwendung des Vorhergehenden fiihrt uns zu sieben Schlus-

sfolgerungen: ' '
1. In der wissenschaftlichen Betitigung mit der Kirchengeschichte sollen die
Begriffe Pietismus und reformierter Pietismus Sammelbegriffe werden.'
2. Obne den englischen Puritanismus gisbe es zu wenige Argumente dafiir,
den reformierten Pietismus als eine geschichtliche Grifse aufzufassen und
zu unterscheiden.

" 3. Der lutherische Pietismus ist sowobl bistorisch als auch inhaltlich keine

neue, nie gekannte GrifSe gewesen.

Fiir die meisten und sicherlich fiir die deutschen Forscher umfasst
der eigentliche Pietismus die Frommigkeitsbewegung von Phi'lipp
Jakob Spener. Seinem besten Kenner zufolge bestehe das Neue dlcs'er
Bewegung aus drei Bestandteilen: dem Konventikel, der - zumeist
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chiliastisch gefirbten - Hoffnung auf bessere Zeiten und der zentralen
Position der Bibel. Der letzte Bestandteil war immer ein Merkmal des
reformierten Protestantismus, wihrend sich aus dem Vorhergehenden
herausgestellt hat, dass die ersten zwei schon ein gutes halbes Jahrhun-
dert vor dem Pietismus Speners in groem Umfang im reformierten
Pietismus vorkamen.

4. Der Pietismus war die erste Bewegung von breiter internationaler
Bedeutung innerhalb des Protestantismus und sollte denn auch als solcher
Gegenstand der Forschung sein.

Deutsche und englische Forscher sind im Allgemeinen mit demselben
Ubel behaftet, nimlich nicht weiter zu sehen, als ihr eigenes Land
reicht. Dem ein Ende zu setzen, wird fiir beide Parteien grofie Folgen
haben. Deutsche werden die Relativitit ‘ihres’ Pietismus einsehen.
Englinder werden entdecken, von welch grofer Bedeutung ‘ihr
Puritanismus fiir die Entwicklung und den Ausbau der reformierten
wie auch der lutherischen Frémmigkeit in anderen Teilen Europas
gewesen ist. Den deutschen Forschern kénnte es ein Pflaster auf der
Wunde sein, dass ihr lutherischer Pietismus zu dem viel groferen
Ganzen des protestantischen Pietismus gehérte und dass dieser pro-
testantische Pietismus die wichtigste protestantische Bewegung vor
der Aufklirung war.

5. Reformierte Pietisten waren unter den Reformierten am meisten ka-
tholisch gesinnt.

6. Reformierte Pietisten waren unter den Reformierten am meisten Gku-
menisch gesinnt.

7. Ohne Pietismus ist es unmdglich, ein wahrer Christ zu sein.
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SUMMARY

Reformed Pietism

1. Name

The sixteenth, seventeenth and eighteenth centuries witnessed some
Protestant devotional movements for which various names have been
employed in the literature on the subject. In Anglo-Saxon countries
it is called Puritanism, in the Netherlands, Further Reformation and
in Lutheran countries Pietism. Scholarly research, however, increa-
singly shows that there were quite substantial similarities, cross links
and mutual influence. Therefore, an appropriate historical approach
requires an umbrella term doing justice to this fact, one which will
adequately accommodate all national devotional movements.

In the past, the need for such an umbrella term was recognized, too.
As early as 1870, the prominent German researchers Heinrich Heppe
and Albrecht Ritschl pioneered the term Pietism as a collective defini-
tion. Until the Second World War many German and Dutch scholars
followed them in this. Since then most German scholars have limited
the term Pietism to the Lutheran devotional movement, whereas
the Dutch scholars labelled their national reformed counterpart the
Further Reformation. In 1965 the American Friedrich Ernst Stoef-
fler, who was of German descent, took up the thread of Heppe’s and
Ritschl’s concept again. Twenty years ago Dutch research showed a
change of direction. Although the term Further Reformation was kept,
this movement was now interpreted as part of international pietism.
In the light of these historiographical data it stands to reason 7ot to
invent a new umbrella term, but to link up with the integral concept
of pietism.

Is interdenominational pietism restricted to Protestantism or does it
cross the boundary of Roman Catholicism and is it feasible to speak
of Roman Catholic pietism? Five arguments lead us to give a more
qualified answer than has been customary so far. 1. Original Roman
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Catholic devotionalia have been of eminent importance in the in-
ception and development of Reformed pietism. 2. Reformed pietists
valued medieval devotionalists and mystics more highly than is usually
assumed and expressed their indebtedness to them on certain points.
3. Dutch Reformed Pietists even appreciated contemporary Roman
Catholic devotionalists, even though they went into battle with them
over church practice. 4. Puritan literature was warmly embraced among
French Roman Catholics. 5. Medieval devotionalists and mystics had
a niche in the historical self image of Reformed pietists.

What is at issue here is not interdenominational pietism, either of a
general or a Protestant nature, but specifically Reformed pietism. ‘Re-
formed’ is defined in the sense of the first international Reformed synod,
i.e. the Synod of Dordt (1618-1619), and as such anti-Arminian.
The beginnings of Reformed pietism are well established. But what
about the end? Or is it still continuing down to the present? From
a research point of view it only makes sense to postulate this if two
conditions can be met. The first is that its sum and substance agrees
with the Reformed pietism from the sixteenth through the eighteenth
centuries. The second is historical continuity, implying a wide and
permanent influence.

2. History

The history of Reformed pietism began in England with the rise of
Puritanism. From the start concentration on godly living was one of
its defining characteristics, and persistently so, despite all the changes
in the political and ecclesiastical circumstances. Reformed pietism
emerged not only among non-conformists, but also among Church of
England bishops such as Lewis Bayley and Joseph Hall. Even though
it remained a minority movement it radiated such power that it was
able to put its stamp on the life of the church and society of village and
town communities. Thanks to Cromwell, until the Stuart Restoration
Puritanism was able to celebrate its successes in England’s political,
social and cultural life. After that, the Puritans were persecuted and
pushed back into conventicles and the private sphere. After the
Glorious Revolution of 1688 Puritanism lived on, but at the level
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of congregational theology and practice, and its base kept shrinking.
Figures like the influential eighteenth century revival preacher George
Whitefield and the extremely popular nineteenth century pulpit orator
Charles Haddon Spurgeon stood in the tradition of Puritanism.
From England Puritanism spread at once to Scotland, where it easily
blended with John Knox’s piety. Scottish Puritanism took deep roots
in consistories and presbyteries, manifesting itself in personal and col-
lective covenanting, conventicles, prolonged communion seasons and
a strict keeping of the Sabbath. The revolt against king Charles I and
the National Covenant of 1638 appeared to usher in a new future, but
Cromwell also suppressed the Presbyterians. Between 1660 and 1688
the Scottish non-conformists were subjected to a bloody persecution.
Then along period of calm commenced, to the advantage of Puritanism.
The descendants of the 1740 Secession, with which the names of the
Erskine brothers is connected, managed to keep the spirit of Puritanism
alive for another century. Presently it has virtually disappeared.

In Ireland it was through Scottish refugee ministers that the first
spiritual revival in the history of Reformed pietism occurred: the
Six Mile Water Revival (1625-1633). Communion services were of
extraordinary significance. Through lack of ordained ministers ‘lay
preachers’ eventually led prayer meetings and conventicles. After 1660
the movement lost its vigour.

Puritanism in America began in 1620, when the separatist Pilgrim
Fathers from our own country, Holland, moved there, followed by tens
of thousands of Congregationalist Puritans from Britain. In America
the pietistic movement had ample opportunity to put its ecclesiastical,
political, social and cultural ideals into practice. The Restoration had
an eroding effect on Puritanism as the cornerstone of American society,
too. In the seventeenth century Dutch ministers were instrumental
in the flowering of Reformed pietism in the Middle Colonies, which
reached its peak in the first half of the eighteenth century. Several
revivals occurred at the time, the most important of which was the
Great Awakening. From the nineteenth century onward the Puritan
heritage was mainly kept alive by the Baptists and by some Dutch
emigrant churches.
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The writings of various prominent French theologians unmistakably
show, be it in varying degrees, pietistic traits. In all, several hundred
editions of French pietistic works appeared in print, both in France
itself and, after 1685, outside France, in the Netherlands and Switzer-
land. Dozens of these were Puritan translations. In one category French
pietism built a tradition of its own, e.g. in communion books.
Reformed pietism in the Netherlands in its early stages owed its in-
ception largely to French, and, at a later stage, to Puritan influence.
Puritanism remained a highly significant factor in the development of
Dutch Reformed pietism, and the appreciably distinguishable Further
Reformation movement, manifesting itself from 1608, was largely
and in some ways totally entwined with it. The latter transformed
the pietistic aspirations for godliness into well organized activities. Its
efforts were thwarted by the antagonism of the political leadership.
The broader current of Reformed pietism spread more deeply and
generally among the people, even though this also remained a minority
movement. From the final quarter of the seventeenth century a process
of introversion became apparent, which continued, in cooperation
with the conventicles. The old ecclesiastical consciousness reappeared
with the Secession of 1834, although part of the Reformed pietists
remained loyal to the Dutch Reformed Church. The Netherlands is
the only country in the world where Reformed pietists constitute a
factor of - modest - importance.

The West India and East India Companies carried Reformed pietistic
thinking to America, the west coast of Africa, the Caribbean, Brazil
and South Africa. Not only in America but also in South Africa this
resulted in a profound and lasting impact.

Thanks to the old ties which hundreds of English and Scottish religi-
ous refugees had established with Switzerland in the first half of the
sixteenth century, Swiss Protestantism was, since the final decades of
the sixteenth century, influenced by Puritanism, not only the Reformed
but even the Lutheran tradition.

The development of Reformed pietism in Germany shows similarities
to that in the Netherlands, except that the latter preceded Germany in
this. The numerous translations of Puritan works were not only from
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Reformed but also from Lutheran stock. The latter ensured that things
militating against the Lutheran tradition were removed or adapted.
Reformed pietism in Germany owes its coherent appearance in North
West Germany to Theodore Undereyck, whose theology was shaped
by both Voetius and Coccejus. In the eighteenth century Friedrich
Adolf Lampe left his mark on German Reformed pietism.

In Denmark dozens of Puritan and other Reformed pietistic writings
were published in an adapted Lutheran vein, sometimes with Norwe-
gian cooperation. A smaller number of Puritan works was translated
into Swedish, usually based on a German version. In the eighteenth
and nineteenth centuries a number of Puritan books were even trans-
lated into Finnish, some of which ran into multiple reprints. All those
translations facilitated the spread of Spener’s pietism in the above
mentioned Lutheran countries and its integration in the established
church.

The influence of Puritanism in Hungary and Transylvania in the
seventeenth century was so strong that we can positively speak of
a Puritan reformation movement. This movement aimed both at
deepening personal and family godliness and at reforming the eccle-
siastical structure and liturgy of the Hungarian Reformed Church. It
also strove to change education and feudalism. It was successful for
some time only, at a regional level. From the eighteenth century on-
ward only the common people showed an interest in Puritan works.
Also in Czechia some Puritan translations saw the light during the
seventeenth century.

Generally speaking it can be argued that Reformed pietism owes its
international character to the following four causes: 1. Considerable
migration waves of Reformed Protestants because of suppression and
persecution. 2. Intensive academic links throughout Europe. 3. Trade,
and particularly the book trade. 4. A large scale translation process.

3. Essentials

Two historians have applied the distinction, current in their discipline,
between an elite culture and a popular culture to Reformed pietism.
It is assumed that there was an ‘official’ pietism of church leaders by
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the side of the common people’s godliness, with the former confes-
sionalising and institutionalising the latter. In my view there are two
insurmountable objections to this conception of pietism: 1. One
of the innate characteristics of pietism was that it consciously razed
all class differences. 2. Pietists assumed a critical attitude to existing
conditions in the church and favoured godly living at the expense of
too strict an adherence to doctrine. Therefore I would strongly plead
for a continued view of pietism as a unity.

For practical reasons I should like to give two definitions of pietism:
a brief as well as an extensive one. The brief one is intended for re-
searchers from all possible disciplines and runs as follows: Reformed
pietism was that movement within Reformed Protestantism which raised
godliness in the broadest sense of the word to the position of a separate
theme. The extensive one may serve researchers who really wish to
go deeply into the subject and is like this: Reformed pietism was that
movement within Reformed Protestantism which, bastling against what
it saw as widespread abuses and false doctrines, advocated with prophetic
zeal the inner experience of sound doctrine and personal holiness, as well
as the radical and total sanctification of all areas of life.

The most satisfying definition of what Reformed pietists were like
may be that, as for godliness, they were more serious, more zealous
and more idealistic than any other Reformed persons.

4. Application

The application of the above leads to seven conclusions:

1. In the study of church bistory the concepts of pietism and Reformed
pietism should become umbrella terms.

2. Without English Puritanism there would be too few arguments to in-
terpret and distinguish Reformed pietism as a historical postulate.

3. Lutheran pietism was neither historically nor inherently a new un-
known quantity.

For most, and certainly for German scholars pietism consists in
Philipp Jakob Spener’s pietistic movement. According to its outstan-
ding student the new element was made up of three components:
the conventicle, the usually millennial hope for better times and the
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central position of the Scriptures. The latter was always characteristic
of Reformed Protestantism anyway, while in the above it has been
demonstrated that the former two traits had already occurred in Re-
formed pietism over half a century prior to Spener’s pietism.

4. Pietism was the first movement of broad international significance
within Protestantism, and as such it should be the subject of scholarly
research.

German and British scholars frequently suffer from the same malady,
i.e. of not looking beyond their own nation. The cure of this malady
may have the following impact on the scholars mentioned: Germans
will begin to discover the relativity of ‘their’ pietism. The British will
start to find out how far reaching in its impact ‘their’ Puritanism has
been for the development and the expansion of both Reformed and
Lutheran pietism in other parts of Europe. For German researchers it
may be balm on their wounds that their Lutheran pietism was part of
the far larger whole of Protestant pietism, and that the latter was the
most important Protestant movement prior to the Enlightenment.
5. Reformed pietists were the most catholic body in the Reformed com-
munity.

6. Reformed pietists were the most ecumenical group in the Reformed
COMmunity.

7. Without being a pietist it is impossible to be a true christian.
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