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‘Darumb spricht er /

WACHE AUFF DER DU SCHLEFFEST /

VND STEHE AUFF VON DEN TODTEN /
SO WIRD DICH CHRISTUS ERLEUCHTEN.

An die Epheser, V, 14, vertaling D. Martin Luther Die gantze Heilige Schrifft,
Wittenberg, 1545. Uitg. Hans Volz, Bd. 3, Miinchen, 1974.

‘Auch diese Zeugen sagen’s klar
Gott sei so nah’, er sei es gar.’

Gerh. Tersteegen Kleine Perlenschnur,
5. Aufl., Mithlheim a.d. Ruhr, 1882, 206.

‘Christus lieb haben ist besser als alles Wissen.’

G.D. Krummacher, Wahrheit zur Gottseligkeit, (Hauspostille),
Meurs, 1836, XLIX, 552.

H.E Kohlbriigge, Neun Predigten, Elberfeld, 1872, 72.

P. Geyser, Gesammelte Schriften, Bd. 1, Neukirchen, o.]., 103.

‘Concentration on reformation without revival leads to skins without wine; con-
. o,
centration on revival without reformation soon loses the wine for want of skins.

R.E Lovelace, Dynamics of spiritual life,
At evangelical theology of renewal.

Exeter/ Cape Town, 2. ed., 1981, 16.

Woord vooraf

et boek dat voor u ligt wil bijdragen tot meer inzicht in de Erweckung die in
het Wuppertal van de negentiende eeuw plaatsvond. Het is ook een beschrijving
vin de preek- en vroomheidsgeschiedenis van die tijd. Met deze dissertatie rond

ik de gerichte academische studie af. Terugziende op de afgelegde weg, zie ik

velen die mij hebben onderwezen, begeleid en bemoedigd en die met mij heb-
hhen meegedacht.

De hoogleraren die mij aan de Theologische Faculteit van de Rijks-
universiteit te Utrecht onderwezen — van wie velen nu zijn overleden — ben ik
Jank verschuldigd voor de colleges die ik mocht bijwonen. Het onderwijs van
Van Unnik, Frankena, Van Leeuwen, De Jong, Graafland en Jonker heeft zijn
sporen in mijn leven nagelaten. De liefde voor het vak en hun stimulerende col-
lepes hebben bij mij de liefde voor het Woord van God en de kerk verlevendigd.
I let was voor mij een voorrecht theologie gestudeerd te hebben aan een facul-
1eit waar de hoogleraren getrouw aan het devies van de universiteit Sol iustitiae
illnstra nos hun wetenschappelijke arbeid verrichtten.

et onderwerp voor deze studie is mij mede ingegeven door prof. Van der
Velden, wiens preekonderwijs op het Hervormd Seminarium ‘Hydepark’ voor
mij als aanstaand predikant, richtingbepalend is geweest. Het was prof. R.
lohren uit Dossenheim (DId) die mij aanzette om op het ingeslagen spoor ver-
der te gaan. Zijn waarderende woorden: ‘Ich gratuliere zum Thema’, waren voor
e promovendus in spe een hart onder de riem.

Dat ik in Huizen (NH) bij dr. A. van Brummelen mijn leervicariaat mocht
doen, zie ik nog steeds als een voorrecht. Mijn mentor, geschoold in de homile-
tische traditie van de negentiende eeuw, wist mij op dit terrein zowel op theore-
tisch als op praktisch vlak te stimuleren, en hij ging daarmee door toen ik in de
pemeente als predikant werkzaam was, ’

De hervormde gemeenten van Neerlangbroek, Papendrecht en IJsselstein
wiren voor mij gedurende mijn werk een bron van vreugde. De welwillendheid
winrmee ze de predikant stimuleerden in zijn preekwerk, zal mij altijd bijblijven.
I avonden in Papendrecht waar met een aantal gemeenteleden preken van
Kohlbriigge werd gelezen en besproken, waren voor beide partijen verrassend.

I'et werk op het zendingsveld in Kenya bij de Reformed Church of East
Alrica en in Mozambique bij de Igreja Reformada em Mogambique heeft mij de
apen pgeopend voor Gods wereldwijde werk waarbij mij bij de vertolking en de
overdracht van het evangelie in andere culturen en talen de rijkdom van het
evangelic zoveel duidelijker is geworden.

Ik ben de hoogleraren van de North West University (Potchefstroom cam-
pan) in Zuid-Afrika zeer erkentelijk dat zij mij aangespoord hebben om mijn
promotiestudie daar af te ronden. Zeer speciaal geldt mijn dankwoord mijn pro-
motor prof. .M. Vorster. Met vreugde denk ik aan onze gesprekken in
PPotchelstroom en aan zijn waardevolle aanwijzingen die hij mij gegeven heeft bij
het schrijven van deze studie. Zijn interesse voor het onderwerp van deze studie
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enzijn grote aandacht en cerbied voor de persoon en mening van anderen heb-
®
hen grote indruk op mij gemaakt. 1k betrek in mijn dankwoord ook de Utrechtse
hoogleraar A. de Reuver die in de beginfase van het schrijven van deze studie

*mij met raad en daad heeft bijgestaan. .

Mijn ouders hebben mij van jongs af aan de liefde voor het Woord van God
en Zijn dienst voorgehouden en voorgeleefd. Hun leven was gestempeld door de
vreze des Heren en dit is tot in het nageslacht zichtbaar. De preken van mijn
vader, die hij als godsdienstonderwijzer veertig jaar lang gehouden heeft in het

schooltje te Gortel op de Veluwe, doen mij God des te meer danken voor het .

zaad van het evangelie dat 4l zeer vroeg in mijn leven werd uitgestrooid. De boe-
ken van Krummacher in de bibliotheek van mijn ouders waren een eerste ken-
nismaking met deze negentiende-eeuwse prediker.

De Kohlbriigge-literatuur in de bibliotheek van de grootouders van mijn vrouw
en van mijn schoonvader waren voor de pas begonnen student een welkome
aanvulling op de academische leerstof. Mijn schoonouders dank ik voor hun
gedurige betrokkenheid in mijn kerkelijke loopbaan.

De heer en mevrouw Willy en Margaret Simon in Elberfeld hebben mij
bekend gemaakt met de prediker Paul Geyser. Mijn zwager en schoonzus Fré en
Anneke van Roest zijn in de afgelopen jaren voor mij de schakels geweest tus-
sen Afrika en Nederland en zij hebben door hun hulp een belangrijk aandeel
gehad in de voltooiing van deze studie. De heer drs. A.L. Reijngoudt en mijn
dochter drs. Hanneke Lammers-Kommers hebben het manuscript op de taal-
kundige aspecten bekeken en ik dank hen voor hun grote inzet.

Onze Zuid-Afrikaanse vrienden en collega’s op Vila Uléngue, Manie en
Annelie Taute en Petria Theron, dank ik voor hun warme belangstelling en hulp
die ze mij gegeven hebben in de periode van. afronding van deze studie.

Mijn dank geldt in het bijzonder mijn vrouw Aly, die mij bij deze studie
stimuleerde en die voor mij door de jaren heen een trouwe helpster is geweest.
In het gedurig samen optrekken vanaf de studietijd tot en met ons werk in de
zending in Afrika mogen wij de hand van onze goede en genadevolle God zien.
Onze kinderen Marieke, Hanneke, Jan, Maarten, Nelleke, Machiel en
Annelien, hebben bij het werk van hun vader zowel in het predikantschap en in
het zendingswerk alsmede in de studie steeds van harte meegeleefd en het is een
vreugde met hen over veel zaken aangaande Gods werk in deze wereld van hart
tot hart te spreken. Dat ik deze studie aan Aly en onze kinderen opdraag, is een
bescheiden uitdrukking van mijn dank.

Ik dank de Here, onze God, Die zegen en leiding gaf om deze studie te kun-
nen voltooien en Die over ons leven het licht van Christus doet lichten.

Vila Uléngue, Mozambique
A.D. 22 januari 2005
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I. Achtergronden, motieven en opzet van de
studic

I.1 Algemene introductie

Religic en de verkondiging van de christelijke boodschap staan aan het begin,
van de 21e eeuw zowel binnen als buiten de kerken weer in het centrum van de
belangstelling. Mensen die randkerkelijk zijn geworden, willen weer praten over
preloof en er ‘iets’ aan gaan doen.

Er is vraag naar kerkdiensten die de mensen ‘een goede spirituele beleving
peven’.! En er is een zoeken en tasten om binnen een postmoderne samenleving
[iet evangelie te vertolken. Men is het er echter wel over eens dat de tijd van de
‘yrore verhalen’ voorbij is. Gelukkig komt de bezinning op gang om tolk en
pretuige te zijn van datgene wat voor de kerk het hoogste is, maar wat voor velen
die ‘niets meer met God hebben’ hoogst bevreemdend is.

De veranderingsprocessen binnen de samenleving voltrekken zich nu zo snel
dat daarin woorden die getuigen van een volkomen zekerheid als niet ter zake
doende van de hand worden gewezen.? Zo plaatst men, uitgedaagd door de tijd’,
Je vraag naar de communicatie van het evangelie weer hoog op de kerkelijke
apenda. Het congres dat de Evangelische Omroep in 1997 heeft gehouden onder
het thema ‘De Boodschap en de Kloof™ laat zien dat niet alleen binnen de kerken,
maar ook binnen de christelijke media de vragen over de communicatie van het
evangelie weer prioriteit hebben. Dit bleek ook uit de overweldigende reacties op
het in 1998 gehouden congres aan de Trinity Evangelical Divinity School in
Ilinois (USA) waar onder het thema Telling the Truth — Evangelising postmoderns,

' Zie voor een goede inleiding op het postchristelijk levensgevoel, PJ. Visser, Kloof en brug:

omgaan met religie in een postmoderne tijd, Enschede, 2002. Cit. 16-17.
Als illustratie hiervan het verslag van de begrafenis van prins Claus op 15 oktober 2002 in
het royaltyblad Vorsten, 30e jg., nr. 11, 2002: ‘De rouwdienst voor prins Claus gaf een goed
heeld van het christelijk geloof in een postchristelijk tijdperk, twijfelend, persoonlijk en
occumenisch. De hervormde dominee C. t. L. en de uitgetreden katholieke priester H.O.
klonken minder stellig over een hiernamaals dan de voorgangers die prins Hendrik en
koningin Wilhelmina ooit ten grave droegen. Daar waar Hendrik en Wilhelmina zich ver-
zekerd wisten van een hemelse toekomst en daarom als rouwkleur wit kozen, werd het
geloof van prins Claus overheerst door vragen’, 10. Vgl. ook het verslag van de begrafenis
van koningin Juliana waar in de rouwdienst naar voren kwam dat geloven nd eerder gelijk
is nan zocken dan aan weten. Vorsten, 32e jrg., april 2004, 13.

Y Zie W. Dekker/P). Visser (red.), Uitgedaagd door de tijd, Christelijke zending in een postmoder-
ne sumenleving, Zoetermeer, 2000. Studie in Nederland uitgegeven met het oog op het vijf-
tigjarig bestaan van de 1ZB, de Hervormde Bond voor Inwendige Zending op gereformeer-
de grondslag.

" ALGL Knevel (red.), De Boodschap en de Kloof, communicatie van het Evangelie in een postmo-
devne samenleving, EO-Mediatheek, Hilversum, 1997. Deze bundel is een publicatie van de
relerten gehouden op de conferentie, die de EO organiseerde op 19 en 20 november 1997
et pelepenheid van het dertigjarig hestaan van deze omroep.




bijna duizend voorgungers met clkaar gesproken hebben over de overdracht van
het evangelie in deze postmoderne cultuur.?

De in het begin van de 21e eeuw ontstane preekbeweging Passie voor Preken in
Nederland wil iedereen die zich met de vertolking van het evangelie bezighoudt,
toerusten en men beoogt dat de vragen rondom de prediking weer hoog op de
kerkelijke agenda's gezet worden.

Wanneer mensen vragen: ‘Gaat het nog ergens over in de kerk?, en wanneer het
nog ergens over gaat: ‘Waar gaat het dan over?, dan legt dit een zware hypotheek
op de kerk om de boodschap van het evangelie zo helder mogelijk uit te dragen.
Dé belijdenissen van de kerk waarin het hart van het evangelie verwoord is,
mogen dan waar zijn, maar is datgene wat eeuwenlang de mensen houvast en
zekerheid gaf, ook een werkelijkheid voor de mensen van vandaag? De ervaring is,
dat dit voor velen niet meer zo is. Het motto dat Alister Mcgrath aan zijn lezing
op de conferentie van de Evangelische Omroep meegaf ‘It may be true, but it
doesn’t seem to be real, verwoordt de gedachten van velen, niet alleen buiten
maar 66k binnen de kerken. Het is inmiddels duidelijk geworden dat het heden-
daagse homiletische klimaat constant in beweging is.

1.2 Probleemstelling en motivering

Het onderzoek richt zich op de vraag naar de verkondiging van het evangelie,
nader toegespitst, op de verkondiging van het evangelie waarin de kern van de
christelijke boodschap in de zin van de Reformatie, in de snel veranderende
maatschappij van het negentiende eeuwse Wuppertal ten gehore werd gebracht.
Wat was de boodschap van de drie uitgesproken ‘reformierte’ predikers, Gottfried
Daniel Krummacher, Hermann Friedrich Kohlbriigge en Paul Geyser’ in die tijd,
en wat zijn de lessen die wij kunnen leren voor onze tijd? Deze studie richt zich
met name op de geschiedenis van de prediking, waarbij het moeilijk wordt om
te definiéren om welke woorden het dan gaat. Valt de klemtoon op het woord
‘geschiedenis’ of op het woord ‘prediking’?

Is deze studie een kerkhistorische of een homiletische? Aan de hand van ver-
schillende Duitse homiletische handboeken laat C.E. Schott zien dat ten aan-
zien van deze vraag geen overeenstemming bestaat.®

> Genoemde conferentie stond onder leiding van de nieuwtestamenticus D. Carson die
tevens sterk betrokken is bij het Amerikaanse magazine Modern Reformation. Carson wil de
reformatorische thema’s van de soevereiniteit van God en de rechtvaardiging voluit laten
klinken in deze postmoderne tijd. “Waarom niet de oude waarheden gebruiken als ze waar
zijn — op een manier dat ze mensen verder kunnen helpen en er pastorale zorg uir kan voor(-
vloeien.”'D. Carson in een interview in Nieuw, CKL, 2, 1998, 24.

¢ In De Boodschap en de Kloof, o.c., 119.

" De namen van deze predikers worden verder in deze studie vermeld uls Kigmuna her,
Kohlbriigge en Geyser.

® C.E. Schott, Predigtgeschichte als Zugang zur Predigt, Stuttgart, V80,9 |/

16y e - I

In deze studie wordt gekozen voor een positie tussen deze twee. '
Ten eerste omdat de prediking nooit los staat van datgene wat in de kerk; de
maatschappij en de theologie van die tijd gebeurt. Prediking vindt niet plaats in
een vacuiim. Preken zijn gedateerd en zijn uitgesproken in een bepaalde tijd en
context en zij ontvangen door die betrokkenheid op de tijd waarin ze gehouden
is, voor een groot deel hun profiel. ‘

Ten tweede is een preek niet volledig te begrijpen vanuit de betrokkenheid”
op de tijd.” De Wuppertaler erweckungspredikers hebben een opvatting van pre-
ken gehad die duidelijk traceerbaar is en haar wortels heeft in Reformatie en pié=:
tisme. :

Ten derde is preken een eerbiedig luisteren naar de stem van God en het ter
sprake brengen van Zijn Naam." De vraag op welke wijze dit gebeurt is een vraag
aan de homiletiek.

De gerechtvaardigde plaats tussen kerkgeschiedenis en homiletiek in maakt
het mogelijk om de resultaten van ons onderzoek vruchtbaar te maken voor de
homiletiek en de hedendaagse praktijk van de prediking.

Hoe geheel anders laten zich de berichten lezen over de daden van God zoveel
jaren geleden. De stijl van de preken van Krummacher, Kohlbriigge en Geyser is
volkomen verouderd, het papier is vergeeld, de spraak is niet meer van deze tijd
cn de preken zijn vol met barokke beelden die voor ons niet meer aansprekend
zijn." Daarentegen hebben de daden van God Zelf niets aan hun kracht en oor-
spronkelijkheid ingeboet. Het vraagt van ons bescheidenheid, wanneer wij een
oordeel vellen over een tijd en een verkondiging in een bepaalde periode die wij
persoonlijk niet hebben meegemaakt of waaraan wij persoonlijk geen gestalte
licbben gegeven. Een tijd echter waarvan de invloed tot op deze dag doorwerkt!

Ulrich Géblers Auferstehungszeit’ was voor mij de aanleiding om de erwec-
kungsbeweging in het Wuppertal van de negentiende eeuw aan de hand van de
prediking van drie theologen aan een nader onderzoek te onderwerpen. De
erweckungsbeweging in het Wuppertal van de negentiende eeuw is vooral door
de prediking ontstaan en begeleid. De drie predikanten die in deze studie voor
et voetlicht komen, waren allen uitgesproken gereformeerd. Voor ons als men-
sen van de 21e eeuw behoren ze tot het verleden, maar ze zijn geenszins verge-
ten! De preken van Krummacher en Kohlbriigge worden tot op de dag van van-
daagr 1elkens opnieuw gedrukt en hebben binnen een bepaald deel van de kerk

O,y 02, ‘Die Predigt [...] ist aber aus dieser Bezogenheit auf die jeweilige Zeit nicht zu
hepreifen, weil sie in ihrer gesamten, positiven wie negativen, Bezogenheit auf die jeweilige

Zeit auch wieder cigenen Gesetzen folgt und eigene Méoglichkeiten realisiert. Die
[ ernusaeheitung dieser relativen Eigenstiandigkeit gelingt der kirchengeschichtlich orien-
nerten Predigigesehichesschreibung aber zu wenig.’

71 R, Bohiren, ‘Der Name?, in Predigtlehre, Miinchen, 5. Aufl., 1986, par. 5, 88v.

Zie het oordeel van W, Schiitz over de prediking van Krummacher over oudtestamentische
teksten, I Pyobleme der Predipt, Dienst am Wort, 41, Gottingen, 1981, 1982. Vgl. over het
dilemmin en deactualitelt in de peediking van Kohlbriiggee, R. Bohren, Predigtlehre, o.c., 106.

L1 Ciithler, Anferstehimpseett, Frooeckimpsprediper des 19, Jahrhimderts, Miinchen, 1991,




een grofe lezerskring. De preken van Geyser worden binnen Duitssprekende
kringen in de Verenigde Stateh van Noord-Amerika nog steeds gelezen

1.3 Themabegrenzing

De voorliggende studie wil een bijdrage leveren tot de preek- en vroomheidsge-
schiedenis van de negentiende eeuw door de erweckungsprediking van
Krummacher, Kohlbriigge en Geyser in hun historische context te onderzoeken
In het onderzoek is veel biografisch materiaal verzameld, omdat ik door heé
bestuderen van het leven, het werk en de prediking van de afzondetlijke erwec-
kungspredikers het onderzoek zo levendig mogelijk wilde laten zijn. Het gaat
immers ook om de predikers achter de Erweckung. .

Het grootste deel van het bronnenmateriaal waarop deze studie is gebaseerd
bestaat uit nagelaten preken van Krummacher, Kohlbriigge en Geyser. Deze pre:
dikers zullen zoveel mogelijk zelf aan het woord gelaten worden. Ook werd mate-
riaal verkregen in het ‘Archiv der Evangelische Kirche im Rheinland’ te
Diisselccilorf, h](;t ‘K(thbrbiiggeh archief’ van de universiteits-bibliotheek te Utrecht
en werd een bezoek gebracht aan Ri -
en het bijbehorend ‘I%farrarchiv’. ingseds 'd‘e eIt gemesnte e Cerser =

Drie theologen, die vooral dienaren van het Woord waren, uit drie opeenvol-
gende perioden van de negentiende eeuw trekkein aan ons oc;g voorbij in de con-
text van hun werkterrein, alle drie uitgesproken gereformeerde predikanten
—met hun grote affiniteit voor Luther — die voor het grootste deel van hun leven
in Elberfeld in het Wuppertal de kerk hebben gecliend. Zij waren werkzaam in de
kerk om en nabij 1820, een tijd die door Tholuck (1799-1877) werd getypeerd
als Auferstehungszeit.” ' .
Het onderwerp van deze studie is interessant en stelt ons voor geweldige uit-
dagingen, omdat wij niet alleen met de Evangellisch Reformierte maar ook met
de Evangelisch Lutherische gemeente te maken lvebben, zodat daar in het negen-
tiende eeuwse Wuppertal op de prediking naast: de gereformeerde (evangelisch
reformierte), ook een sterk lutherse (evangelischy lutherische) invloed aanwezig
was. Deze beide kerken, met ieder hun eigen greestelijke cultuur, hebben alle
twee in het geheel van de Erweckung een groott aandeel gehad. (,:onfessioneel
gescheiden en toch zo, althans in de begintijd, dat er van een vruchtbare har-
monische samenwerking sprake was. Dit geeft ons nu, jaren later, veel leer-
momenten voor wat betreft de omgang van chrisstenen en kerken met elkaar.
Wanneer ik mij in deze studie tot de drie genosemde predikers beperk, gebeurt
dit op methodische gronden. Naast veel anderre erweckungspredikers’ van de
negentiende eeuw hebben deze drie predikers karrakteristiek gemeenschappelijke
trekken. Hun denken was gevangen in het Woorrd van God en ze lwrm'lnvn( hun
hoorders voor Gods aangezicht, Die aan Zijn kkerk het Woord van de rechi-

%
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In EA. Tholuck, Die Lehre von der Stinde und vom Vevsséhmer, Thumbing, TR0 D enoemn
de typering staat in het voorwoord. l
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vindiping van de zondiar uit genade alleen schenkt. De unicke plaats die deze
drie predikers in Elberfeld gebad hebben in drie opeenvolgende perioden van de
Frweckung aldaar en het eigen reformatorisch geluid van deze drie predikers, die
als e ‘Drei reformierte Minner des Wuppertals™ de geschiedenis zijn ingegaan,
rechivaardigen deze afbakening.

I preken van deze erweckungspredikers in de Auferstehungszeit, kunnen — met
cen door Krummacher gebruikt beeld — vergeleken worden met vogels in de%
lente, ‘welche sich unter den Chor der gefiederten Sénger genug in zwei oder’
Jiei ‘Tonen heraus kommen. Sie kehren sich nicht daran, obschon sie keine:
Niwhtigallen sind, auch nicht sein wollen, sich auch niemand aufdringen, sie:*
heabsichtigen jedoch die Beforderung der Erbauung zur Gottseligkeit.””

Ik zal deze predikers zelf uit hun nagelaten preken aan het woord laten om hunt
intentics op het spoor te komen, te zien wat hen heeft bewogen en welke vragem
#ij nan ons stellen. Net zoals in het piétisme'® ging het ook in de erweckungsbe--
wepring nict om een nieuwe leer maar om het nieuwe leven.

In dit onderzoek zal aan het licht komen dat in de erweckungsbeweging de:
1ol die de predikanten gespeeld hebben aanzienlijk geweest is en dat deze leiderss
van de erweckungsbeweging vo6r alles mannen van de praktijk waren. Zijj
wiren predikers én zielzorgers. Het ging de erweckungspredikers in hett
Wuppertal van de negentiende eeuw om het leven in Christus, en daarbij staatt
achter hun verkondiging en zielszorg een vaststaande bijbels-reformatorisches
leer van de rechtvaardiging van de goddeloze. Om na te gaan hoe zij in dit lichtt
over de heiliging hebben gepreekt is met het oog op het onderwerp van deze stu--
Jie heel belangrijk. Er zijn ruim honderdvijftig jaren voorbijgegaan sinds de tijdl
Jat zij hun preken maakten en meestal voor een groot gehoor uitspraken. Hett
Lomt voor dat bij de bestudering van hun preken honderdvijftig jaren samen--
w hrompelen en dat deze predikers, die hun eigen tijd overleefden, vandaag nog
ditect in onze tegenwoordige situatie tot ons spreken. Deze geloofsprediking
hehoudt haar actualiteit.

Dy vy die mij sterk bezighoudt is de volgende: Wat is het geheim geweest vam
dese erweckungspredikers die door hun reformatorisch geladen preken somus
pehele landstreken en steden tot verandering brachten?” Bij de vaak gevoeldee
peninge Jieptewerking van de prediking in de kerk van vandaag is deze vraag

" Diese typering is van H. Klugkist Hesse. Zie ‘Drei reformierte Manner des Wuppertalds:

Ciottiried Daniel Krummacher, Hermann Friedrich Kohlbriigge, Paul Geyser'. In Historischhe
Pethape com Fvangelisch-reformierten Wochenblatt, dl. 3 en 4, 1930.

i b, Krammacher, Hauspostille, Wahrheit zur Gottseligkeit, Mors, 1836, cit. in het voorr-
woond, Ven VL

v /1 over het piétisme hoofdstuk IV van deze studie.
e e voorbeelden in hoofdseuk HIL
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So- mswsseerugpe cynl verscneraene detailstudics
verschenen. Geyser is spoedig na zijn dood vergeten, zijn preken worden alleen
nog in enkele Duitssprekende kringen in Amerika gelezen. Maar gezamenlijk is
dit drietal wat betreft hun preekwerk in relatie tot de erweckungsbeweging nog
niet aan een studie onderworpen geweest.

Krummacher, Kohlbriigge en Geyser wisten de centrale boodschap van de
Reformatie ter sprake te brengen. In het middelpunt van hun preken stond het
verlossingswerk van Christus. Zij spraken over de rechtvaardiging van de godde-
loze en maakten ernst met het simul iustus, simul peccator, onderwerpen die in de
Reformatie sterk naar voren werden gebracht.

Het is deze spanning in het geloof die ook nii aan het begin van de 21e eeuw
ervaren wordt, wanneer predikers deze zaken in de gemeente willen verwoorden.
Door de verkondiging van de drie Wuppertaler erweckungspredikers ontstonden
in de negentiende eeuw in het Rijnland levendige gemeenten en deze werden
opgebouwd in het geloof. De hoorders van‘hun preken werden in het geweten
getroffen en ‘erweckt’, zodat ze opstonden en zich omkeerden.

Het woord uit de Efezebrief, hoofdstuk 5 :14, geschiedde. Er ontstond een ont-
waken, een opstaan uit de doden en mensen spraken over het nieuwe leven dat zij
in Christus hadden.

Wij zullen nagaan hoe deze predikers dit deden: Wilhelm Busch noemt als de
eigenlijke opgave van deze prediking, ‘die Rechtfertigung ‘erwecklich’ zu predi-
gen’.” Het is legitiem de drie genoemde predikers in dit licht te onderzoeken.

Zo is Krummachers prediking met zijn ‘besonders kraftvollen reformatori-
schen Tonen’ in de erweckungsbeweging van de negentiende eeuw als een ‘spe-
zieller Beitrag’ te zien.? :

Hetzelfde geldt voor Kohlbriigge. Bij hem vinden wij de concentratie op het
reformatorische midden van de verkondiging. In Wuppertal, centrum van een
evangelisch-reformatorische traditie, maar in een piétistische omgeving, bena-
drukte hij krachtig de vrije genade van God. Met Walter Kreck vragen wij of
Kohlbriigge, en deze vraag geldt ook voor Krummacher en Geyser, met zijn
scherp toegespitste, vaak eenzijdig geaccentueerde reformatorische geloofswaar-
heid, tot een scheiding en opdeling van het leven in twee compartimenten, tot
een ‘Schizophrenie der Ethik’, gekomen is. '

18

R. Bohren begint zijn Predigtlehre, par. 1 met: ‘Predigen als Leidenschaft’. Hij houdt een
pleidooi tegen ‘der heute herrschenden Miidigkeit auf der Kanzel’, 17. Ook J. van der Graaf,
Gebeurt er nog iets? Over prediking en hoorcrisis, Kampen, 1992; J. Blauwendraad, Het is inge-
wikkeld geworden, pleidooi voor gewoon gereformeerd, Heerenveen, 4e dr., 1997. Verbonden
met de reformatorische geloofsopvatting hebben de auteurs hun vragen bij de ‘wirkungslo-
sigkeit reformierter Predigt’ in veel kerken met de reformatorische belijdenisgeschriften.
W. Busch, Plaudereien in meinem Studiergimmer, Gladbeck/Westfalen, 1965, 2. Aufl., 111.
EW. Krummacher in het slotwoord van zijn studie Gottfried Daniel Krummacher und die nie-
derrheinische Erweckungsbewegung zu Anfang des 19. Jahrhunderts, Arbeiten zur
Kirchengeschichte, dl. 24, Berlijn en Leipzig, 1935, 268.

W. Kreck, ‘Hermann Friedrich Kohlbriigge als Wiedererwecker reformatorischer
Verkiindigung'. In RKZ., 15, september 1982, nr. 9, 234-238.
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Gieyser haalde in zijn preken steeds het thema Siehe, der Kicﬁter istvor der lom
nar voren, en onderkende diep de zwakheid van het Fortschnttsoptlilsmufw a[i
welke wijze begeleidde hij de gemeente in de nad?gel; van de Erweckung?
is i) hem Erweckung? Was zijn bazuin daarop gericht?

Fet is onmogelijk deze predikers te ‘horen’ en het ‘gehoorde’ te 1nterpzletere(ri1(;
wanneer niet de vraag naar de gemeente op een centrale manier aan de ‘Qr :
komt. Geen prediker is zonder gemeente. Tussen Igeme‘ente end Voorganife
hestaat cen wisselwerking. In ons onderzoek dienen. wij te zien, d’at 1e }x/eger’1 lie
Krummacher, Kohlbriigge en Geyser zijn gegaan, niet d1.e. van ‘Einze \%anﬁer _ zclljEl \
jeweest, maar dat zij met en in de gemeente hgn weg zijn gegaa;n. acrll aar dar
I;i(-r over de gemeenten en het kerkelijk leven in het Wuppertal van de neg
tiende eeuw een afzonderlijk hoofdstuk is opgenomen. '

I [et resultaat van de erweckungsprediking wordt door onderscheldden per.scl)f
nen ervaren en beoordeeld, maar ik kan niet om een onderzoek naark e so<?11121 e
en culturele achtergrond heen wanneer wij de inhoud \.zar}‘ dé pre e,I,‘l f\.).m dez
Juiden. De vraag van Jirg Kleemann: ‘Was bedeutet die Sltuanl())n tur ‘ rld
Predigt?” dient ook in dit onderzoek voor de te onderzoeken preken beantwo
" “i(i) irc(:]redr:;or is de weg vrij voor een hoofdstuk waarin het maatschappellljkievreer}
van het negentiende eeuwse Wuppertal beschreven wortdt. Deze er;vec unzs([i)eze
ken moeten vanuit de historische context onderzocht worden. In eée I_gla'(ll3 .
studiec methodisch in het spoor van de Wuppertaler wetenschapper K. b. eeck.

Iet is niet mijn opzet een totaalstudie te geven van de erwecl:.lfll(mgs e\geilgi
in het Wuppertaler gebied.” Onze Leitfrage is het gemgenschappe ijke Vand Oeor e
(¢ onderzoeken predikers op het spoor te komen. Wat is heF geweest, w;ard te
preken van Krummacher, Kohlbriigge en Geyser 20 krachtig werktgg ljt e silk
ren in het Wuppertal tot op heden onuitwisbaar zijn? Het karaktel:mtlle( f, Vi?dere
van de drie predikers zal schetsmatig worden behandeld, maar ool Zn elf a dere
predikers die het geestelijk klimaat in Wuppertal hc‘abben beinv oed, zullen
het voetlicht komen, om des te scherper dit drietal in beeld te krijgen.

Orm verschillende redenen is een correctie in het verstaan van de1 m;tleven vzr;
de erweckungspredikers gewenst. Martin Brecht heefF in de inlei 1ngdvan a
Cieschichte des Pietismus* aangegeven, dat in veel studiles ingegaan wordt rc:pook
theologie van de piétisten, maar dat met de vroomheid van deze persone
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rekening gehouden dient te worden.

]. Kleemann, ‘Diiie Predigt’. In E Klostermann/R. Zerfass (Hg.), Praktische Theologie heute,
Miinchen, 1974, 446. o
" m“;\; ‘;’::cchr (Hg.), Geschichte des Pietismus,19. und 20. Jahrhundert, Bd. LB, (Ci}oitilrncieer;
'0()0. welt G.A. Benrath in 111, C. ‘Die Exweckung innethalb Fler fieutschefx 1a111 6;84,194
,I'HI f;' r383' cen uitvoerig overzicht van de erweckungsbeweg_mg in het Rl]n an ,uh * acht:
M. Breclt (i lg.), Geschichte des Pietismus. Der Pietismus vom siebzehnten bis zum frithe

whnte dert, Bd. I, Gottingen, 1993, 7. o o :
2()"{""‘ ’; jl“ﬁl\rl’:::‘rcelun wird damit zu rechnen sein, dass Frommigkeit nicht lediglich ein

i i i i g, sondern ein
Produkt der socinlen Umstiinde ist, so sehr sie dadurch 1kr)leelr’lﬂusst sein mag,
cipenstindiper Faktor, von den seinerseits Impulse ausgehen.
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Een strenge scheiding tussen leer en praxis, theologie en vroomheid is bij
Krummacher, Kohlbriigge en’ Geyser, zonder te vervallen in een eenzijdige en
vervalsende systematisering, onmogelijk. Het onderwerp is tamelijk complex,
waarin naast de theologie van-deze theologen ook hun tijd en hun leven als in
een prisma breken. Het ene bestaat niet zonder het andere, maar het geheel
wordt door het Schriftwoord bijeengehouden. Het Woord niet als letter, maar
het levende Woord, Christus, Die door Zijn Geest als het Hoofd met de leden
verbonden is. ‘

Zo willen deze predikers uit hun eigen werk en uitspraken verstaan worden.
Nemen wij aan dat de erweckungsbeweging van de negentiende ecuw alleen in
samenhang met het piétisme kan gezien worden, dan moeten wij ook het pig-
tisme in ons onderzoek betrekken, omdat spraak, vroomheid, inhoud van de pre-
diking en bijbelgebruik van de erweckungsbeweging veel overeenkomsten heb-
ben met die van het piétisme. De stelling van Walter’ Michaelis: ‘In den
Erweckungsbewegungen, denen die Kirche so Grosses verdankt, waren die fith-
renden Personlichkeiten fast stets Pietisten’, onderstreept, dit.2

|
Dat een begripsbepaling nodig is van wat wij onder Erweckung, erweckungsbe-
weging en erweckungsprediker verstaan, zal duidelijk zijn, daar dit helder dient
te zijn voordat wij de plaats van deze theologen en hun erweckungsprediking
kunnen beoordelen in deze studie.

Krummacher, Kohlbriigge en Geyser waren geen theoretici. Geen van hen
ontwikkelde of schreef een wetenschappelijk homiletisch handboek. Maar ze
gaven zich wel steeds rekenschap van hun preekwerk, ze kenden de bijbelse talen
grondig en ze voorzagen hun preken van een exegetische rugdekking. De cen-
trale boodschap van de Bijbel, in de Reformatie opnieuw ontdekt, hebben zij ter
sprake gebracht. En in hun tijd werd deze boodschap gehoord! Rudolf Bohren
heeft verzucht, dat de theologie van vandaag deze centrale boodschap van de
Reformatie nauwelijks meer ter sprake weet te brengen. ‘Die Botschaft von der
Rechtfertigung der Gottlosen ~ das zeigen die Predigtanalysen zur Gentige ~ wird
zu einem Glaubenssatz ohne Glaubigkeit, zu einem Etikett, das ganz andere
Inhalt verdeckt.” De prediking van Krummacher, Kohlbriigge en Geyser dekte
de lading mijns inziens wél. Wij vinden hier predikers die met passie de bood-
schap van het evangelie verkondigden. Nu de kerk in de westerse samenleving
haar boodschap in een postmodern klimaat moet uitdragen, zal zij bevraagd wor-
den hoe zij dit in deze missionaire situatie doet, zodat er werkelijk iets gebeurt
wanneer zij het evangelie verkondigt. De Wuppertaler erweckungspredikers ver-
vullen in dezen voor ons een gidsfunctie.

In vrijwel al het bronnenmateriaal voor deze studie wordt de Duitse taal
gebruikt, zoals deze gesproken werd in de negentiende eeuw. Wij doen de hier te

¥ W. Michaelis, ‘Zum Problem Pietismus und Theologie’, in O. Schmitz (Hg.), Pietismus ind
Theologie, Mirs, 1956, 122.

R Bohven, Dass Gott schim werde. Prakeische Theologic als theologisehe Asthetik, Mo heen,
[97h, M

M
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onderzocken predikers pas recht wanneer wij ze in hun eigen taal h()l‘eél. Eer
oot anntal citaten zal dan ook in het Duits worden weergegeven. Woor en als
lﬂfrwcckung, erweckungsbeweging en erweckungsp@dikmg z1]n.tot Een. ﬁergug;i
technicus geworden en worden dan ook als zodanig in de;e studie ge rui t.et et
Wuppertaler plattdeutsch dat in die tijd gesproken werd, is nauw verwa11<1 m he
Saksisch dialect dat in gebieden in het oosten van Nederland gesproken woh .
Nict alleen theologisch en kerkelijk, maar ook qua taal hadden Krumm;i er’»ﬂ:
Kohlbriigge en Geyser veel betrekkingen met Nedgrland, Deze drl.e prei 166;:::
afkomstig uit Duitsland, Nederland en Zwitserl.and, ieder met eeE elglen iv -
loop, hebben in het Wuppertal op de kansel, in de k}racht van j\nn e;;e, Ver;,
peluid laten horen. Het geluid van hun bazuin was .met onzeker. Alle e ver
langden zondaren te brengen tot Jezus, de (geestelljk) doden te roepen e
[.even en hen aan de hand van het Woord verder te leiden. De oyereenstemril1 bg
(ussen deze drie is zo groot, dat ik als thema van deze studie gekozen heb:
¢ a: ij die slaapt!’
Onl:IV::dcll(;;:lggan deze Studie is aangegeven, maar het leven en werken van deze
mensen te onderzoeken, te belichten en weer te geven, betekent' vOor 131 Euteg;
ook de sporen van Gods werk in die tijd te ontdekken. Deze pred.1.kers e Srﬁ i
het nochtans van het geloof de sporen van God in hun leven en Zl']n weg me 1(e.n
crvaren. In het leven aan het begin van de 21e eeuw is geen chr1ster; zofster dllrz
het geloof, dat hij/zij het niet steeds nodig heeft”m het paradoxale ge 00r Cielear? o
persoonlijk goddelijk handelen in het persoonlijk leven gesterke te Wé) o . w0
dient ook de geschiedkundige theoretische vraag hoe het Werk van oD in e
menselijke geschiedenis tot uitdrukking komt, tot helderheui te komeq. Cf;larzo1e
wordt deze studie afgesloten met een poging te duiden hoe voor ons in de :
ceuw de erweckungsprediking uit de negentiende eeuw Vr‘UChtbaarska}I; 211]?1.8062
leerling van zowel Krummacher als van Kohlbriigge, Tll‘lmaumCl 1eheb (oo
[875), wijst ons met zijn uitspraak ‘Finsternis muss man nicht dadurch bekamp

. o3t
fen, dass man draufschligt, sondern dadurch, dass man ein Licht hineinhalt™?,

cen duidelijke richting.

1.4 Structuur van deze studie

ie ui e van
In hoofdstuk T wordt het thema van deze studie uitgewerkt, de method
onderzoek verantwoord en de doelstelling van deze studie aangegeven.

i i e dag in
I hoofdstuk 11 wordt ons een blik gegund in het gemeentele\{e.n ve;n e{kvan i in
Wuppertal zoals dat er in de negentiende eeuw uitzag. De sp1r1tu;l1 ltzl o
C -

pemeente in cen van de centra van de Erweckung wordt aan de hand van

crete voorvallen en personen duidelijk.

C ( i i angbare prak-
ke il consequent de naam van Koblbriigge — in tegenstelling met de nu gang p

e aut’ at Kohlbriigge zelf altijd zijn naam zo schree '
titk in Nederfand — met de Umbauat’, omdat | .
h hlu In.'-%niunin. Die Cinade bricht dinch. Aus der Geschichte der Ijj?rweckuq%s‘l;jrw%%rg&;gr
Stegerhond, i Wattgenstein wnd die angrenzenden Gebieten, 20 Aulfl, Giessen, , .

)1
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Hoofdstuk U geeft ons cen breder inzicht in de situatie van de kerk en van de
samenleving van het negentiende-eeuwse Wuppertal. De opkomende industria-
lisering stelde de kerk voor grote uitdagingen. Wij zien hoe Wuppertal een voor-
trekkersrol in Duitsland ging vervullen om te helpen de sociale problemen op te
lossen. Tevens zien we welke rol de kerk, c.q. de predikanten met'de prediking
daarin gespeeld heeft.

Hoofdstuk IV laat de voorgeschiedenis van de erweckungsbeweging in
Wauppertal zien. Wij dienen de bronnen op het spoor te komen en na te gaan op
welke wijze deze op het geestelijke en het maatschappelijke klimaat van het
Wuppertal van elke dag hun stempel hebben gezet. Hierbij kan ik niet om het
onderzoek naar het gereformeerde en lutherse piétisme heen. )

'
In hoofdstuk V richten wij de schijnwerper op de vraag wat onder Erweckung
verstaan wordt en hoe de erweckungsbeweging in het negentiende-eeuwse
Wuppertal ontstond. Verder onderzoeken wij wat verstaan wordt onder erwec-
kungsprediking. ~
De hoofdstukken VI-VIII brengen Krummacher, Kohlbriigge en Geyser voor het
voetlicht. Naast hun biografie is onze aandacht speciaal gericht op hun reflectie
op de prediking van het evangelie en hun homiletische bezigheid. Hoofdstuk VIII
geeft aan het eind nog een summiere samenvatting van de hoofdstukken II-VIII.

Hoofdstuk IX, het eerste hoofddeel van de studie, is een hoofdstuk over de pre-
diking tussen heilsfeit en bevinding. Wij doen een onderzoek naar de prediking
van de Reformatie en gaan na hoe de reformatorische opvatting over het Woord
van God in het piétisme en door de erweckungsbeweging in het subjectieve
vaarwater getrokken werd. De invloed van Schleiermacher, Tholuck en andere
negentiende-eeuwse homileten wordt nagetrokken. Er wordt nagegaan wat de
gevolgen zijn wanneer uitgegaan wordt van de identiteit tussen het Woord van
God en de Schrift, de centrale plaats van de Bijbel in de biblicistische prediking,
en de praktisch-homiletische uitkomsten daarvan.

In hoofdstuk X willen wij het antwoord vinden op de vraag naar het eigene van
de geloofsopvatting die naar voren komt in de erweckungspreken zoals die in het
Wuppertal gehouden zijn. Aan de hand van enkele preken worden de volgende
zaken nagegaan: Hoe wordt de verhouding wet en evangelie, wedergeboorte en
rechtvaardiging verwoord? Welke plaats heeft de boetedoening in de preken?
Hoe verhoudt het doel van deze preken zich tot het centrale thema van de
Reformatie, de rechtvaardigingsleer? Op welke wijze wordt ernst gemaakt met
het extra nos? Hoe wordt Jezus Christus verkondigd? Erweckungspreken willen
mensen doen opstaan uit de slaap van de dood om hen tot Jezus te lokken.
Aangetoond zal worden dat proclamatie van het evangelie niet alleen informa-
tie is, maar ook donatie.
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In hootdstuk XI onderzoeken wij de praktisch-homiletische li]inen in de
Wuppertaler erweckungspreken. Wetenschappelijk ondﬂerlegde hom.ﬂet.enhmt de
negentiende eeuw worden ter vergelijking bestudeerd om de homlletwc e uit-
pangspunten van de erweckungspredikers scherp in beeld te krijgen.

Het laatste hoofdstuk geeft een samenvatting van de belangrijkste resultatenﬂj van
deze studie en gaat evaluerend in op de betekenis van de erweclsungspr’eken Yan
Krummacher, Kohlbriigge en Geyser. Afgesloten wordt met de lijnen d1e'g§trok—
ken kunnen worden naar de hedendaagse prediking, om zo een handreiking te
geven aan predikers om nu, aan het begin van de 21e eeuw, de relevante erweck-
liche verkondiging van het evangelie voluit tot haar recht te laten komen.
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IT Het negentiende-eeuwse
evangelisch reformierte gemeenteleven
aan de Niederrhein

‘Eine Erwartungsvolle Heiterkeit bildete den Grundton in den
Stimmung aller Glaubigen und ein lebhaftes Bediirfnis nach
Herzensergiessung und Gedankenaustausch fithrte die
Erweckten tiglich nach getaner Arbeit zu unzihligen

trauten Briiderkreisen zusammen.’®

\ .
IL.1 Zondagmorgen in het Wuppertal

Defchoonheid van het Wuppertal én het rijke-geestelijk leven binnen de ker-
kelijke gemeenten daar in de eerste helft van de negentiende eeuw hebben o
velen een bijzondere indruk gemaakt. De schrijver Rudolf Herzog (1869—19431))
schetst in zijn beschrijving van een zondagmorgen in het Wuppertal de sfeer
zoals die in Elberfeld en Barmen tijdens de erweckungstijd moet zijn geweest.

‘Wie ausgestorben lagen die Strassen. Die Fenster an den Hausern waren
geschlossen, die Tiren fest in den Klinken. Kaum, dass ein spielend Kind das
Trottoir betrat. Eine seltsame, feierliche Ruhe, eine abgeklirte Stille hatte allen
Larm der Woche, alles Hast des Werktags schweigend aufgesogen. Kalt und ver-
gessen ragten die hohen Schornsteine in den Miérzmorgen, als seien sie die iiber-
flissigsten Dinge der Welt. Es war Sonntagsfriihe. Ein leiser Glockenklang zit-
terte durch das Tal. Ein paar Frauenképfe erschienen an den Fenstern, schon in
Schmucke des Sonntagshutes. Ein vollerer Glockenschlag drshte i‘linterher
Dann ein Zweiklang, ein Dreiklang. Die Minner in den Héusern, die ir;
Hemdiirmeln am Tische sassen, legten die Zeitung beiseite und zogen di,e Récke
an. Draussen wogeten die Harmonien des Gelutes. Die Kinder bekamen ihr
Gesangbuch zugeteilt und den Pfennig fiir den Klingelbeutel, die Erwachsenen-
steckten sich ein Nickelstiick fiir die Tellerkollekte an der Kirchentiir zurecht.

Kein Wort wurde dazu gesprochen. Der Vorhof der Kirche reichte am
Sonntagmorgen bis in die Hiuser.”

Het voorportaal van de kerk reikte tot aan de huizen. Herzog wil hiermee aan-
geven dat de kerk in het leven van de mensen in het Wuppertal een grote plaats

® InL.von Rhodeﬁ Geschichte clcﬁ{hainisch issi
len, Ges inischen Missionsgesellschaft, 3. Aufl., Ba 188
" R. Herzog, Die Wiskotiens, [01-110 Aufl,, Heinz Wolff over deze rotilnalxe::ly‘Das&allt(:)e.

gVuRpeIrtal‘wird wirklich Lebendig, der Roman sollte in der Heimat nicht vergessen wer-
Heq n ‘Rudoli” Tlermy, Wuppertaler - Biographien, Beitrage zur Geschichte und
eimatkunde des Wuppertals, B, 5, Wuppertal, 1960, 59-09. cit 67
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innam. Elberfeld was de stad waar sinds 1552 de reformatorische prediking vanaf
de kansels klonk* en waar vanaf die tijd krachtige evangeliepredikers en zeer
betrokken gemeenteleden aan het kerkelijk leven in deze stad haar evangelisch-
reformatorisch karakter hadden gegeven. De Bijbel, de Heidelbergef
Catechismus en het gebed- en gezangboek waren voor een groot deel van de
bevolking de bronnen waaruit voor het geestelijk leven geput werd.” Het zijn
vooral bezoekers geweest die het geestelijk leven van Elberfeld zo bijzonder
geprezen hebben. Zelf kwamen deze bezoekers vaak uit geestelijk arme gebieden
en in Elberfeld en Barmen, alsook in meerdere plaatsen van het Wuppertal zag
men werkelijke, levendige gemeenten. Het zijn echter vooral de eigen inwoners
van Elberfeld geweest, en dan voornamelijk de predikanten, die een wat meer
kritische toon hebben laten horen. '

Het geestelijk profiel is te zoeken in een vermenging van een — overwegend —
calvinistische orthodoxie, het piétisme en het gedachtegoed van de erweckungs-
beweging in een tijd waarin wij een opkomende kapitalistische gezindheid en
een sociaal-democratische beweging zien. Niet alleen werd het geestelijk leven
in het Wuppertal geroemd, ook het leven daar en het landschap waren voor
velen zeer aantrekkelijk. In de zomer van 1774 is Goethe™ op bezoek bij Jung-
Stilling” in Elberfeld. Zij maken samen een wandeling en op een heuveltop
staan ze stil om te genieten van de aanblik dic het Wuppertal biedt. Goethe
schrijft dan: ‘Die Stadt liegt in einem sehr anmuthigen Thal, welches von
Morgen gegen Mittag in gerader Linie fortliuft und mit einem mittelmissigen
Flissschen, der Wupper, durchstromt wird; den Sommer tibersieht man das ganze
Thal zwei Stunden hinauf, bis an die Mérkische Griinze mit leinen Garn, wie
beschneyt, und das Gewiihl von thitigen und sich gliicklich nihrenden
Menschen ist unbeschreiblich: alles steht voller einzelner Hiuser; ein Garten,
cin Baumhof stosst an den andern und ein Spaziergang durch dieses Thal hinauf
ist paradiesisch.”

De serene zondagse stilte, beschreven door Herzog, en het paradijselijk aanzien
van de stad vanaf een heuvel, beschreven door Goethe, laten echter maar één
kant van de werkelijkheid zien. Want achter die prachtige fagade bestonden aan-
zienlijke misstanden. Het bezoek van de boekhandelaar Friedrich Perhtes aan
het Wuppertal in 1816 en 1829 laat heel duidelijk de keerzijde zien van de
indrukken van Herzog en Goethe. '

% Zie H. Hohler, ‘Das Jahr 1552 und die Reformation im Wuppertal’, in Besinnung,
Gemeindebuch der Evangelisch-reformierten Gemeinde Elberfeld, Elberfeld, 1995, 29-46; H.P.
Eberlein, 444 Jahre Evangelische Kirche in Elberfeld, SVRK, 127, Koln, 1998; K. Sibel, Was
Kaspar Sibel iiber seine Vaterstadt Elberfeld, seine Eltern und seinen Grossvater Petrus Lo eryihlt,
Elberfeld, 1893, in MHRK, 4. Jg., serie 4, 1910.

" A. Zahn, Der Grossvater, Ein Lebensbild, Stuttgart, 1881, 43-44.

" Voor Goethe'’s bezoek aan Elberfeld, zie Aus meinem Leben, Dichtung und Wahrheit, Bd. X, 6.
Uberarbeiteten Aufl., Hamburg, 1976, 36v. Ook W. Rotscheidt, Goethe und die rheinischen
Theologen, MRKG 26, 1932, 64-73.

" leinrich Jung-Stilling (1740-1817). Zie in deze studie hoofdstuk IV, 100-103.

“CLAL Beneath (L), Jumg: Stilling, T ebenspeschichte, Darmstadt, 1976, 289v.



In 1810 schrijit Perthes het volgende: “Von der Hohe herab, das Thal entlang ist
der Anblick staunenerregend, [...]; tief unten an der Wupper stehen die
palastihnlichen Geb4ude mit ihren prichtigen Blumengirten, alles in iibermii-
thiger Ueppigkeit ausgeziert und alles aus der unglaublichen Fabrikthitigkeit
hervorgegangen, die ein Grab unseres Charakters, unserer Sitten und unserer
Kraft werden wird. Von achten, ja vom sechsten Jahre an arbeiten schon die
Kinder, werden Kriippel und zeugen Kriippel, und die sogenannten Frommen
koénnen das so wenig 4ndern, wie die Bemithungen der Regierung.””

Dit scherpe oordeel over hetgeen achter het mooie uiterlijk verborgen ligt, liegt
er niet om. Ook zijn spreken over de zogenaamde vromen’ die deze onmenselijke
situatie voor de kinderen ‘ook niet kunnen veranderen’ geeft wel aan dat er jets
fundamenteel scheef zit. In oktober 1829 is zijn oordeel nog scherper. De indruk-
ken die hij van Elberfeld heeft gekregen, zijn hem nu nog schrikwekkender voor-
gekomen. ’

‘Elberfeld hat mir einen unheimlichen Eindruck hinterlassen; die Gegensitze

auf diesem Menschenmarkrte sind gar zu gross: kaufménnische Grosshinse mit

Schmerbauchen und ausgearbeiteten Fresswerkzeugen, ausgehungertes
Lumpengesindel, abgemagerte Gestalten mit Gesichtern, bleich von innerer sec-
tiererischer Arbeit, und dabei Nachts auf den Strassen ein so roher Lirm lieder-
licher und betrunkener Menschen, wie mir selten vorgekommen ist.” Hier wor-
den op een niet mis te verstane wijze de sociale misstanden in Elberfeld aan de
kaak gesteld.

Wanneer wij de prediking uit die tijd onderzoeken zoals die in deze stad gehou-
den werd, dan dienen wij ook het oordeel van Johann Moritz Schwager® te
wegen, wanneer hij op zijn reis in Elberfeld aangekomen, constateert dat:

‘Die Blut- und Wundentheologie im Wupperthale zur Beforderung reiner
Sittlichkeit wohl nichts beitricht. Wie kénnen bis iiber die Ohren im
Mysticismo begrabene Aeltern ihre kinder sittlich gut erziehen, die von nichts
héren, als von der unwiderstehbaren Erbsiinde; dass Diebe und Ehebrecher eher
im Himmel kommen, als die Werkmenschen; dass nur vom Glauben, von der
Ergreifung des Verdienstes Christi etc. die rede seyn miisse

In het gedeelte van deze studie waar over de sociale toestanden in Elberfeld
gesproken wordt, zullen wij over deze opmerkingen meer horen. Het is echter
ook van belang deze zaken in gedachten te houden wanneer in dit hoofdstuk
gesproken wordt over het kerkelijke en geestelijke leven in het Wuppertal.

7 Dit bericht in G. Huck/]. Reulecke, ... und reges Leben ist iiberall sichtbar!’, Reisen im
Bergischen Land um 1800, Bergische Forschungen, Bd. XV, Neustadt a.d. Aisch, 1978. Art.
‘Friedrich Perthes’ Besuche im Wuppertal und in Eringhausen 1816 und 1829, cit. 216.

® O.c., 216-217.

¥ Johann Moritz Schwager (1738-1804), van 1768 tot 1804 predikant bij de ev. lutherse

gemeente Jollenbeck bij Bielefeld in het Ravensbergische land. Hij maakte in 1804 een reis

‘durch Westphalen, bis an und iiber den Rhein’.

In G. Huck/]. Reulecke, o.c., Art. ‘Bemerkungen des Landpastors Johann Moritz Sehwiyrer

auf einer Reise durchs Bergische 1802’, 124.
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11.2 ‘Das gelobte Land’

In het Wuppertal van de negentiende eeuw speelde in de steden Barmen en
Elherfeld het kerkelijke religieuze leven een grote rol. Men had. een eeuWIenlanf;
pre reformatorische traditie, veel gemeenteleden waren goed thuis in de Bijbel en
van de predikanten werd heel veel verwacht. De kerken waren groot en werden
wegend goed bezocht. v R
“’t I{/?:r?aogumgmachger, de dochter van de predikant Friedrich Wilhelrr;l\r
Krummacher, die in 1834 vanuit Barmen voor de tweede keer naar Elberfe.ld
werd beroepen, en die dus vele jaren in het Wuppertal géwoond heeft, zow§1 in
Barmen als in Elberfeld, geeft de volgende karakterisering van de reforrmerte
Gemeinde in Elberfeld toen haar vader daarheen trok: ‘Er zog, doc.h. nicht the
Bangen, denn er kannte die Gemeinde mit ihren Stolzen Traditionen, 1hr§r
umfassenden Schriftkenntnis und ihren hochgespannten Anforderungen an die
241
Pas;;);elzllaar vader zelf zegt aan het einde van zijn leven: ‘Ich glaube nich, dass
es damals auf dem europaischen Kontinent einen Punkt gab, wo das Evangeyum
sich in lhoheren Masse als eine Macht erwies und das kirchh.ch'e Leben hoher
pulsierte, als in Elberfeld. Wie wurden die Pastoren von der geistigen B.ewegur.lg
getrager. Welch eine Anregung und Ermutigung, einer solchen Gemeinde s§1n

Bestes zu geben.™®

Het Wuppertal stond aan het begin van de negentiende eeuw beke.nd als ‘das
gelobte Land’ en ook als ‘der blithende Gottesgarten’.” Het is de Voe§1ngsbodem,
geworden van alle ‘puriteinse, gedeeltelijk piétistische, deel§ fnystlsch%.heoscim
fisch getinte geestdrijverij, en chiliastische, biblicistische, spirituele, ratlon}?e -
humaniitaire, ja zelfs occulte karakters’.* Strauss® die van 1814-1824 als lut‘e‘rs
predikamt te Elberfeld stond, noemt bet kerkelijk leven in' het Wuppertal ‘ein
Unicumm, einzig in ihrer Art steht sie da in damaliger Zeit'.* En de vader van

Strauss -zag de predikantsplaats in Elberfeld als ‘die wiinschenswertheste’.”

4 Mariza Krummacher in het voorwoord van Salomo und Sulamith, Predigten aus dem Lied dey
Liederr von F.W. Krummacher, Neukirchen, 1898, IX.

. .
4‘“ (ch‘)c;lli(.. Schmitt, Die Gnade bricht durch. Aus der Geschichte der Erweckungsbewegung im

in Wi i i i 54, 2e Aufl., 260-261,
i land, in Wittgenstein und den angrenzenden Gebieten, Glesserl, 1954, L,
m %ieegi:iriervoor G. \X§emer, Die Stillen in der Stadt. Eine Betrachtung iiber Sekten,i F Tezkwciéen L(tind
Glautbensge-meinschaften Wuppertals, Beitrage zur Geschichte und Heimatkunde des
‘rtals, Bd. 3, Wuppertal, 1956, 12. . )

4 X]ﬁm Friedrich Strauss (1786-1863). Deze lutherse pr.edlkant was bemvloe.d (i(é(ir‘} de
gercformeerde Gerhard Tersteegen. Hij was in 1809 predikant te Ronsdorf en in C‘t[e
Elberteld. In dar laatste jaar verloofde hij zich met Johanna von dex Heydt, lidmate van de

ormmierte Gemeinde predikant te Berlijn.
reforrmierte Gemeinde, 1822 Iml]nvuhk ne ‘ N . 7
© 1y GLEAL Strauss Abend-Glocken Tone., Ervinnerungen eines alten Geistlichen aus seinem Leben;
Berlim, 1868, 193,
SN G NN {ot,
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De retormierte Gemeinde in Elberfeld kende in de negentiende eeuw een enor-
me groei. In 1750 was het ledental 6.000, in 1833 ongeveer 16.000 en in 1854
rond de 24.000.* Voor predikanten was het een eer om in Elberfeld, en dat gold
ook voor Barmen, beroepen te worden. Toen in 1825 FriedrichWilhelm
Krummacher naar Barmen werd beroepen, nam hij dit beroep aan, mede omdat
daar ‘der Ruhm von dem geistlichen Leben des Wupperthals weithin in Reiche
Gottes erscholl’.*” Zaaiing van het Woord van God en het tot geloof komen van
mensen vonden vaak tegelijkertijd plaats. Ruim honderd jaar later klonken nog
steeds dezelfde geluiden. Wanneer Wilhelm Busch het leven van zijn vader
beschrijft, die jaren in het Wuppertal predikant is geweest, dan lezen wij: ‘Es ist
bekannt welch’ reges geistliches Leben in Wuppertal pulsiert und wie gerade die
-Stidte Elberfeld und Barmen reichen Anteil daran haben. [...] Das ist etwas, was
ich noch nirgends so empfunden habe wie hier: Das Gestirkt werden aus der
Gemeinde heraus. [...] Man weiss sich in der Gemeinde getragen von vielen
betenden Herzen...™® 1

Zo was het geestelijk leven in het Wuppertal tot ver buiten die streek bekend,

maar niet alles was goud wat er blonk. Toen Rauschenbusch® in 1790 naar
Elberfeld kwam, kwam hij daar in ‘ein gesegnetes Land, in welchen der Herr
Feuer und Heerd hat, und gleich hart geschmiht, als eine Heimath mystischer
Nebel und als ein Kampfplatz streitender Partheien.’”

In het Wuppertal, alsmede in het gehele Bergische land, stond de geestelijke
stand in hoog aanzien. De predikanten waren welkome gasten in de huizen en
overal werden ze met ‘Herr Pastor’ begroet. Volgens Friedrich Wilhelm
Krummacher komt dit omdat het trotse bewustzijn van de gemeenten dat zij hun
predikanten zelf gekozen hadden, sterk meespeelde en ook dat de eer die de pre-
dikanten ondervonden, voortkwam uit het feit dat ze gezien werden als de dra-
gers van het goddelijke Woord.”

I1.3 Het evangelie als een macht

‘Wir wollen Predigten haben, und lange Predigten wollen wir haben’, zo uitte
zich een ouderling op een Niederrheinische synodale presbyterium vergadering.”

# Deze aantallen worden genoemd in Besinnung, 400 Jahre Evangelisch-Reformierte Gemeinde

Elberfeld, 1552-1952, o.c., 87.

Fr.W. Krummacher, Eine Selbstbiographie, Berlim, 1869, 91. ‘In Barmen herrschte damals ein

reges kirchliches Leben, dessen Wogen fortan von Jahr zu Jahr hoher gingen. [...] In der

Regel sahen wir Aussaat und Emte in denselben Moment zusammentfallen’, 96v.

70 W. Busch, Pfarrer Dr.Withelm Busch. Sein Lebem und Wirken, Hamburg, 1926, 84.

"' Hilmar Ernst Rauschenbusch (1745-1815). Wan 1790-1815 predikant aan de lutherse
pemeente te Elberfeld.

" In WL Leipolt, Hilmar Ernst Rauschenbusch, Barmen, 1840, 161.

"I Selbaibiographic, o.e., 123.

ln ) lnnunl‘. Dy evangelisch kivehliche Leben dev Rheinproving, Halle, 1902, 25.
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De gemeenten hadden grote verwachtingen van hun predikanten en wel zo, dat
‘die Pastoren bei aller ‘Arbeit stets den Hauptnachdruck auf die Verkiindigung
des gotlichen Wortes legen’ en bij het gemeentewerk was voor de predikanten
alles gericht op de zondag. ‘Er war der gesegnete Kulminationspunkt des christ-
lich kirchlichen Lebens im Thale. Gewaltig klang dann das Geldute durch die
licierstille. In cinfachen Sonntagskleidern durchwogten die Kirchgénger so fest-
lich diic Strassen, und in der Kirche schallte der Gesang der Minner von den
yedranmgt vollen Emporen voll und kriftig hinunter in das Schiff der Kirche, wo
sich Kopl an Kopf die andéchtigen Frauen dringten, wihrend in gesonderten
Stiihlen zu beiden Sciten des Kommunionstisches die wiirdigen Presbyter ihre
Ehrensitze cinnahmen. Ein Rauschen ging durch die Reihen bei Vorlesung des
Textes, den jeder in seiner Bibel nachschlug, um mit eigenen Augen und genau-
er jedes Wort desselben zu betrachten; und bewiltigend war dann das schwei-
pende Lauschen withrend der Predigt, bei deren Schluss sich aufs neue eine
Bewegung kund that, als wiirden sich alle jetzt erst wieder ihrer selbst und ihres
Atmens hewusst. Die Seele der ganzen Gemeinde lag in dem Gesang des Verses,
Jer die kirchliche Feier beschloss. Nun zog die Predigt mit hinaus in die Gassen,
hinaufl in dic Berge und Walder. Wie wurde sie besprochen und von allen Seiten
heleuchtet. [...] Im Pfarrhaus sammelten sich nach der Predigt dann alle, die iiber
irgend cine Stelle noch Aufschluss verlangten, und mit der Geduld eines zértli-
chen Waters horchte der Pfarrer auf alle Einwiinde und Fragen.”” De predikanten
in het Wuppertal werden vooral op hun preken beoordeeld. Vergoding en ver-
puizing? lagen in deze heel dicht bij elkaar.

Christinn Barth, die wij nog zullen tegenkomen in de levensbeschrijving van
Krumunacher, heeft op zijn reis door het Wuppertal in 1824, waar hij veel predi-
kantem gesproken heeft en vele preken beluisterd heeft, deze ervaring opgedaan:
‘Dic Cicistlichen im Wupperthale haben doch vieles voraus. Diese christliche
lirkenminis in ihren Gemeinden, dieses briderliche Zusammenleben mit ihren
Collegren, und- diese sorgenfreien und heiteren Tage von Aussen. Freilich auch
manches Driickende. Die viele Amtsgeschifte in ihren ausgedehnten
Kirchenspiclen, Taufen, Trauungen, die alle im Hause geschehen, die verschie-
deneni Giesinnungen unter den Christen, die alle stark hervortreten und dgl.”

Op 0 september van dat jaar schrijft Barth aan Rotfuss in Schonbronn: ‘In
Jen meisten Hiusern ist das eine oder das andere Familienglied christlich
pesinmt, und die Leute haben da, auch wenn sie nicht zu den Glaubigen geho-
ren, grosse Schriftkenntniss und Einsichten in die Heilswahrheiten.”” De preken
werdem door grote aantallen mensen gehoord en de predikers werden hoog-
peschat wanneer ze de mensen pakten door hun preken.

In A Klup, Kl Krummacher, sein Leben und Wirken, Elberfeld, 1902, 41. Tweede citaat in
Mt Keunsmacher, Unsere Mutter, Ein Lebensbild, Bielefeld und Leipzig, 1880, 152. ’
K. Wernern, Christion Gottlob Barth, nach seinem Leben und Wirken, Bd. 1, Stuttgart, 1865,
0,
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Vanwege het vele werk dat zij hadden te verrichten, vaardigde het
Konsistorium van de Lutherse Gemeinde op 14 januari 1805 het besluit uit, ‘das
die Prediger am Donnerstag frei gelassen werden um sich auf ihre PFedigte,?8
gehorig vorzubereiten. Am Donnerstag keine Kindertaufen und Kopulationen.

In het Wuppertal leefde het besef dat de preek voor de predikanten het hoc?g—
tepunt van hun ambtelijke bezigheid zou zijn en blijven. De predikant moest zijn
kudde leiden naar de bronnen van het levende water, opdat de gemeente zou
ondervinden dat de Here de dorstigen het water des Levens in volheid en om
niet schenkt. De preken in het Wuppertal hadden het karakter van het
‘Kompromisslosen’. De roep tot boete, tot bekering, tot radicale beslissing, de
weg door de enge poort, de overweldigende genade van God en het leven van de
wedergeboorte maakten in het Wuppertal, wellicht sterker dan ergens anders, de
eigenlijke inhoud van de prediking uit. N

Andere vragen en problemen kwamen nauwelijks aan de orde. De prediking
was afgestemd op ‘Erwécklichkeit™; een aandringen op persoonlijk geloof, en op
‘Erfahrung’®’; het persoonlijk beleven van het geloof. Fr.W. Krummacher, lange
tijd predikant in het Wuppertal, zegt dat de predikanten voor hun preken .sFefeds
weer dezelfde punten hadden die benadrukt werden, alleen over de helhgl.ng
werd zelden gepreekt.” De orde van het heil kon alleen in verband met de heils-
geschiedenis in de Bijbel voorgedragen worden. ' '

Alleen God kan heil scheppen. Door de verbinding met de heilsgeschiedenis
hielden de begrippen boete, bekering, wedergeboorte, geloof en rechtvaardiging
hun schijnbaar objectieve kwaliteit.

11.4 Mondige gemeente

Het zwaartepunt van het kerkelijke leven van het Wuppertal lag in de plaatse-
lijke gemeente. In het Wuppertal van die tijd was de stem van het gewone

% In A. Lauffs/A. Werth, Geschichte der Evang. Reformierten Gemeinde, Barmen-Gemarke
-1927, Barmen, 1927, 192.
» golgligki/st Hesse, Pastor Johannes Hornemann, Ein Lebensbild, Elberfeld, 1932, 44 .
© Q. Kietzig, Die kirchliche Frommigkeit in den evangelischen Gemeinden des Niederrheins,
( 1, 51. ’

o gil::s;i.l%((/).r{&rlugnzmacher, Selbstbiographie, o.c., 246. In een brief van 18 augustus 1864 sc}hri}j.ft’
Fr.W. Krummacher over ‘die Teufelskiiche der Bauer, Strauss, Renan und Schenkel”. Pl[ zijn
theologen die ‘Zaubertrank’ bereiten. Vervolgens maake Fr.W. Krummacher de positie van
de Wuppertaler predikanten duidelijk, en zegr dan: ‘Unsere Hauptschanze ist die

ng.’

& }?;falg;e% Predigt bleiben die grossen Thatsachen der Erlésung unerwihnt. Iq jeder kehrt
die ‘christliche Heilsordnung wieder. Busse, Bekehrung, Glaube, Wiedergeburt,
Rechtfertigung und Heiligung — jedoch die letztgenannte seltener — sind die vorherrschgnf
den Stichworte in allen. Eine grosse Summe von Ausdruksweisen und Bezeichnungen geist-
licher Seelenzustinde ist stereotyp, und die Tonart, in welcher vorgetragen wird, meren-
theils ein feierliches Kanzelpathos. [...] Der rheinische Pastor scheint sich aber das Wgrt des
Apostels an die Philipper zum Wahlspruch genommen zu haben: ‘Dass y1ch euch immer
einerlei predige, verdreusst mich nicht, und macht euch desto gewisser. Selbstbiographie,
0.c.,. 113,

pemecntelid zeer helngrijk. De oudedingen namen binnen de gemeente cet
prote plaaes in. Zij kenden de plaats dic hun binnen het gereformeerde kerkrechit
wis tocpewezen, De predikanten in hee Wuppertal konden erop rekenen, dat ze
werden mnpesproken op cen uitsprank waarmee de ouderling het niet eens was*
Fr W Krommacher sprecke over ‘die intensive Stirke des sogenannter
Laienelements in Presbyterium und Reprisentation, um die Freimutigkeit, miit
dersie pewohnt war, dem Prediger, auch was ihr an ihm missfiel, oft derbe genuig
vorzuriicken, aber zu meinem Troste freilich auch von der durchhaltenden, auff‘
oplerungs (reudigen Liebe, die sie ihm; wenn er sich als ein treuer Haushalte:r
iiher Gottes Gieheimnisse erfinden liess, zu beweisen pflegte’.®

De ouderlingen waren op hun taak berekend. Zij kenden de Bijbel en dle
Heidelberger Catechismus. In de kerk te Barmen-Gemarke waren er ouderlingein
dic cen Giricks Nieuwe Testament voor zich hadden liggen wanneer er gepreekst
werd! Vanaf de Reformatie hadden de ouderlingen in de reformierte Gemeindein
in her Wappertal hun kerkordelijk uitgesproken taken waargenomen. De Rijnsse
christenen hadden de zelfstandigheid van de kerk ‘hoch im Kurs’.# Ook tegen-
over de staat hebben de kerkelijke gemeenten in het Wuppertal steeds hun zelff-
standigrheid beklemtoond.” Fr. W. Krummacher is een predikant die vele jaren iin
het pebied van de Rubr en de Niederrhein gewoond en gewerkt heeft. In zijint
Selbsthivgraphie schrijft hij niet alleen over zijn levensstadia, maar geeft hij ook
telkens beschouwingen over wat hij gezien heeft en hoe hij het geestelijk leven
ervarem heett, Het is mogelijk daaruit een korte karakterisering te geven van heet
type vioomheid in dat gebied.

be invloed van G. Tersteegen® was groot en het christelijke leven aan de Rubhr
i de Niederrhein is sterk door hem beinvloed. Bij de gelovigen draaide bijnna
alles om het ‘innige christendom’, waarbij het gaat om een afsterven van heet
cipen “ik’, en de heerschappij van ‘Christus in ons’. Dat waren hun twee kernbee-
. s < . : b
prippen. Bij het streven om ‘het hele gewicht op de vroomheid van het hart’ tte

Selbstbiographie, o.c., 113.

‘Unter Selbstiindigkeit versteht er einerseits die starke Selbstbehauptung der Kirche gegge-
niiher staatlichen Machtan-spriichen, andererseits ‘aus miindigen Christen bestehenade
Giemcinden” von ‘lebendigem Gemeindebewusstsein’, ‘kraftvoller Gemeindetitigkeit’ urih
‘Giemeindeselbstindigkeit’. Aldus O. Kietzig, Die kirchliche Frommigkeit in den evangelischéen
Giemeinden des Niederrheins, o.c., 57.

Exemplarisch kan hier verwezen worden naar de provinciaal kerkelijke leertuchtprocedutire
tepen Kenmmacher in 1819, toen het in het conflict met de Wiistenhofer om een duidelijlike
alpretany pring van de kerk tegenover de staat, alsook tegenover de maatschappij. Zie hieler-
voor Wollyzng einrichs ‘Ein Kampf fur die Freiheit der Kirche. Der Prediger Gortfricied
Danel Keammueher (1774-1837) und sein Kampf fiir die Freiheit von Verfassung urind
Fehie der reformicrten Gemeinde (Wuppertal-)Elberfeld im Jahr 1819, In: Kirche i im
Spavmiingsfeld von Staat und Gesellschaft, VRKG., Bd. 111, Kéln, 1993, 65-88. Ook in Fr.\-W.
Krammnis her Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 163-174. Krummacher opponeerctde
als prereformeerd predikant, dat het erom ging ‘mit Nachdruck zu betonen, dass in Dingden
des Gilibens auch die Staatsorgane dem Worte Gotres durch den Mund des Predigels
unterwotlen sejen’, 167. .

Cierhand Tersteepen (1697-1769). Zie over hem in deze studie hoofdstuk 111, 90-94.



A )
legeen, kwam men gemakkelijk tot een soort formalisme. Deze vromen leclden
in navolging van Tersteegen ‘wortkarg und in sich gekehrt’.

Heel snel werd aanstoot genomen aan lachen en grapjes maken, ja zelfs aan
gezellige samenkomsten, en wanneer niet direct iets geestelijks besproken werd,
werd het als overbodig beschouwd. Alles wat volgens hen niet op het geloof
gericht was, viel onder het wezen van deze wereld, die zij verdammten. Veel
Elberfelders hadden thuis een wandbord waarop geschreven stond: ‘nur selig!’ en
han horizon reikte niet uit boven de geestelijke opbouw van het innerlijk, van
de individueel begenadigde mens.” De christenen in het Wuppertal stonden
door deze opvattingen sceptisch en zeer kritisch tegenover de cultuur. Ze hadden
hiervoor een eigen woord gecregerd: Fisematenten.®

I1.5 Beleefd geloof

In Elberfeld heeft de familie Von der Heydt binnen de Reformierte Gemeinde
alsook binnen de Niederldndisch Reformierte Gemeinde een markante rol
gespeeld. In het maatschappelijk leven was deze familie bij het bankwezen
betrokken en hadden leden van deze familie hoge posten in de Pruissische rege-
ring. Ter illustratie van het type vroomheid in het Wuppertal van die tijd volgen
hier twee sterfbedverslagen, waarin duidelijk deze vroomheid opvalt.

In 1856 sterft Bertha Rosalie von der Heydt, geboren Wiilfing, echtgenote
van Daniel von der Heydt, in de leeftijd van vijftig jaar. Op haar ziekbed voor-
voelde ze dat dit haar sterfbed zou worden, maar ze zei: ‘Weint doch nicht, ich
bin ja lingst gestorben, ich gehe ein zum Leben.” En biddend: ‘O, welch’eine
Gnade, Gott hat alle meine Gebete erhort, mein Mann getrieben vom heil.
Geist, meine Kinder gelehrt vom Herm. Kinder! Es geht euch gut, nicht wie ihr
es denkt, aber es geht euch gut. Ihr werdet nun zuerst traurig sein und mich ver-

@ Zie Fr.W. Krummacher, Selbstbiographie, o.c., 80-81; ook O. Kietzig, Die Kirchliche
Frommigkeit in den evangelischen Gemeinden des Niederrheins, o.c., 72-82. Kietzig citeert uit
de roman Pastor Klinghammer: ‘In den vordersten Bénken aber sitzen die Presbyter, altmo-
dische Gestalten [...] mit einem Ausdruck um den blutleeren Mund, der einen frierend
macht’ en ‘begeistert hiingen die Leute an dem Mund des Predigers, der ihnen die
Gewissensnot eines Morders und die Qualen eines von Gott abgefallenen Menschen schil-
dert. Sie lieben solche grellen Bilder. Sie lieben es, wenn man in ihren Nerven wiihlt’, 81.

®  Zie P. Geyser, Gesammelte Schriften, Bd. 2, 26 en Maria Krummacher, Unsere Mutter, o.c.,
129. De Wuppertaler christen had niet veel op met schone kunsten en wetenschap.
‘Fisematenten gehoren nicht auf die Kanzel’, wiirde man geurteilt haben, hitte ein Prediger
gewagt, einen weltlichen Dichter zu zitiren. Auch die Standesunterschiede galten mehr
oder minder fur ‘Fisematenten’, die man mitleidig lichelnd in den Kauf nahm. Zu
Titulaturen wie ‘gnidig’ oder gar ‘hochselig’ wiirde eine Elberfelder Zunge sich schwerlich
bequemen. ‘Nur Gott ist gnadig und mit der Seligkeit soll man keine Narreteidinge trei-
ben.” Alles was nicht den innersten Kerm und das Wesenhafte im christlichen oder rein
menschlichen Leben betraf, behandelten die Wuppertaler Christen mit einer kalten
Geringschitzung.” Het woord ‘Fisematenten’ is een uniek woord uit het Wuppertal en is in
geen enkel Duits lexicon te vinden. Volgens ].C.D. Zahn is het woord af te leiden van de
uitnodigirig van een Franse soldaat aan een meisje: ‘Visite ma tente.’In MEKR, 1977, 20,
Jg., noot 81, 133.

wissen, aber Menschen sind z ersetzen und ihr wisst alles. Haltet den Kateclhis-
e hoch, bleibt bei der Gemeine, seid fleissig, getrost, thut gewisse Tritte.’

Vit sprak ze in licdverzen uit wat er leefde in haar hart: “Tod, Siind, Lelben
wind Ciand, Alles in Hiinden Er hat.

‘O was st das Tiir Herrlichkeit,

/u der wir sind gekommen,

e Dauns Terr in dieser Zeit.

/u Kindern angenommen.

Wit sind vergiinglich wie das Laub

U Ind vor Dir Asch’ und armer Staub

Ui sind so hoch geehret.’

O het sterven van de moeder volgde enige jaren later, in 1860, het overlijcen
v de qongste dochter Emilie in de leeftijd van zeventien jaar. Op haar sterftbed
b co tepen hoar zus Pauline: ‘Aber wenn ich nur sicher wire! Aber die Siinide,
il el nur Siinde und Alles wird mir Siinde; den rechten Weg kennen wnd
dow ly sy verkehrt! Ja, wenn ich nur selig werde, ist es nur Gnade, allein Gnaxde.
U wenn ich sicher wiire, dann kénnte ich mich freuen!” Haar zus las haar Psalm
! voot en luid herhaalde ze de woorden:

‘Ciedenke nicht der Siinden meiner Jugend und meiner Uebertretung, atber
pedenke an mich nach Deiner Barmherzigkeit um Deiner Giite willen; errestte
mich und hewahre meine Seele, denn ich traue auf dich.” Met volle overtuigiing
apnith s het volgende vers uit:

‘W lind” ich Frieden,

Wor tind" ich Ruh’?

Wor kinn ich liegen

Wen deckt mich zu?

In Jwsu Armen

So woll ebarmen,

Ia thind ich Frieden,

Iacftind” ich Ruh! In Jesu Armen

D lkann ich liegen

Nt wemnen Armen

I alecke e mich zal?

Verwaolpens na een lange stilte: ‘O wenn ich doch sicher wiire!” Opnieuw ezen
gl sonider spreken en toen sloeg ze de ogen op. Met klare stem zei ze het arnt-
woond wan de cerste vraag van de Heidelberger Catechismus op. Ze herhaallde
ot hlemn enchiel daarbij de hand omhoog: ‘Fiir alle meine Siinden vollkémim-
b hessabhlen ja fiie alle’, en ook de 56ste vraag beantwoordde ze: ‘dass Gott wum
Aer Giemapthaung Christi willen, aller meiner Siinden auch der sindlichen AArt,
nit der whomein Leben lang zu streiten habe, nimmermehr gedenken will.’

Ihentop hwam Kohlbriigge de sterfkamer binnen en vroeg: ‘Du willst uns veer-
Lvvaen Fthie ! 10, 20 antwoordde ze. ‘Und wohin gehst du? waarop Emilie arnt-
woatddas ‘Ich rude inden Himmel.” ‘Ist dir denn bange?, zo vroeg Kohlbriiggse.
et b hen', zei ze. Ze probeerde nog mee te spreken wat Kohlbriigge hanir
i het oo Haisterde: *Der Tod ist verschlungen in den Sieg, wo ist dein Stachacl,

ih




Holle, wo ist dein Sieg!? en: ‘Ein Kind ist uns geboren, ein Sohn ist uns pegehen,
Derselbe mein Herr Jesus Christ fir all’ meine Siind’ gestorben ist und aufgefah-
ren mir zu gut.” Met op haar fluisterende lippen ‘Jesus, Jesus’, stierf Emilie.”

b
I1.6 Piétistische grondhouding

Uit het voorgaande is af te leiden, dat het geestelijk leven in het Wuppertal van
de negentiende eeuw duidelijk een piétistische grondhouding heeft gehad.”
Wezenlijke elementen van de erwecklich-evangelische theologie en vroomheid
komen in deze grondhouding naar voren. Karakteristiek voor deze theologie en
vroomheid zijn de totale verlorenheid en verdorvenheid van de mens; het zijn
onder de macht van de zonde; en de centrale betekenis van de offerdood van
Christus om deze totale verlorenheid te doorbreken zodat bekering volgt.
Bekering is een gave van God. Op het moment van de bekering vindt een
omwenteling plaats, door God, tot een vernieuwd mens: tot het nieuwe leven
van de heiliging. Deze heiliging wordt niet alleen zichtbaar in de navolging van
Christus, maar tevens in de gelijkwording aan Christus. De heiliging is dan inge-
bed in de bestaande sociale en politieke ordeningen en is gericht op de eschato-
logische hoop op God, Die alles nieuw maakt. Bij alles gaat het veelal om een
nadrukkelijk persoonlijk, zo niet individualistisch, verstaan van het geloof.

De Wuppertaler christen had niet veel op met de ‘wereld’ buiten hem. Theater
en andere openbare vermakelijkheden werden door de erweckten gemeden. In
het Wuppertal heerste het puritanisme, zo was althans de ervaring in huize Fr.W.
Krummacher.” In zijn beschrijving van het leven van de predikant
Rauschenbusch schrijft Leipolt dat omstreeks 1790 ‘der vorher unbefangenere
Blick vieler Christen unsers Thals hat sich zu einer pietistischen Enge zusam-
mengezogen, so dass man auf die Redeweise, den Kleiderschnitt, das Betragen
des Menschen in #usserlichen Dingen einen viel zu hohen Werth zu legen
begann’.” In dit evangelisch klooster” was men helemaal gericht op de ‘erva-
ring’.”* Veelvuldig werd over ‘lebendiger Erfahrung’ en over de ervaring van
‘lebendig Gliubigen’ gesproken. In Barmen/Wichlinghausen hield de predikant

% Beide berichten in A. Zahn, Der Grossvater, o.c., 20-26.

© Zie ook K.H. Beeck, ‘Die religiose Einstellung des Padagogen Friedrich Wilhelm Dérpfeld.
Evangelisches Christentum unter dem Anspruch der hereinbrechenden Modeme’, in
MEKR, 30, 1981, 325.

" Maria Krummacher, Unsere Mutter, o.c., 131.

2 In HilmarErnst Rauschenbusch, o.c., 169.

¥ Zo noemt de Wuppertaler schrijver Herzog zijn geboortestad. In G. Werner, Die Stillen in der
Stadt, o.c., 12.

™ In een vergelijking over het geestelijke leven in Ronsdorf met dat in Elberfeld, is het Strauss
opgevallen, dat in Ronsdorf het accent meer op de leer en in Elberfeld meer op de ervaring
lag. In G.EA. Strauss, Abend-Glocken-Téne, o.c., 229. De ervaring, dat de bekering van een
zondaar geen menselijk werk is, maar dat het alles goddelijk toegaat, waren onderwerpen
die in het pastoraat van Strauss steeds terugkwamen. Zie 232.
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Sander niet opom Wie Cilieder seiner: Gemeinde wenigstens von der im
Wapperthide g naheliegenden Gielahir zu warnen, cine blosse innere
Anschauang christlicher Zostiinde mit der wirklichen Erfahrung derselben zu
verwechseln. Das Christentum st Sache nicht der Phantasie, sondern der’

Giesinnung und des Lebens,™
Er heerste een zekere overschatting van eigen visie, waarbij voor andere

pedachten nauwelijks plaats was. De vromen bepaalden wanneer de overgang

van ongeloof naar geloof echt was, en bracht een predikant een andere exegesé:
van een bepaalde tekst, zodat er een nieuw licht over die tekst kwam, dan werd
dat afgewezen, want het klopte niet met hun eigen interpretatie. Sowieso dacht
men wat geringschattend over de theologie als wetenschap. Kwam een bekermg:
nict volgens het gangbare sjabloon tot stand, dan werd daar op zijn minst een
vraagteken bij geplaatst. De echtheid van een bekering ‘wird aus einem viel zu
beschrinkten Augenpunkt bemessen’.”

Binnen dit kader was het gevaar voor persoonsverheerlijking groot. De predi-
kanten werden hoog geéerd en waren met een zeker decorum omgeven. ‘Nicht
sclten geschieht es auch, dass die zirtliche Anhinlichkeit an irgend einen
Pastoren mit derjenigen an den Herrn verwechselt wird.””” Toch wist ook Fr.W.
Krummacher geen plek in het Duitse vaderland aan te wijzen waar zoveel gezond
praktisch christendom gevonden werd, als in dit veel veroordeelde, maar ook
veel geprezen Wuppertal. Voor hem is en blijft het Wuppertal ‘eine vor tausend
andern gesegnete “Gasse Jerusalems™.™ De ervaring van de predikanten dic
toentertijd in het Wuppertal werkten was dat daar, vooral in de eerste decennia
van de negentiende eeuw, een levende gemeente met een krachtig kloppend
peestelijk leven bestond. Vele christenen waren in hun uitdrukkingen fris en
oorspronkelijk. Zo komt Fr.W. Krummacher tot de conclusie, ‘dass das Bergische
Volk sei ein Volk von zugespitzter Reflexion, bei welchem das Gemiith seltener
sich geltend macht, dem die Sophistik niher liegt als die Mystik, niher die
Scholastik als die Enthusiasterei, und das mit seinem religitsen Bediirfnis fiir den
Calvinismus wie geschaffen ist’.”

" Fr.W. Krummacher, Immanuel Friedrich Sander. Eine Prophetengestalt aus der Gegenwart,

1860, 90.

Deze opmerkingen over het geestelijk klimaat in het Wuppertal zijn te vinden o.a. in Fr.W.

Krummacher, Selbstbiographie, o.c., 170-171.

T QO.e., 171, ‘Fir Wahrung ihrer (de predikanten, JK) pastoralen Wiirde hilft eine altherge-
lxmghlc tiefeingewurzelte Sitte sorgen, die sie mit den Schranken eines Dekorums umzieht,
dessen leisseste Verletzung ihren ganzen Einfluss kosten wiirde’, o.c., 174-175.

“ O, 1710

e, 92. ‘Diese Leute wissen klar und griindlich, was sie wollen, sind, was sie sind, ganz und

wic aus einem Guss, gehen, nicht wissend, was es heisse, sich des Evangeliums von Christus

schiimen, allerwepe mit ihrem Bekenntniss wie mit ihrem Glauben gerade aus’, o.c., 93.
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11.7 Predikantenkeuze: uiting van kerkelijk zelfbewustzijn

Hiervoor is al aangegeven dat de predikanten in het Wuppertal in hoog aanzien
stonden. Bij het beroepen van een predikant was niet alleen de vacante gemeen-
te betrokken, maar ook de buurgemeenten toonden grote belangstelling. Men
zag zo'n gebeurtenis als een aangelegenheid die het gehele Wuppertal aanging.
In de oostelijke delen van Duitsland was het beroepen van predikanten een
kwestie die een ‘ganz trocken biireaukratischen Charakter™ droeg, maar in het
Rheinland en dan vooral in het Wuppertal ging het er heel anders aan toe. Het
gemeenteleven was volgens Maria Krummacher ‘ein so familienhaft traulich in
sich abgeschlossenes, dass nichts in Presbyterium, Synode, Kirche, Schule und
Gemeinde passieren konnte, wofiir nicht alle eine so lebhafte Theilnahme an
den Tag legten, als wire es ihre eigenste Angelegenheit’.BI

Het Wuppertal stond in die tijd bekend om zijn vaak beroemde predikers, voor-
bestemd tot hogere ambten in Berlijn of binnen de Rijnse kerk. Bij de keuze van
een nieuwe predikant kwam de zelfstandigheid van de plaatselijke gemeente sterk
naar voren. De gemeente liet zien, hoe zij in het presbyterium zelf de keuze maak-
te en bracht vervolgens het beroep uit. Uitgebreid werden enkele predikanten die
beroepen konden worden, door leden van de kerkenraad van een vacante
gemeente gehoord en vervolgens werd uit een aantal predikanten de keuze
gemaakt. Bij het beroep van Krummacher naar Elberfeld in 1816 kunnen wij
lezen: ‘Bey Gelegenheit der Prediger Wahlen ist die Thétigkeit ausserordentlich
gross, um zu verhiiten, dass nichts dabey versehen werde. [...] Da wird weit u. breit
nach einem Evangelischen Prediger gesucht, so dass man von dieser Gegend
sagen kann, die kennen das Evangelium u. haben Geschmack daran.™

De gemeenten wilden niet voor elkaar onderdoen bij hun keuze voor een
predikant. Een beroep dat op een predikant werd uvitgebracht gaf in de gemeen-
ten een ‘unbeschreibliche Erregung’. Het kerkelijk zelfbewustzijn werd uitge-
druke in de triomfantelijke begroeting waarmee de predikant werd ingehaald in
zijn nieuwe gemeente, soms tot aan de grenzen van de ‘Komik™ toe. De nieuw-
gekozen predikant werd namelijk met een groots onthaal verwelkomd. ‘Es war
ein Ehrentag des Pfarrers, aber doch mehr ein Ehrentag der Gemeinde.™ Strauss,
die in 1814 naar Elberfeld kwam, zegt dat iedere predikant die toentertijd naar
een nieuwe gemeente kwam, uitbundig werd ingehaald. Toen Strauss zelf naar

% Maria Krummacher, Unsere Mutter, o.c., 105.

8 Q.c., 106. Br is een ongedateerde brief uit het Wuppertal waarin staat: ‘Sie glauben nicht,
welch’eine Sorge in Gebet und Hoffen durch die Gemeinde geht und wie sich alles um den
einen Punkt dreht, einen erfahrenen christlichen Prediger zu bekommen.’ In A. Sincerus,
Ein Gang durchs Wupperthal in diesem Jahrhundert, Heilbronn, 1887, 15.

® Herrnh. Arch., R. 19, Bi. 7, Nr. 52. Cit. in Fr.W. Krummacher, Niederrheinische Erweckungs-
bewegung, o:c., 131, Anm. 1.

% 1In]. Jingst, Das evangelische-kirchliche Leben der Rheinprovinz, Halle a/d Saale, 1902, 34.

& G.EA. Strauss, Abend-Glocken-Tone, o.c., 198.
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7 'l:llwrl'vld kwam, zei men, ‘dass diesen Nachmittag im ganzen Wupperthal
kein Wagen und kein Reitperd mehr zu haben war.’®

Er waren predikanten die onder eresaluutschoten en gelukwensende toeroepin-
pen als cen vorst de stad werden binnengeleid. De klokken werden geluid en
door groene erebogen reed men de versierde stad binnen.* Toen Fr.W.
Krummacher in 1825 in het Wuppertal werd ingehaald, ging het ‘im Geleite der
langen Cortege glinzender Equipagen und der stattlichen Reiterschaaren an der
Spirzc:.“7 Op deze wijze wilde deze opkomende industriestad ook haar rijkdom .
tonen!

Ook zijn broer Emil kwam in 1825 als predikant naar het Wuppertal. Op 25 mei
ging hij van Baerl naar Langenberg in de buurt van Elberfeld. Hij vertelt: ‘In
Velbert hatte sich eine grosse Reihe von Wagen und Reitern aus allen Stinden,
namentlich auch aus dem Bauernstande zur festlichen Einholung eingefunden.
Kopf an Kopf dringte sich in Langenberg eine grosse Volksmasse an die Wagen,
welche um Ungliick zu verhiiten, Schritt fahren musste. Die Glocken liuteten
zu dem festlichen Ereignis.™ Zo ging het ook toen in 1820 de predikant Graeber
van Baertl naar zijn nicuwe gemeente te Elberfeld vertrok: ‘In Elberfeld standen
tausende Menschen in dichten Reihen auf den Strassen, und alle Fenster waren
voll. Das Gedriinge der Menschen wuchs nach Barmen zu immer mehr ..." In
1835 werd de predikant Rosshack als opvolger van Fr.W. Krummacher in
Barmen beroepen. De ontvangst van Fr.W. Krummacher in Elberfeld was heel
uitbundig geweest, maar nu kwam het tot een competitie om eer en aanzien tus-
sen Elberfeld en Barmen. De inhuldiging van Rosshack in Barmen moest en zou
nog groter zijn dan die van Fr.W. Krummacher in Elberfeld.”

" O.c,, 199. ‘Unten im Thale wurde es immer voller, und stiirmischer kreischte das unkirch-
liche vivat’, 200.

“ Zo werd o.a. Fr.W. Krummacher in 1823 in Ruhrort ingehaald. In Fr.W. Krummacher,

Selbstbiographie, o.c., 79. Zie ook het verhaal van Maria Krummacher over de komst van
haar vader in Ruhrort. ‘Da lag Ruhrort vor unsere Augen! Alles Schiffe hatten ihre Flaggen
aufgesteckt, in Homburg, einen Ort gegeniiber, war alles am Ufer versammelt, uns zu
begrissen. Und dann in Ruhrort selbst, o ihr lieben, hittet ihr da Zeugen kénnen! Eine
ungeheure Menschenmasse folgte nach, und so ging’s nach unserem Pastorat. Der ganze
Weg und alle Strassen der Stadt waren wie ein Wald und ein garten. Unzihlige Fahnen hin-
gen aus den Fenstern, Blumengirlanden wanden sich von einem Haus zum andern und
Kronen, worunter Tafeln mit Spriichen und Bibelspriichen. Unter Hiuschen war iiber und
tiber mit Blumen geschmiickt. Vor der Hausthiire waren viel Baume aufgepflanzt, die von
Guirlanden zusamsammen gehalten waren, in deren Mitte eine Krone und unter dieser eine
Tafel hing mit den Worten: ‘Komme herein du Gesegneter des Herrn, Friede sei mit dir und
deinem Hause.” In Maria Krummacher, Unsere Mutter, o.c., 71-72. Zie ook de brief van
Fr.W. Krummacher aan zijn ouders, juni 1823. In Selbstbiographie, o.c., 251-256.

“ Q.. 91.

* H. Krummacher, Lebenserinnerungen eines geistlichen Veteranen. (Dr. theol. Emil Wilhelm
Krummacher), Essen, 1889, 75.

A. L;\;lgfs/A‘ Werth, Geschichte der Evangelisch-Reformierten Gemeinde Barmen-Gemarke,
0.C.y .

De intocht vimn Rosshack pebeurde met 206 riters, 54 wagens met elk twee paarden en 17
wingenis et el ven paand, O, 251,




Paul Geyser werd in 1861 feestelijk vanuit Vohwinkel in de gemeente Elberfeld
ingehaald. Alle belangrijke personen van de stad waren hierbij aanwezig. De
koster van de kerk, Johann Heinrich Koch die ook een uitnodiging had ontvan-
gen voor de feestelijkheden, schrijft: ‘dass er die freundliche Einladung des Herrn
Pastor Geyser dankbar annimmt, und dass er sich des Tages als eines vom Herrn
bereiteten Segens fiir unsere Gemeinde freut.™

Uit alles is duidelijk dat de predikanten, meer dan in enig ander beroep in
het Wuppertal van de negentiende eeuw hoog in aanzien stonden. Bij het inha-
len van een nieuwe predikant ging het er bijna messiaans aan toe!” Voor de aan-
dacht en de eer die de predikanten ten deel vielen, moesten ze echter ook een
prijs betalen. De predikanten moesten zich naar de door de gemeente ingestelde
norm als waardige dragers van het ambt bewijzen.”

I1.8 Actieve deelname van de gemeenteleden

Vooral in het Wuppertal kwam de presbyteriale kerkstructuur sterk naar voren.
Ook de deelname van de gewone gemeenteleden is opvallend.” Heel veel
gemeenteleden waren bijzonder goed thuis in de Bijbel. Leipoldt vermeldt”,
zoals wij al zagen, dat aan het eind van de achttiende eeuw in de ouderlingen-
bank van de Barmen/Gemarker kerk meerdere Griekse Nieuwe Testamenten
lagen, waaruit de ouderlingen de grondtekst erop nalazen! De Bijbel werd met
het oog op de ervaring gelezen en die ervaring werd gemeten aan het schrift-
woord. Het onderlinge geestelijk verkeer binnen de gemeenten was opvallend.
Gottfried Menken” leerde gedurende de tijd dat hij theologie studeerde in
Duisburg de broederlijke omgang van de Erweckten aan de Niederrhein en in het
Wuppertal kennen. Menken ervoer in het Wuppertal de omgang met de christe-

nen daar ‘als erlebe er Szenen briiderlicher Gemeinschaft aus der Apostel-

geschichte’.”’

9 H. Klugkist Hesse, ‘Paul Geyser, ein Zeuge vom lebendigen Gott’, in W.A. Langenohl, Jesu
Gemeinde und das Wort, Bd. 11, in de reeks: ‘Fiir Christus und die Gemeinde’, 27.

% R. Bohren schrijft over dergelijke gebeurtenissen: ‘Die Gemeinde, die einen neuen Pfarrer
erwartet, und der kommte, beide werden zu Schuldnern aneinander, zu Gléubigen nicht
minder. Immer und immer schliigt einem Pfarrer so etwas wie eine messianische Erwartung
entgegen. Das Zeichen einer unbewussten Hoffnung.” In Prophetie und Seelsorge, Eduard
Thurneysen, Neukirchen-Vluyn, 1982, 68.

9 Fiir die Wahrung ihrer pastoralen Wiirde hilft eine althergebrachte, tief eingewurzelte Sitte
sorgen, die sie mit den Schranken eines Dekorums umzieht, dessen leisseste Verletzung
ihren ganzen Einfluss kosten wiirde.” Fr. W. Krummacher, Selbstbiographie, o.c., 174v .

% Tijdens de algemene synodale vergadering van Duisburg in 1769 zijn het leken, die de
opdracht krijgen om te onderzoeken of de leer van een van de predikers, rector Hasenkamp,
bijbels is. In E. Simons, Generalsynodalbuch, 1923, 82.

% In Hilmar Ernst Rauschenbusch, o.c., 166.

% Gottfried Menken, geboren in 1768 te Bremen, predikant te Frankfurt, Wetzlar en Bremen,
leider van de erweckungsbeweging in laatstgenoemde stad, overleden in 1831.

% F Augé, Dr.Samuel Collenbusch und sein Freundeskreis, Bd. II, Neukirchen, o.]., 44.
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Onder de gemeenteleden was de bijbelkennis groot. Met elkaar werd over

peestelijke zaken gesproken, harten openden zich voor clkaar en de onderlinge

broederschap werd heoefend. Met ‘der verstiindigen und belesenen’ mevrouw
Wilhelmine von der Heyde spraken de predikanten over Schleiermacher en
Hiber Glauben und Gnade’.®

Het waren de ouderlingen uit Wichlinghausen en hun kerkmeester
Mittelsten-Sicheid, die voor hun gemeente de predikant Sander uit Leipzig haal-
den. Zij waren op de beurs in Leipzig alwaar zij zich herkenden in de erweckliche
prediking van Sander. Zij maakten daar met hem het eerste contact.

Te noemen is ook Johann Caspar Engels, die al zijn tijd en kracht bestecdde
sun de vormiing van de gemeente Unterbarmen. Otto Funcke bericht dat ook in
het tweede deel van de negentiende eeuw dit lekenelement nog zeer sterk aan-
wezig was in de gemeenten. Hij denkt aan de ‘Stillen im Lande’ die soms in
prachtige huizen woonden, maar toch voornamelijk in eenzame boerenhuizen en
in cenvoudige, sobere onderkomens te vinden waren®”. Het waren vooral deze
‘Stillen im Lande’, eenvoudige gemeenteleden, die in geestelijk opzicht zo'n
jroot stempel op de gemeente gedrukt hebben.

In Elberfeld stonden de beide confessies streng gescheiden van elkaar, maar zon-
der enige strijd. Over en weer hadden leden van beide gemeenten geestelijk
remeenschap met elkaar. Het is bekend dat de gereformeerde Krummacher van
kansel ruilde met de lutherse Strauss. Bij zijn vertrek uit Elberfeld hield Strauss
ook een afscheidspreek in de reformierte Gemeinde! Tegen de tweede helft van
de¢ negentiende eeuw waren het de lutherse predikanten Feldner, Jaspis en
Sander, die de confessionele verschillen tussen de luthersen en de gereformeer-
den sterker gingen benadrukken. Ging men tot nog toe over en weer bij elkaar
naar het avomdmaal, nu werd dat steeds moeilijker. Op de kansels kwam ook veel
meer polemiek.'®

Maar binnen de gemeente kwamen telkens op zondagavond of in de week

mensen, inclusief predikanten, van beide kerken samen waarbij men elkaar
peestelijk toerustte.©

K. Werner, Christian Gottlob Barth, o.c., Bd. 1, 343 en 357. ‘Es wurde dann vielerlei
Theologisches auf die Bahn gebracht, wobei sich Frau von der Heydt als eine geiibte
Schriftkennerin bewihrte.”, 357.

Die Fussspuren Gottes in meinem Leben, o.c., 54v. Funcke noemt de naam van de bleker Peter
Wiilfing: ‘diej“[*'iihrungen der Kinder Gottes war sein Lieblingsthema’, 54, en van de koop-
man Grafe: “Uher gottliche und geistliche Dinge zu reden, war ihm so natiirlich, wie ein
Vogel sein Giesang’, 55. Daar was ook de koopman August Frickenhaus:’ein lebendiges
Mittelglied zwischen reformierten und lutherischen Christen’, 55. Deze man leek ‘dem
Apostel Johannes auf’s Haar’, zo zegt Funcke, 56. En zo gaat hij verder: ‘So waren dort nog
vicle andere, aber ich wiirde kein Ende finden, wenn ich fortfahren wollte, von Elberfelder
Originalen zu crzihler’, 56. ’

Maria Krummicher vereelt, dat her voor haar vader in 1848 niet meer zo moeilijk was te
heslissen voor het beraep it Berlijn, daar ‘der konfessionelle Hader sich in das gesegnete
Wupperthal werplnzte. In het voorwoord van Salomo und Sulamith Predigten von F.W.
Krimmacher, Neukirehen, 1898, X. ’ .
1v W. Kramnacher, Sellwthiographie, o.c, 166,
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Het waren zowel de predikanten als de leken die over hun bekering en
geestelijk leven spraken."™ Deze samenkomsten hebben zegenrijk gewerkt. Zij
fungeerden niet als kerkje binnen de kerk. Doordat zowel predikanten als
gemeenteleden eraan deelnamen, was er geen gevaar voor separatisme. Het heeft
de reformierte Gemeinde van Elberfeld in de rij van haar predikanten en
gemeenteleden niet ontbroken aan originele personen. De predikant Hermann
Krafft noemt onder deze originele personen de predikers Krummacher en
Geyser.'”

Een groot deel van de bevolking van Elberfeld en Barmen werkte in de weverij-
en en in de blekerijen. Van de vroege morgen tot de late avond was men daar
bezig, terwijl de anderen thuis met de bereiding en de verwerking van garens hun
brood verdienden. Een groot deel van deze mensen was kerkelijk zeer meelevend
en dat was ook midden in de week te merken. ‘Geistliche Lieder erschollen von
den Bleichen wie aus den Werkstuben. Der Hausvater sammelte Morgens und
Abends sein Gesinde zum Gebet und zur Bibellehre. Sonntags zog alles, was
nicht zur Bewachung der Bleichen und zum Hauswesen zuriick bleiben musste,
zur Kirche.™

De kerken konden de grote menigte soms niet bevatten. Wij laten even Fr.W.
Krummacher aan het woord wanneer hij de diensten beschrijft zoals hij die in
het Wuppertal meemaakte:

‘O diese imposanten allsonntéglichen kirchlichen Versammlungen, Kopf an
Kopf und die Ménner nicht minder zahlreich als die Frauen! Dieser vollténige,
wahrhaft dberwiiltigende und den Nachziehenden schon weithin in die Strassen
entgegen schallende Choralgesang.’ [...] Diese gespannte Aufmerksamkeit der
Tausende auf das Wort der Predigt und die lebhafte Wieder-spiegelung der emp-
fangenen Eindriicke auf deren Angesichtern! [...] Und dann das lebendige Echo,
das den am Sonntag gehorten Predigten die Woche hindurch in den Héusern der
Gemeinde nachklang. [...] Und vor allem die glaubensstirkenden Erfahrungen
von der heiligenden, trostenden Welt, Noth, und Tod tiberwindenden Macht
des Wortes vom Kreuze in so vielen Hiitten der Armuth und des Elends und an
so vielen Sterbebetten triumphirend Heimgehender, in den hoheren, wie in den
niederen Stinden.”®

7 Qver zijn verblijf in het Wuppertal bericht C.G. Barth in K. Werner, Christian Gottlob
Barth, o.c., Bd. 1: ‘Abends trank ich Thee bei Miiller und ging mit ihm in die Versammlung
zu dem alten Bruder Dittrichs. Er redete plattdeutsch, und sprach recht herzlich, evange-
lisch, und héchst Erfahrungsreich’, 342. Verder spreekt Barth over ‘einen alten, erfahrenen
Christen ‘von der Miihl’, 347, en Berger, ‘ein einfiltiges, innigen Gemiith, dass im
Christenleben viel Erfahrungen gemacht hat’, 354. Het was de predikant Sander die aan
Barth zijn bekeringsverhaal vertelde, 350 en 377.

H. Krafft, Gedenket an eure Lehrer, Lebensbild von Pastor Dr. D. Karl Krafft, Barmen, 1932,
30. {

1% Aldus W. Leipoldt, Hilmar Evnst Rauschenbusch, o.c., 163. Op pag. 160-172 wordt het
Wuppertal omstreeks 1790 beschreven.

Selbstbiographie, o.c., 113-114.
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Wat hier opvalt zijn de duizenden mensen die in de kerken zijn, het machtige
zingen, het gespannen luisteren, maar ook dat datgene wat zondags gehoord -
werd, in de week doorklonk in de huizen. Er is sprake van ‘das lebendige Echo’.
De prediking gaf de mensen troost in de nood van het dagelijkse leven. Hij gaf
tevens troost aan hen die stonden voor de poort van de dood.

Het geestelijke leven werd verdiept door het vlijtige horen en lezen van het
Woord van God, de deelname aan de kerkelijke ambten, en ook door de omgang
die de mensen hadden met hun predikanten, die volgens Krummacher in elk
huis de eerste huisvrienden waren.'®

Bij zijn afscheid uit Elberfeld als predikant van de lutherse gemeente, roept
Strauss uit: ‘O, das war Leben, kirchliches Leben!"”. Volgens hem zijn de
Wuppertaler gemeenten ‘Seminarien fiir junge Prediger’.’® De lutherse predikant
Jaspis'” hield het predikantschap in het Wuppertal voor een ‘hochgemute
Schule™ met het oog op het dienstwerk van een predikant. Fr.W. Krummacher
trof in het Wuppertal vele ‘im Heilsgrunde festgewurzelte Christen an’.'" De
Wuppertaler gemeenten waren bekend om hun lange gereformeerde traditie, de
omvangrijke schriftkennis van de gemeenteleden, en om het feit dat men van-
wege de presbyteriale kerkvorm zelf de predikanten uitkoos. Maar men was ook
kritisch. De predikanten moesten zich terdege op hun dienstwerk voorbereiden,
want de christenen in het Wuppertal van die tijd ‘wollten gerne jemand auf den
Zahnen fithlen’.'”?

Men was vertrouwd met de Bijbel en men had deze steeds bij de hand. In
Unterbarmen hadden de bandwerkers de Bijbel open liggen op het weefgetouw!
's Avonds werd over bepaalde verzen uit de Bijbel in grotere kring nagedacht en
gediscussieerd.”” Het viel bezoekers op dat de christenen in het Wuppertal zo
actief bij het kerkelijk gebeuren betrokken waren.

Uit een beschrijving van iemand uit 1823, die voor ons anoniem is, lezen wij: ‘Es
waren die Tage, dass durch das schon lingere Zeit von begabten und begeister-
ten Predigern mit gewaltiger Kraft geschwungene Schwert des Geistes eine neue

% Q.c., 165.

"7 G.EA. Strauss, Abend-Glocken-Tine, o.c., 263. Strauss werd in 1823 hofpredikant en pre-
dikant aan de Dom in Berlijn. In vergelijking met het rijke geestelijke leven in Elberfeld
zag hij Berlijn als geestelijk dood.

Qe 195,

" August Albert Siegmund Jaspis, geboren in 1809. Hij kwam in 1844 in de vacante predi-
kantsplaats van Carl August Déring naar Elberfeld.

"L, Przybylski, Die Kirche am Kolk, o.c., 66.

" Selbstbiographic, o.c., 93.

"1 Helmich, Die Gemeinde Wichlinghausen in Wuppertal 1744-1994, Wuppertal, 1994, 117.

"L van den Brack, Geschichte der Vereinigt-evangelischen Gemeinde Unterbarmen vom Jahre
1822 bis wum Jahwe 1922, Barmen, 1922, 249. ‘Der Grundzug des Wuppertaler oder

Rerpischen Pictismus st cin starker Biblizismus. ‘Das Wort und das Wort allein und das
pinze Worl', dass war seine Losung, Nirgendwo in ganz Deutschland ist wohl soviel in der
Schlt gelesen und die Schrifien hesprochen wie im Wuppertale in den Angangs- und
Forgmmpseeiten der Unterbarmer Giemeinde, ... Bis in unsere Tage hinein hat es steinalte

Leute pepeben, die e Bihel bewser kanntenals viele Theologen’, 249,



Lebensregung durch alle Giemeinden ging. Die Gotteshituser fwsten die st h-her

zudriingenden Massen nicht mehr, die Wochengottesdienste wurden nichit min=>

der stark besucht als dic sonntiiglichen, die Wilder umher erklangen namentlich
an den Sonntagabenden von geistlichen Gesiingen, wie an den Wochentagen
die Hauser und Werkstitten. [...] Die gesellige Unterhaltung drehte sich meist
um kirchliche Vorginge oder um Wahrheiten der Heilige Schrift. Eine
Erwartungsvolle Heiterkeit bildete den Grundton in der Stimmung aller
Gldubigen, und ein lebhaftes Bediirfnis nach Herzensergiessung und
Gedankenaustausch fithrte die Ertweckten tiglich nach getaner Arbeit zu unzih-
ligen trauten Briiderkreisen zusammen.”'*

Fr.W. Krummacher ziet echter ook andere dingen. Wanneer hij vanuit Elberfeld
een brief schrijft aan zijn verloofde Charlotte'”, dan schrijft hij over de vromen
in Elberfeld: ‘Der frommen Christen gibt’s hier eine grosse Menge, aber viele sind
mehr Johannes- als Jesusjiinger, meist in der Busse gleichsam stecken geblieben
und nicht zur Glaubensfreudigkeit durchgedrungen, daher ein gewisses klagli-
ches, gedriicktes, kopthangendes Wesen. Ich bin viel in gesellschaft, auch von
frommen und geistreichen Frauen, die hier von Christentum und Schrift zu spre-
chen wissen wie Theologen. Ich habe aber viel streiten miissen, denn die Leute
sind hier so abgeschlossen und einseitig und thun, als ob alles, was nicht die
unmittelbarste Beziehung auf das Evangelium hat, vom Teufel wire.”¢

Toen Fr.W. Krummacher dit schreef, was hij nog kandidaat in de theologie
en wellicht nog te kort in het Wuppertal — hij was hulpprediker in Frankfurt am
Main — om een juist oordeel te geven, maar hij legt de vinger wel bij een pig-
tistische vroomheidsuiting, die andere accenten legt dan het heldere reformato-
risch getuigenis. Door de christenen werd meer in eigen hart gekeken en de vin-
ger aan eigen pols gelegd, dan dat men naar het hart van God keek en de vinger

bij het Woord legde!

Wel zien wij in de Elberfelder en Barmer gemeenten een sterke betrokkenheid
bij de Bijbel. Door hun trouw aan de Bijbel werden zowel de Wuppertaler
gemeenteleden als de predikanten als biblicist aangeduid."” Omdat er zo veel
over de Schrift en het geestelijk leven gesproken werd, en het gevaar voor geest-
drijverij hierbij niet denkbeeldig was, deed de zo gevoelvolle Fr.W. Krummacher
de volgende opmerking over de Elberfelder christenen maken: ‘Zu viel Religions-
geschwiitz macht der Schwiitzer verdichtig.** Maar toen hij later zelf predikant
werd in Elberfeld, heeft hij zich daar als een vis in het water gevoeld.

" In L. von Rhoden, Geschichte der Rheinischen Missionsgesellschaft, o.c., 10.

" Charlotte Pilgeram (1799-1867).

"¢ In Maria Krummacher, Unsere Mutter, o.c., 64.

17 Kohlbriigge werd een ‘feurige Zeuge der Gnade und grosse Biblizist’ genoemd. In J. Schmitt,
Die Gnade bricht durch, o.c., 342.

" Q.c., 65. /

119 Die Farbmihlenkonferenz

Ol mitincief van Steauss uit Elberfeld en Leipoldt uit Unterbarmen is in 1817 de
sopeniamde Farbmiihlenkonferenz ontstaan.'™ Mogelijk is zij ontstaan naar het
voorbeeld van de Hernhutters. Om de veertien dagen kwamen daar de predi-
kanten van Elberfeld, Barmen en omgeving samen om over de exegese van
pedeelten uit het Qude en Nieuwe Testament te praten alsmede over andere ker-
kelijke zaken, zoals ervaringen uit de ambtspraktijk en bekend geworden nood-..
toestanden in de kerk.'” Strauss las weleens een stuk voor uit de geschriften van
cen kerkvader, vooral Augustinus, en verder uit de nieuwere geschriften, bij-
voorheeld de dogmatiek van Marheinecke.” Omstreeks 1823 had deze telkens -
terugkerende bijeenkomst haar hoogtepunt bereikt.’”? In zijn terugblik op de
larhmiihlenkonferenz spreekt Fr.W. Krummacher van het ‘Feuer der ersten

[ iche, der “Hoffnungsfrohlichkeit und Siegesgewissheit” in jener Zeit’.!’

Ioezeer deze Konferenz heeft bijgedragen tot de opbouw van het gemeente-
e verenigingswezen, beschrijft Fr.W. Krummacher in zijn ‘Nachruf’ op de
Farbmiihlenkonferenz:

‘Die Konferenz hatte sich ausgelebt. Aber tiber ihrem Grabe ragten und ragen
als theilweise Schaffungen der in sie ausgegossenen Lebenskraft, und als schéne
Denkinale des iiberschwenglichen Segens, womit Gott sie kronte, das Barmer
Missionsseminar, eine grosse Zahl dem Reiche Gottes dienender Vereine, eine
freiere und wortgemaissere Predigtweise, eine besser organisirte und lebensvollere
Katechese, und der Konfessionsfriede in der Gemeinde.'%

1)e Wuppertaler predikanten hebben samen over de prediking gesproken en
wanneer Fr.W. Krummacher opmerkt, dat een van de zegeningen van de
Farbmithlenkonferenz was, dat ‘eine freiere und wortgemissere Predigtweise’
in het Wuppertal ontstaan is, dan is dat voor ons onderzoek een belangrijk

" (3.EA. Strauss, Abend-Glocken-Tone, o.c., 246.

" Christian Gottlob Barth was in oktober 1824 op zijn reis door het Wuppertal ook een keer
hij deze bijeenkomst in de Farbmiihle, o.a. met de predikanten Snetlage (1792-1871),
Leipolde (1794-1842), Ball (1799-1885), en Sander (1797-1859), waarbij hij opmerkt: “Wir
redeten von Amtserfahrungen, von Krankenbesuchen, Predigten und dgl.’ In K. Werner,
Christian Gottlob Barth, o.c., Bd. I, 379-380.

(.EA. Strauss, Abend-Glocken-Téne, o.c., 246.

" Vgl A. Lauffs/A. Werth, Geschichte der Evan. Reformierten Gemeinde Barmen-Gemarke
1702-1727, o.c., 235.

‘Die Farbmiihle’, in Palmblitter, 3, 1846, 396-401 en 405-420. ‘Gegen das Jahr 1823 hatte
die Konferenz den Gipfelpunkt ihrer geistigen Entwicklung und Erstarkung erreicht, und es
ward ihr verliehen, linger als ein Jahrzehnt hindurch auf dieser schénen gottgesegneten
I lohe sich zu erhalten. Die Glieder des Vereins standen in dieser Periode grosster Theils auf
ungefihir gleicher Stufe des geistlichen wie des natiirlichen Alters. Das Feuer der ‘ersten
Liche’ zum Herrn brannte mit hellen Flammen in ihren Herzen; und waren
1 offnungsfrohlichkeit und Siegesgewissheit in jener Zeit der Wiedererhebung der Kirche
aus namenloser Schmaclh und Erniedrigung die vorwiegenden Charakterziige des neuer-

blithenden Zions iiberhawpt, so trar diese Signatur auch in dem Wesen jener Minner in
miichtigster Anspriigang au Lage!, 397,
U One, 420,
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gegeven, daar ook Krummachers biograaf aangeeft, dat bij hem ‘ein neuer homi- ‘ N ‘N s snloevi 1 >
letischer Ansatz hervorbricht’ en dat hij ‘einen frischen Zug in die Predigtweise I l l Ker ch same nlt ving in th Wuppertal
van de negenticnde eeuw

gebracht hatte’.'”

‘Alles ist Kirche und Handel, Mission und Eisenbahn,

Bibel und Dampfmaschine.”?

HIL 1 Inleiding

I evangelische kerk in het Rijnland heeft verschillende invloeden ondergaan
en in zich opgenomen. Johann Peter Lange, hoogleraar en predikant te Bonn,
karkteriseerde het als volgt: ‘Sie hat ihren Glauben von Luther, ihr Bekenntnis
von Calvin, ihre praktische Haltung von Zwingli, ihre Unionstrieb von Bucer,
ihie belebenden Geistesfunken von einer franzosischen und niederlédndischen
Mystik. Der geistliche Vater ihrer Kirchenverfassung war ein Pole, Johannes a
I asco. Thre miichtigste Glaubenspidagogik war das Kreuz, der romische Druck.™

In de negentiende eeuw was Duitsland overwegend een christelijk land waarin

hoewel sinds de Aufklirung en de Franse Revolutie vaak bestreden — de gods-
dhenst en het kerkelijk bewustzijn overwegend de vormende instanties bleven.'™
Winneer wij Krummacher, Kohlbriigge en Geyser goed willen verstaan, dienen
wij dit fascinerende tijdperk van de negentiende eeuw in Duitsland te onderzoe-
ken, om op deze wijze de zo explosieve werkingskracht van deze erweckungspre-
dikers te verstaan. Het waren predikers, die in de geschiedenis van de theologie
ntet alleen cen lokaal-historische betekenis hadden. Wat was het voor een tijd
wirin de boodschap van deze drie predikers klonk? Het Wuppertal was in die
tipd niet alleen een representatief centrum van de erweckungsbeweging, het was
ook een centrum van beginnende industrialisering en van scherpe klassentegen-
stellingen.

I et tijdperk van ons onderzoek is begrensd: driekwart eeuw. Het is een perio-
dedie in politick-historisch opzicht duidelijk afgebakend is. En wanneer wij
kyken naar het geografische gebied waarbinnen de Erweckung zich afspeelde,
Janis dae her Rijnland, met het Wuppertal als centrum.

SO Herherts, Alles st Kirche und Handel... Wirtschaft und Gesellschaft des Wuppertals im
Vormdrs imd in devRevolution 1848/49, Neustadt/Aisch, 1980, 3.

A Rosenkrang, Abriss einer Geschichte, der Evangelischen Kirche im Rheinland, (Sonderdruck
ains Das P Rheinland, Bd. 1) Diisseldorf, 1960, 73.

Cover dic complexe onderwerp zie vooral L. Gall, Europa auf dem Weg in die Moderne 1850-
1490, Minchen/Wien, 1984, 23v.; H. Lutz, Zwischen Habsburg und Preussen, Deutschland
141 1806, Berling 1985, 121-130; T. Nipperdey, Deutsche Geschichte 1800-1866, Biirgerwelt
mnd starker Staat, Miinchen, 1983, 403-451; Fr. Schnabel Deutsche Geschichte im 19.

b 1‘- g e e I 32 BTy » 1‘ Vel "y "y 3 . g - N y N
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Deze tijdsbegrenzing en geografische begrenzing hangen samen met het doel
van ons onderzoek. De tijd van 1800 tot 1875 is in het Rijnland aan het begin
van die periode wezenlijk gemarkeerd door de twintig jaar lange aanwezigheid
van de Franse overheersing met aan het einde daarvan de nasleep van de oor-
logshandelingen tussen Duitsland en Frankrijk van 1870 en 1871.

IT1.2 Geschiedenis

De negentiende eeuw was in het Rijnland niet onder beloftevolle voortekenen
aangebroken. De Franse driekleur waaide vanaf het stadhuis te Mors en te
Elberfeld en in nog vele andere Rijnse steden. Overzien wij de politicke achter-
grond en de ingevoerde maatregelen van de Fransen aan de vooravond van de
Erweckung in 1816 in Elberfeld, dan zien wij dat deze ook op het kerkelijke
leven in het Wuppertal van invloed zijn geweest.

In 1792, drie jaar na de Franse Revolutie van1789 die de wereld zou veran-
deren, dwongen de partijen van de Nationale Vergadering in Parijs de Franse
koning Lodewijk XVI zijn zwager, de Duitse keizer, de oorlog te verklaren.
Ondertussen verschenen talrijke leden van de hoge aristocratie en de geestelijk-
heid, onder hen ook de broer van Lodewijk XVI, aan de Rijn. Zij ageerden van-
uit Duitsland tegen Frankrijk en vormden zo een acute bedreiging voor het revo-
lutionaire Frankrijk. Zo begon in 1792 de oorlog tegen het republikeinse
Frankrijk, een oorlog die de oude machten tegen het revolutionaire elan van het
jonge Frankrijk voerden.

In 1795 trokken de Fransen de Rijn over, Diisseldorf capituleerde en de
Fransen waren in het hertogdom Berg. In het gevolg van de troepen kwamen de
‘Requisitionen’: de verplichtingen tot verzorging en inkwartiering van de solda-
ten, het verschaffen van voer en stallen voor de paarden, het verrichten van
hand- en spandiensten voor de bezetters, en de inbeslagneming van openbare
gebouwen. In Basel werd in 1795 een vredesovereenkomst getekend, met als
voorwaarde, dat Pruisen het gebied links van de Rijn aan Frankrijk afstond. In
een afzonderlijk verdrag werd Pruisen schadeloosstelling in het vooruitzicht
gesteld. In het verdrag van Lunéville werd het gebied in 1801 voorgoed aan
Frankrijk toegekend: ‘... dass die franzésische Republik mit aller Souverinitit
und als Eigentum die Lénder besitze, die auf dem linken Rheinufer liegen.”? De
Rijksdag stemde al op 7 maart 1801 iri met dit verdrag. ‘Dabei konnte man nicht
im Zweifel sein, dass Abtretungen und Entschidigungen eine gewaltige politi-
sche und territoriale Umgestaltung Deutschlands zur Folge haben wiirden.”*

' G. Voelz, Das Verhdltnis von Staat und Kirche zur Zeit der franzosischen Besetzung des linken

Nledewheinstvon 1794 bis 1814, dargelegt an ausgewihlten Einzelbeispielen. Getypt manuscript
van de lezing gehouden op de jaarvergadering van de Verein fir Rheinische
. Kirchengeschichte op 24 en 25 juni 1989 in Koblenz, 3.
"W Treue, Deutsche Geschichee von 1713 bis 1816, Berlin, 1957, 137.

Op 1 augustus 1800 werd de onthinding van de Rheinbund in Regensburg aan-
gekondigd. Frans 11 legde op bevel van Napoleon de Duitse keizerskroon neer.
Na de nederlagen van Jena en Auerstadt in oktober 1806 bezette het grote
Franse leger heel Pruisen en vanaf nu moest men in Berlijn en Potsdam de beslis-
singen uit Parijs volgen.” Pruisen zou pas weer een rol van betekenis gaan spe-
len in 1815 na de vorming van de Deutsche Bund.

Voor het Rijnland kwamen er ook veranderingen. In 1799 stierf de keurvost Karl
Theodor in Miinchen. Hij werd in dat jaar opgevolgd door Max Joseph von
Pfalz-Zweibriicken, de laatste vorst uit de Pfalz, die over Berg heerste. Max
Joseph moest in 1806 het hertogdom Berg, dat de Pfilzer bijna tweehonderd jaar
in hun bezit hadden', aan de Franse prins en grootadmiraal Joachim Murat
afstaan. Toen Murat koning van Napels werd, nam Napoleon zelf de regering op
zich. Hij scheidde Berg van de Rheinbundlanden van het rijk en verhief het tot

groothertogdom Berg.

De inkwartiering van de Franse soldaten in de huizen van de burgers was er mede
de oorzaak van dat de idealen, principes en doelen van de Franse revolutie in de
Elberfelder samenleving verbreid werden. Nu was men daarmee niet geheel
onbekend, omdat veel zakenmensen met hun koopwaar naar Frankrijk, Italié, de
Nederlanden en andere Europese landen op reis gingen. Vooral van 1795-1806
floreerde de handel met Frankrijk.

Het Continentaal Stelsel dat Napoleon in 1806 doorvoerde, waarbij alle
handel met Engeland verboden werd, bracht de Wuppertaler textiel-, ijzer- en
staalwarenfabrikage in bijzonder grote moeilijkheden, zelfs tot aan de rand van
de afgrond. De economie van het Bergische land, zo op de export aangewezen,
stortte door deze maatregelen totaal ineen.

De opkomende slechte economische situatie leidde langzamerhand tot onte-
vredenheid onder de bevolking. Het waren niet zozeer de rijke burgers die
ontevreden waren. Zij konden zich behoorlijk vinden in de nieuwe Franse geest,
de veranderingen in het kiesstelsel en een hervorming van de rechtspraak. De
gewone massa werd existentiéler getroffen, vooral door hun verplichte
deelname aan het leger van Napoleon.” Daar de blokkade van Engeland de oor-
log tegen de nog overgebleven vijanden van Frankrijk niet kon beslissen, pro-
beerde keizer Napoleon eerst Rusland uit te schakelen. In 1812 betekende dit de

" 7Zie L. von Ranke, Preussische Geschichte 1I, Goldmann Taschenbiicher, Bd. 1676, Miinchen,
1965, 135-144. Von Ranke besluit met de opmerking: ‘Durch einen Schlag war die Gestalt
der Wele verindert oder sollte es doch werden’, 144.

W In 1609 was de laatste, kinderloze hertog van Kleve-Jilich-Berg gestorven. Keurvorst
Johann Sigismund von Brandenburg en Pfalzgraaf Wolfgang Wilhelm von Pfalz-Neuburg
zapren zich als de rechtmatige erven, en namen het land gezamenlijk in bezit volgens het

verdrag van Dorrmund it 1609. In het verdelingsverdrag van Xanten in 1614 kreeg de
Plhilzgral het hertogdom Berg en Julich.
M D g conseriptie. De armen konden vanwege geldgebrek geen plaatsvervanging kopen

voor hun sonen.




f)ndcrgang van de Franse keizer, toen hij de tocht naar Rusland ondernam. Vele
jonge mannen uit de Wuppertaler steden moesten meetrekken met het ‘Grande
Armée’. Het brandende Moskou stopte de veldtocht tegen Rusland en het
Franse leger moest aan de smadelijke terugtocht beginnen. De tocht naar
Rusland eindigde in een totaal fiasco.

Na de nederlaag in de volkerenslacht bij Leipzig van 16 tot 19 oktober 1813
ging het met de heerschappij van de Franse keizer snel bergafwaarts. Op 31 maart
1814 trokken de legers van de alliantie Parijs binnen en op 6 april 1814 werd
Napoleon gedwongen om af te treden en volgde zijn verbanning naar Elba. Toen
de Fransen uit het Wuppertal vertrokken waren, kwamen de Russen en de
Pruisen. Duizenden Russen zochten in Elberfeld en Barmen inkwartiering. Ook
kwamen nog de Zweedse troepen, waarbij de Zweedse kroonprins Bernadotte in
Elberfeld inkwartiering zocht. In 1815 werd het groothertogdom Berg volgens de
besluiten van het Weense congres aan het koninkrijk Pruisen toegekend. Het
Wuppertal behoorde sindsdien tot de Rheinprovinz, tot de staat Pruisen na de
Tweede Wereldoorlog werd opgeheven en het noordelijke deel van deze provin-
cie bij het nieuwgevormde Bundesland Nordrhein-Westfalen kwam. De al tegen
het eind van de achttiende eeuw opkomende omwenteling van de kerkelijke
verhoudingen werd door de ervaringen van de bevrijdingsoorlog bespoedigd en
geradicaliseerd. Er kwam een gevoel van onbegrensde mogelijkheden, vooral na
1812 toen de Franse troepen door de Russen verdreven waren. Dit laat zich het
best vertolken met een citaat uit het boek van Arndt, Geist der Zeit'™, een sleu-
telboek voor die specifieke tijd: ‘Jetzt kommt Gott mit Donnern und Bylitzen und
zerreist die Decken und Hiillen aller Schanden und Greuel; das Weltgericht ist

;:lla, die Bésen werden bestraft werden, und die Gerechten werden in Freiheit blii-
en.’

De kerkelijke prediking kreeg een nieuwe dimensie. De ‘geistlichen
Weckstimmen aus der Zeit der Erniedrigung und Erhebung unseres Volkes'*
maakte dat de theologische verschillen op de achtergrond geraakten en een coa-
litie gerealiscerd werd van nationale en religieuze verheffing."”” Het zijn de
bevrijdingsoorlogen geweest, die ‘den Samen des Idealismus und der
Erweckungsbewegung zur Reife’ brachten.” Op 11 februari 1814 schreef Jung-
Stilling vol vuur en tegelijk vermanend aan Steinkopf in Londen: ‘Man kann

B ;l;le;gr(:néfée; aeizidee; vearrlxglitluzkbereik}t]en ((:lie resten'van het Grgnde Armée, met nauwelijks 1000
(Hg), DTV Ads Twze;t:gfsB%fc;iftM 21, Al Minchen, 1986, 35, " gemann
S.Chi.r A 1(55. , Bd. 3, Magdeburg o.]., Simtliche Werke 10, bearb. von-E.
i hetvoot o 1o Do oo 1 et Kot 0 1713 i,
Krehongoschhe, 3, Tabingon: 1998, 305 330 . T, ool Aufse
Freikeitskriegen’, AELKZ, 71, 1938, 890894, ek, ‘Die reigitee Exhebung in den
32 Hile und Nkt s s, G s etschen alomssund i e, B
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fast hehaupten, dass die ganze preussische Armee von mehr als 120.000 Mann sei
crweekt. Allenthalben schaltet und waltet der Name Christi und der Konig geht
allen mit dem trefflichsten Beispiel vor. Welch ein Sieg der Religion iiber den
frechsten Unglauben, der vorherrschend in der preussischen Monarchie war und
welche Ernte auf dem Boden, wo der Feind so vieles Unkraut gesit hatte. [...]
Wir haben nun also warscheinlich eine kurze Ruhezeit zu erwarten, in welche
die vielen Erweckten gepriifc und die Getreuen versiegelt werden sollen, bis
dann die grosse Versuchungsstunde die Scheidung zwischen Christen und
Unchristen vollenden und die Zukunft des Herrn beschleunigen wirdt.””

111.3 De economische situatie

In het begin van de achttiende eeuw was het Wuppertal nog geheel agrarisch.
Het spectrum van de beroepen waarmee de inwoners van Elberfeld en Barmen
in hun levensonderhoud voorzagen, onderscheidde zich nog nauwelijks van die
in de andere dorpen in het Wuppertal. De infrastructuur van dit gebied was in
aanleg al in de late Middeleeuwen gelegd; er waren gunstige natuurlijke voor-
waarden in de vorm van rivieren, beken en bossen.'®

Tot het einde van de achttiende eeuw was het maken van garens' het werk,
waarmee iedereen zijn brood verdiende.”” De economische ontwikkeling in de
achttiende eeuw werd gekenmerkt door de opkomst van Pruisen tot een sterk
territorium, waar tegelijk sedert 1713 door de omwenteling van een hothou-
dingsstaat tot een economische macht, de handel een grote rol ging spelen. Het
belangrijkste was de textielnijverheid. De economische vooruitgang van het
Rijnland was stormachtig. In het laatste kwartaal van de achttiende eeuw zijn de

" Geciteerd uit L. Rott, Die englischen Beziehungen der Erweckungsbewegung und die Anfinge des
Wesleyanischen Methodismus in Deutschland. Ein Beitrag zur Geschichte der Erweckungs-
bewegung und des Freikirchentums in Deutschland in der 1. Hiilfte des 19. Jahrhunderts,
Frankfurt a. Main, o.J., 71.

o [ een reisbericht uit 1819 van Wilhelm Christian Miiller lezen wij: ‘Die schnellstiirzende

Waupper ist die Quelle des Reichthums. Durchs ganze Thal schimmern die hellglénzenden

Garn- und Zeugbleichereien hervor, die Schopfrider zu dem Bleichwasser, die spriitzenden

Bleicherinnen, und die Walk- Spinn- und Zwirnmiihlen beleben das Ufer der einander-

stossenden Kolonien von Barmen und Elberfeld.” In J. Reulecke/B. Dietz (Hg.), Mit Kutsche,

Dampfross, Schwebebahn, Reisen im Bergischen Land 11, 1750-1910, Bergische Forschungen,

Bd. XIX, Neustadt/Aisch, 1984, 108.

Op 29 april 1527 verleende de landsheer van Jiilich, Cleve, Berg, Mark en Ravensberg, her-

tog Wilhelm, de burgers van Barmen en Elberfeld het privilege van de Garnnahrung, tegen

cen eenmalige betaling van 861 goudguldens. Vgl. A. Werth Geschichte der Ev. Reformierten

Gemeinde Barmen-Gemarke 1702-1927, Barmen, 1927, 8. ‘Das Jahr 1527 ist derhalb der

Ausgangspunkt der grossartigen Wuppertaler Industrie.’

1 W. Dietz, ‘Die Wuppertaler Garnnahrung’. In H. Jordan (Hg.), Werden und Wachsen der
Wuppertaler Wirtschaft. Von der Garnnahrung 1527 wur modernen Industrie, Wuppertal, 1977,
23-48; W. Dietz, Die Wuppertaler Garnnahrung. Geschichte der Industrie und des Handels von
Jilberfeld und Barmen 1400 bis 1800, Neustadt a.d. Aisch, 1957; W. Kollmann, Wirtschaft,
Weltanschanung und Gesellschaft in der Geschichte des Wuppertals, Wuppertal, 1955.
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eerste tekenen van cen ‘industricle revolutic” waar te nemen. De industrinlise
ring van het-Wuppertal en de gevolgen daarvan voor de gehele regio werden

ien als ‘eine Erschei f Moderne’.'¥ Praktisch bi 3 -
gezien als ‘eine Erscheinungsform von Moderne’.' Praktisch binnen één gene
ratie voltrok zich de sprong van een agrarische staat naar een industriéle natie.'*

Het Wuppertal met zijn zustersteden Elberfeld en Barmen'* en met de omlig-
gende plaatsen Ronsdorf, Cronenberg en Sonnborn hebben in het Duitse
industrialiseringsproces een voortrekkersrol vervuld. Ten opzichte van Engeland
lag men achter, maar binnen het Duitse territorium stond het Wuppertal op de
eerste plaats.

Het Wuppertal vervulde een pioniersfunctie in het Duitse industrialiseringspro-
ces." De eerste overgang tot een industriéle economie voltrok zich in de tex-
tielindustrie, die al geruime tijd de economische motor van het Wuppertal was.
Gedurende de eerste helft van de negentiende eeuw zetten daar de industriéle
techniek en de industriéle werkwijze door, zodat dit Wuppertaler textielgebied
een van de eerste Duitse industriegebieden werd. Omstreeks 1800 vond, de
moderne industrie ingang in het Wuppertal. Er waren diverse positieve factoren
die hiertoe bijdroegen: een gunstige verkeerssituatie, een goede opslag-, produc-
tie- en afzettingsstructuur, een telkens verzekerd zijn van grote aantallen werk-
krachten en de laissez-faire politick van de overheden.'

Tussen 1840 en 1875 voltrokken de industriéle revolutie en de uitbouw van het
moderne kapitalisme zich in een ras tempo. Afgezien van enige economische
neergang, onder andere in 1866 door de ootlogen tegen Oostenrijk en
Denemarken en in 1870/71 door de oorlog tegen Frankrijk, kan deze tijd geka-
rakteriseerd worden als een periode van vooruitgang. Nieuwe woongebieden en
fabrieken werden gebouwd, nieuwe wegen werden aangelegd en vanaf 1841 werd
het spoornet ter hand genomen. De handelsbetrekkingen werden door het
binnen- en buitenlandse wegennet intensiever. Op 1 mei 1851 werd in Londen
de eerste wereldtentoonstelling gehouden en ook veel fabrikanten uit het

"' Zie hier KH. Beeck, ‘Der evangelische Pidagoge Friedrich-Wilhelm Dérpfeld und die
Moderne-Innovation als Evolution’, in MEKGR, 31 1982, 197-207.

Zie ook M. Greshat, Das Zeitalter der Industriellen Revolution. Das Christentum von der
Moderne, Stuttgart, 1980, vooral 155-160 en 208-231.

De beide steden Elberfeld en Barmen werden al in de negentiende eeuw als een eenheid
gezien. Zie W. Langewiesche (Hg.), Beschreibung und Geschichte dieser Doppelstadt des
Wupperthals, Barmen, 1863. (Neudruck Wuppertal, 1980)

Zie hiervoor J. Reulicke, Das bergische Land als Pionier der deutschen Industridlisierung. Die
Entwicklung der bergischen Wirtschaft seit dem Ende des 18. Jahrhunderts, Oberursel, 1984.
Voor de industrialisering van het Wuppertal, zie ‘Das Wuppertal — ein Vorreiter im deut-
schen Modernisierungsprozess’. Een nawoord in H. Herberts (Hg.), Alles ist Kirche und
Handel ..., Wirtschaft und Gesellschaft des Wuppertals im Vorméry und in der Revolution
1848/49, Bergische Forschungen, XII, Neustadt/Aisch, 1980. Ook J. Reulicke, ‘Die
industrielle Entfalcung des Wuppertals im 19. Jahrhundert’. In H. Jordan (Hg.), Werden und
Wachsen der Wuppertaler Wirtschaft, o.c., 49-72.

Zie o.a. J. Réulecke, Nachziigler und Pionier, o.c., 59.
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Betgise he Land waren daar aanwezig om hun producten (e tonen. De industrrié-
e productic nam snel e, In plaats van producten als linnen en wol komie de
maode-industric op met speciale producten als zijde en omboorsels.'* ‘

In 1857 werd in Elberfeld het cerste confectiehuis geopend. De Duitse c:on-
lectie-industrie concentreerde zich hoofdzakelijk in deze regio en kreeg wereld-
wijde erkenning. . . .

e mechanisering nam onderhand gestaag toe. Ook de chemische indusitrie
hreidde zich uit. De klassieke blekerijen verdwenen. In 1875 was van de 81000
inwoners van Elberfeld ruim 25 procent werkzaam in de industrie en huisnijwer-

heid.

Deze omwenteling eiste haar slachtoffers. De wevers met kleine zelfstandlige
loonbedrijven waren als eersten het slachtoffer. Van kleine zelfstandigen werden
z¢ afhankelijk van de directeuren van de fabrieken. De huisnijverheid .}.1ad een
bijzondere plaats in Elberfeld. Deze kleine zelfstandigen die vogrnameh]k tlm.1}s
hun producten maakten, waren de belangrijkste vertegenwoordigers van de pié-
tistische vroomheid. In deze tijd van opkomende industrialisering keerden. de
meeste fabrieksarbeiders zich echter af van het kerkelijke leven.Voor de arbei-
dersklasse komt de strijd voor het bestaansminimum. De Algemene Duiitse
Arbeidersvereniging kreeg in Elberfeld en Barmen een grote aanhang. In 1868
kwamen de eerste afgevaardigden van deze vereniging in de Noordduiitse
Rijksdag. Elberfeld maakte vanaf 1829 kennis met stakingen en arbeidsinustc.en.
De klassenstrijd brak nu volledig door. Vanaf 1870 is een andere levensinstelling
in de hogere kringen merkbaar.'¥ De puriteinse levenswijze houdt min 9f nueer
op. De adel en hun levenswijze wordt als voorbeeld genomen en de fabrikantten
voelen zich niet langer verantwoordelijk voor kerk en staat.

1I1.4 ‘Alles ist thitig’

Goethe, die in 1774 het Wuppertal bezocht', sprak van een ‘betriebsaxmen
Gegend’ en hij prees de ‘Rithrigkeit so mancher wohlbestallter Fabriken’.”" De ‘
bloei van het Wuppertaler economische leven van ongeveer 1785 tot 1806
kwam mede hierdoor, dat in die tijd veel Franse producten van de markt veer-
dwenen en de Wuppertaler producten goed konden worden afgezet voor hoge
prijzen, .
Dit zeer ijverige dal was in heel Europa bekend en werd door veel rondrei-
sende zakenlieden en regeringsambtenaren bezocht. Daarvoor had het
Wupypertal onder keurvorst Karl Theodor (1742-1799) op economith gebiied
ook al cen goed tijd gehad. Over dit gebied wordt gezegd: ‘Hier arbeitet Allles,
und reges Leben ist tiberall sichtbar; keine Kraft der Natur bleibt unbenutrzt.

W Ty Thet Duits Besatzartikeln'. Ten stof worde omboord met een ander stuk stof.
vl W Kollmann, Feimae hronil der Stade Wuppertal, 205.

rZie oot 34 (hoofdstak 1.

Ty 3 Huckf) Reulecke,  nd vepes Feben st diberall sichtbar!, o.c., 46.
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Jedes Flekeken Land ist von unendlichem Werthe, und wird entweder als
Bleiche oder zu einer Fabrikanlage gebraucht. Die kleine Wupper muss Jurch
unendliche Kriimmungen, Erhshungen und Ableitungen, tausend Rider trei-
ben, tausend Maschinen in Bewegung setzen. Mann und Weib, Greis und Kind
muss zur Erhaltung des Allgemeinen den tiglichen Zoll seiner Arbeit beitragen.
Alles ist thitig.”?

Zowel in het vroeg- als in het hoogindustriéle Wuppertal van de negentien-
de eeuw zien wij aan de ene kant de piétistische vroomheid van een groot deel
van de bevolking en aan de andere kant een arbeidsethos waarbij het ging om
het maken van zoveel mogelijk winst. In 1838 schrijft de Bonner hoogleraar
Nitzsch in een brief: ‘Alles ist Kirche und Handel, Mission und Eisenbahn, Bibel
und Dampfmaschine; nach Kunst und Wissenschaft fragt man wenig oder gar
nicht, kaum nach Politik."*

Textielnijverheid en handel bepaalden het beeld van het economische land-
schap in het Wuppertal. De producten die hier gemaakt werden, waren vooral
voor de uitvoer bestemd. De export schiep tegelijkertijd ook de voorwaarden
voor de economische expansie die in de negentiende eeuw volgde. Wuppertaler
handelaren verhandelden hun geweven stoffen en garens op de Hollandse,
Franse, Italiaanse en, vanuit Engeland, overzeese markten, vooral naar West-
Indié.” Toen na de Franse Revolutie de concurrerende Engelse textielproducten
in toenemende mate van de West-Europese afzettingsmarkten verdrongen wer-
den en de Bergische ondernemers op de Franse markt toegang kregen, kwam er
een opleving van de handel ‘der eine Steigerung der bereits seit den frithen
1780er Jahren anhaltenden Expansion zu sein schien’.”” In 1841 kwam de eerste
trein met stoomaandrijving op het traject Elberfeld-Diisseldorf. Elberfeld werd
een aanzienlijk handels- en financieringscentrum: Het hele Wuppertal profi-
teerde van het aanbod van kapitaal. In de Wuppertaler steden werden tussen
1850 en 1860 de laatste stappen tot een volledige industrialisering gezet.

De samenleving van het Wuppertal in de tijd van de vroege industrialisering was
door een bijzondere religiositeit gevormd. Er was een kerkelijke groep van koop-
lieden en fabrikanten, die de economische drijfveren en de zoektocht naar de zin
van het leven als een eenheid zag en dit in de religieuze praktijk van het kerke-

"> Aldus Justus Gruner, gouverneur van het Groothercogdom Berg, in 1802 tijdens een bezoek
aan het Wuppertal. J. Gruner, Wallfahrt zur Ruhe und Hoffnung, o.c., 135.

% In H. Herberts, Alles ist Kirche und Handel ... Wirtschaft und Gesellschaft des Wuppertals im
Vorméry und in der Revolution 1848/49, o.c., 3.

" Als symbool van betekenis voor dit koopmanschap is te vermelden dat de Pruisische han-
delsminister August Freiherr von der Heydt, die midden 1800 de aansluiting van Qostenrijk
met de Duitse tolvereniging verhinderde en daarmee het Habsburgse Rijk economisch uit
de Duitse Bund verbande, alsmede zijn tegenspeler, de Qostenrijkse handelsminister Karl-
Ludwig Freiherr von Bruck, allebei van geboorte Elberfelder waren!

" H. Kisch, Die Auswirkungen der Franzdsischen Revolution auf die niederrheinischen
Textilgewerbe; einige Bemerkungen siber wirdtschaftliche Entwicklung und sozialen Wandel, in
Die hausindustriellen Textilgewerbe am Niederrhein von der industriéllen Revolution. Von der
urspriinglichen zur kapitalistischen Akkumulation, Géttingen, 1981, 324.
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ik leven elke smdag weer opnicaw beleefde. Er was cen samenhang van speci-
fick wvangelishe singeving, cvangelisch gemeentebewustzijn, een profane
levenspraxis cn eeonomische belangen. ™ Godsdienstig evangelisch leven, ‘z’owel
privé als in de gemeente, welstand, offerbereidheid en sociale actie zien we in het
Wuppertal van dic tijd als één geheel.

111.5 De evangelische kerk

Over de situatie van de kerk en het ontstaan van de Rheinisch-Westfilischen
Kerkorde van 1835 zijn wij uitvoerig ingelicht’. De kerk in het voormalige
Bergische territorium fidich, Kleve, Berg hield vast aan haar oude presbyteriaa.l—
synodale stelsel, met de daarin verankerde synodale kerkleiding en de autonomie
van de kerk tegenover de staat. De betekenis van de presbyteries voor de
Rheinische kerk, en dat geldt ook voor de lutherse gemeenten, kan niet over-
schat worden. De lutherse eredienst in het Bergische Land en in het graafschap
Mark' van die tijd leek heel veel op die van de gereformeerden. Vermoedelijk
komt dit doordat de gereformeerde gemeenten geestelijk heel dicht bij die van
de lutherse stonden en ook omdat men samen tegenover de Rooms-Katholieke
Kerk een front wilde vormen. Het christelijke leven was onder de Franse heer-
schappij niet ingeslapen. Predikanten en ouderlingen gingen gewoon door met
hun werk, zonder zich in andere banen te laten leiden." De ondervonden ver-
schrikkingen die Europa vijfentwintig jaar lang de adem deden inhouden, leid-
den in de kerken tot een terugkeer naar de oude, traditionele, onaantastbare
ordeningen en tot een nieuwe bemoeiing van de kant van de staat.'“ Zo beg(?n
na 1813 de organisering van het staatkundige en kerkelijke bestuur. Reeds in
1814 was in Diisseldorf een consistorium tot opbouw van het kerkelijke bestuur
ontworpen, dat in 1816 in het consistorium van Koln overging. Het ontwerp van
de nieuwe Synodalordnung, ook wel Kirchenordnung of Kirchenferfassut}égl
genoemd, was van minister Altenstein en zijn medewerkers, vooral Ehrenberg.

5 Zie hi i at, ‘Ei icht i irchli igics ben des
1% 7Zie hierover J. Miiller Spit, ‘Ein anonymer Bericht iiber das klrghhchrehglose Le
Wuppertals 1823/24: das jetzige Gosert’, in ]. Reulecke (Hg.), Mit Kutsche, Dampfross und
Schwebebahn, o.c., 11, 131-135. . .
Door de studie van J. Norden, Kirche und Staat im preussischen Rheinland 1815-1838. “Dle
Genese der Rheinisch-Westfélischen Kirchenordnung von 5.3.1835, Bd. 102, SVRK., Koéln,
1990. . N
8 Aldus J. Kampmann, Die Einfilhrung der berliner Agende in Westfalen, in Beitrige zur
Westfilischen Kirchengeschichte, Bd. 8, 24-33. .
Zi:sjnh.\[ Bredt, Die Verfassung der reformierten Kirche in Cleve-Jiilich-Berg-Mark, Bc!. 2,
Beitriige zur Geschichte und Lehre der Reformierten Kirche, Neukirchen,ﬂ 1938. ‘Die
Predigten lassen vielmehr erkennen, dass allenthalben das Wort Gottes verkiindet wurde
ohne vicle Anspiclungen auf die gewaltigen Ereignisse der Zeit’, 332.
WVl Ltz o, 1210 . . A
"1 fet ontwerp van deze Synodalordnung ‘Beider Evangelischen Confegsmnen im
Preussischen Stante” in MEKR, 40, 1991, 134-146. Zie ook H.W. Rahe, Bischof Ross,
Vermittler wavischen Rheinland Westfalen wid Preussen im 19, Jahrhundert, Kln, 1984, 128v.
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De Pruisische overheid begon langzaam maar zeker de vrijheden van de ket
ken te beperkén. Zowel de Reformierte Gemeinden als ook de Lutherische
Gemeinden hadden zich onder de heerschappij van de katholieke Pfilzer auto-
noom kunnen ontwikkelen. Het rijke presbyteriale en synodale leven van de
Wauppertaler kerken legt daarvan getuigenis af. Maar de plannen van Altenstein
wezen in een andere richting. De instelling van het consistorie in Kéln in 1816
laat ons zien welke weg ingeslagen werd: de weg van de staatsvrije synodale kerk
naar een door de staat gestuurde Konsistorialkirche. Dit was de inhoud van het
‘Entwurf einer Synodalordnung’ uit 1817.

Waar de koning zich in 1817 ook heel sterk voor maakte, was te komen tot een
Unie van de Reformierte en de Lutherische kerken. Bij de herdenking van de
Reformatie drichonderd jaar daarvoor was nu het tijdstip gekomen om weer tot
één reformatorische kerk te komen. Ook dit besluit ontlokte veel protesten. De
tegenstand was het grootst in Jiilich en vooral in het groothertogdom Berg.' In
Berg kon de Union niet doorgevoerd worden. Het bleek onmogelijk om de ver-
schillen tussen de Reformierte en de Lutherische confessies zomaar terzijde te
schuiven. Vooral toen duidelijk werd dat de Union dwingend zou worden opge-
legd werd de tegenstand nog groter. De kerken vreesden een ‘rekatholisering’ van
de evangelische kerken.

Een derde verandering voor de kerken gaf ook grote beroering. De Pruisische
koning had namelijk zelf meegewerkt aan een ontwerp om te komen tot een
liturgie voor beide kerken en dit ook dwingend aan de kerken opgelegd. Deze in
1822 ontworpen ‘Agende’ werd op 19 mei 1834 ambtelijk ingevoerd." Voor de
Niederrheinische protestanten had deze Agende te veel rooms-katholieke trek-
ken'", maar na veel protesten en enkele wijzigingen in het ontwerp gaven de
synoden hun verzet op, uitgezonderd één synode, namelijk die van Elberfeld.

Als het ging om kerkelijke aangelegenheden hielden de inwoners van het
Rijnland van hun vrijheid. ‘Der Rheinlinder unterwirft sich gerne den héheren
Befehlen in biirgerlichen Angelegenheiten; auf die rechte seiner Kirche aber ist
er eiferstichtig und méchte gerne seine freie Kirche, die er von seinen Vorfahren
tiberkommen, sich und seinen Nachkommen erhalten.”® In Elberfeld is men er
steeds trots op geweest dat sinds de Reformatie de prediking van de vrije genade

162 I ; ; foi :
Deze tegenstand had geen politieke dimensie. Het Pruisische koningshuis genoot zowel in

. E!berfeld als in Barmen onder de gereformeerden en de luthersen grote verering.

" Zie over de Agende H.W. Rahe, Bischof Ross, o.c., 186. Ook P. Merx, ‘Die preussische
Agende von 1834', in K. Van Biirck/H. Liichtenborg, Niederlindisch-reformierte Gemeinde zu
Elberfeld, 1847-1997, Wuppertal, 2000, 27v.

Men dacht dat de Agende de kerk terug zou voeren naar de rooms-katholieke liturgie. De
liturgie dreigde door de Agende tot een mechanisch aflopende formele gebeurtenis te wor-
den. In deze Agende kwamen symbolen en handelingen voor, zoals het crucifix, kaarsen,
exorcisme, knielen en de predikant bijna als een priester gekleed; vooral voor de
~ Reformierten was dit alles onoverkomelijk.

' Aldus Ross. Citaat in J. Van Norden, Kirche und Staat, o.c., aant. 91, 202.
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vl b kansels geklonken heelt, maar nu zag men deze prediking sterk
hedreigd. ™

In dJe wat gewijzigde kerkorde van 1835 bleef de synodale orde van de kerk
tegenover de staat gewaarborgd, maar de invoering ervan gebeurde onder sterk
protest." In Elberfeld werd niet de gehele Agende ingevoerd, maar werd beslo-
ten om cen andere versie te gebruiken, de zogenaamde ‘kleine Liturgie’. Op eer-
ste paasdag 1835 heeft Krummacher in de Reformierte kerk van Elberfeld deze

liturgie gebruike.'®

De Reformierte Gemeinde van Elberfeld bleef tegen de Union, Agende, en
Kirchenordnung.'® Krummacher heeft vanaf 1817 een sleutelrol gespeeld in die
oppositie. Maar bij de invoering van de Kirchenordnung in 1835 was Krummacher,
lichamelijk te zwak en kon hij geen leidende rol van betekenis meer spelen. ‘Die
Pastoren in Elberfeld, auch G.D. Krummacher schwankten hin und her.”™

De predikanten waren bevreesd dat wanneer ze nog langer de besluiten van
de regering in Berlijn zouden tegenwerken, ze getroffen zouden worden door de
dreigende ontslagprocedures die de regeringsafgevaardigde, bisschop Ross, al in
zijn tas had. De tekst van de ingevoerde kerkorde werd niet veranderd na 1835,
maar de kerkelijke praxis in Elberfeld accordeerde niet met de kerkorde zelf. l

16 “Dyrchweg allzu bereitwillig hatten sich die deutschen Reformierten der Aufklirung hinge-
geben und dariiber vielfach den Sinn fiir ihre Eigenart eingebiisst. Wo sie aber von verein-
zelten Gruppen streng festgehalten wurde, wie im Bentheimischen und in Elberfeld im
Agendestreit, waren diese in die altreformierte bzw. niederlandische Separation von den
Landeskirchen gedringt worden.” Art. ‘Vorgeschichte, Entstehung und erstes
Halbjahrhundert des Reformierten Bundes’, in J. Guhrt, 100 Jahre reformierter Bund,
Beitriige xur Geschichte und Gegenwart, Bad Bentheim, 1984, 13.

17 Over de invoering van de kerkorde en de Agende, o. a. J. Graeber, ‘Der Kampf der rheini-

schen Synoden um die Presbyterialverfassung in den Jahren 1835-1853’. In Theologische

Arbeiten aus dem rheinischen wissenschaflichen Prediger-Verein, 19, 1922, 99-131;

J. Kampmann, Die Einfiihrung der Berliner Agende in Westfalen. Die Neuordnung des evange-

lischen Gottesdienstes 1813-835, Bielefeld, 1991; D. Frolich, ‘Das 19. Jahrhundert und die

evangelische Kirche im theinischen Oberland’. In MEKRG, 5, 1956, 167; H. Walter

Krumwiede u.a., Rheinisch-westfilische Kirchenordnung von 1935, in Neuzeit, Teil 17;

A. Zahn, Der Grossvater, o.c., 46v.

16 H.W. Rahe, Bischof Ross, o.c., 325. Ook H. Klugkist Hesse, Hermann Friedrich Kohlbriigge,
Wuppertal, 1935, 225: ‘Ein gebrochener Mann stand auf der Kanzel, ein Mann der, zwei
Jahre vor seinem Tode, bei geschwiichter Gesundheit nicht mehr die Kraft gefunden hat,
bis aufs letzte Widerstand zu leisten. Mit ihm sank die Fahne der alten reformierten
Bekanntniskirche.’

1 Ross schrijft aan minister Altenstein op 10 dec. 1837: ‘Ich muss zu meinem Leidwesen
schliesslich bemerken, dass die reformierte Gemeinde zu Elberfeld der Heerd des Mistrauens
acpen die Staatsbehorden und der Opposition gegen die neuern kirchlichen Anordnungen
ist und dass dieselbe allen ihren Einfluss anwendet um auch andre Geistliche und
Gemeinden aufzureizen.’ In J. Van Norden, Kirche und Staat, o.c., aant. 64, 288.

AL Zahn, Der Grossvater, o.c., 45.

1t Pieser rheinische Konflikt zwischen Kirche und Staat hat das herkémmliche Verstandnis
clementarer Modernisierungsprozesse wie der Szkularisation oder der Emanzipation diffe-
renziert und sie hat den Kirchenkampf des 20. Jahrhunderts in eine Tradition kirchlicher
Widersetzlichkeit prepen den Staat gestellt, die vor 150 wie vor 50 Jahren auch immer viel
Loyalitiit zum Stwat enthielt.” V. Wittmiiez in zijn bespreking van J. Van Nordens ‘Kirche
undd St ime Pretredsd hen Rheinland 1815-1835°, MEKR, 1991, 40. Jhr., 412-414.




De tegenstand ‘tegen de koninklijke maatregelen ging in beide gemeenten van
Elberfeld door, en liep tenslotte uit op het ontstaan van de Freie Lutherische
Gemeinde'” en de onathankelijke Niederlindisch Reformierte Gemeinde. In
Elberfeld verlieten twintig families de Reformierte Gemeinde, die elk compromis
wat betreft de vragen over de liturgie en de kerkorde afwezen en onder de leiding
van de gebroeders Daniel en Carl von der Heydt in 1845 deze onafthankelijke
reformierte gemeente stichtten, die in 1848 staatserkenning ontving.'” De eer-
ste predikant van deze gemeente was Kohlbriigge. Bij de vorming van deze
gemeente was het vooral Daniel von der Heydt, wiens christologisch gefundeer-
de tegenstandsijver zich verbond met conservatieve, antirevolutionaire trouw
aan de overheid, die een grote rol speelde.”™ Bekend is, dat Kohlbriigge en ook
zijn gemeente, alsmede de Reformierte en de Lutherische Kirche in het
Wuppertal het Pruisische koningshuis vaak kritiekloos hoogachtte.'”

In het Wuppertal heeft de Union niet datgene gegeven wat zij beoogde. Men was
totaal niet ‘unionsfreudig’. In plaats van samen te werken en samen te gaan, ver-
sterkten zich de confessionele tegenstellingen tussen de Lutherische en de
Reformierte predikanten en gemeenteleden, vooral in de tweede helft van de
negentiende eeuw.!™

" In het jaar 1853 ontstond de Freie Lutherische Gemeiride te Elberfeld. De gemeente telde
toen 70 leden en werd vanuit K6ln en Diisseldorf pastoraal verzorgd. Ludwig Feldner (1805-
1890) was de stichter van deze ‘altlutherische Kirche’ in het Wuppertal. Zie M. Bracht ‘Die
Entstehung der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche (Alt-lutherische Kirche)
im Allgemeinen und ihrer Martini Gemeinde Radevormwald im Besonderen’, MEKR,
1992, 173-189.

Over het ontstaan van de Niederlidndisch Reformierte Gemeinde in Elberfeld, zie W.E.
Heinrichs, Freikirchen- eine moderne Kirchenform. Entstehung und Entwickhng von fiinf
Freikirchen im Wuppertal, 2. Aufl., Giessen, 1991, 23-166; ].EG. Goeters, ‘Der Weg der refor-
mierten Gemeinde Elberfeld in der Spaltung von 1847, en M. Wichelhaus Einheit und
Freiheit im preussischen Kirchenkampf des 19. Jahrhundert. De Elberfelder
Kirchenspaltung 1847, in MEKR, 25. Jhr., 1976, (Sonderdruck), Vortrige des Kohlbriigge-
Jubileums, Wuppertal, 1975, 33-64 en 133-143.

Dit is de mening van J. Van Norden in Kirche und Staat, o.c., 269.

Van ].EE. Sanders, van 1838 tot 1854 luthers predikant te Elberfeld wordt gezegd: 'Liebe
zur Historie und vaterldndisches Verhalten zu Kénigtum und Volk, das war ihm ‘selbst-
verstdndlich’. In L. Przybylski, Die Kirche am Kolk, o.c., 62. In 1872 stuurt Daniel von der
Heydt, een vertrouweling van Kohlbriigge, keizer Wilhelm een nieuwjaarswens. De keizer
telegrafeert terug: ‘Tausend Dank fiir lhren patriotischen Erguss. In A. Zahn, Der
Grossvater, o.c., 239.

De tegenstand tegen de Union ‘erklérte sich abgesehen von wirtschaftliche Griinden zum
Teil aus dem Freiheitswillen der dortigen reformierten Gemeinden, die sich gegen allen tat-
sichlichen oder vermeintlichen Zwang der staatlichen oder kommunalen Behérden
auflehnten; zum Teil aber auch aus theologischen Bedenken der erweckten Kreise, die sich
ihrer konfessionellen Eigenart aufs neue bewusst geworden waren und darum in der Union
mehr den Ausdruck gemeinsamer Indifferenz als gemeinsamer Glaubenstiberzeugungen’.

Aldus H.W. Rahe, Bischof Ross, o.c., 374.
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116 De industritle revolutie en de sociale vragen

‘Oh, rithmet mir nicht einseitig das Gliick dieses Tales!” Tot deze uitroep komt
Adolf Diesterweg'” na zijn bezoek in 1828 aan een fabriek in het Wuppertal.
Zijn onthutsend bericht zegt genoeg. ‘Vollends zerrissen hat mir das Herz der
Anblick der Kinder, welche in diesen Fabriken um den Frihling ihres Lebens
gebracht werden. [...] Ich sehe hier nur allgemeinen Jammer und schleichendes
Elend neben einigen scheinbar Gliicklichen, welche sich durch das Blut der
Armen, durch die Arbeit der Kinder bereichern.””

Diesterweg kwam tot de conclusie dat maar enkelen, de directeuren van de
bedrijwven, rijk werden door de arbeid van de kinderen. Maar het is ook schok-
kend dat zelfs de predikanten niet wisten wat zich in die fabrieken afspeelde. Ze
hadden ‘kein sicheres Urteil dariiber’.’”

Al omstreeks 1800 was de kinderarbeid tot een sociaal probleem geworden in de
opkomende industriéle bedrijvigheid van het Wuppertal.*® De sociale conse-
quenties tengevolge van de beginnende technische innovaties waren al vele rei-
zigers in Elberfeld opgevallen, vooral de ‘sehr starken Gassenbettelei’. Dit was
terug te voeren op het feit dat ‘der Arbeitslohn der Fabrikarbeiter sehr niedrig
und kaum hinreichend ist, ihre Familie zu erihren, wenn nicht alle Glieder
derselben durch Arbeit dazu beitragen. Der Tod eines Hausvaters oder eine dau-
ernde Krankheit desselben aber stiirzt nun eine ganze erwerbslose Familie in
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Hunger und Elend’.

Rond 1800 ontstaat een nieuwe orde in het economische leven die helemaal op
techniek, kapitaal en athankelijke loonarbeid gestoeld is. De maatschappelijke
veranderingen en de langzame opkomst van industriéle loonwerkers, komen tot
uiting in het ontstaan van een declassering van de middenstand, die van koop-
lieden, loonindustriélen, fabrikanten en grote uitgevers athankelijk was. In 1808
had de Elberfelder stadsraad de ‘Firber, Weber, und sonstige Fabrickarbeiter’
geclassificeerd als ‘welche den grossten Theil der hiesigen Einwohner der
mittleren Klasse ausmachen’."”” Maar in 1837 waren de wevers ingedeeld in de

" De pedagoog Friedrich Adolf Diesterweg (1790-1866) was van 1818 tot 1820 verbonden
aan de Latijnse school van de reformierte Gemeinde te Elberfeld. Zie A. Reble, ‘Friedrich
Adolf Diesterweg’, in Neue Deutsche Biographie, Bd. 3, Berlin, 1957, 666v., en Schneider,
‘Friedrich Adolf Diesterweg’, in Allgemeine Deutsche Biographie, Bd. 5, Leipzig, 1877, 150v.

% [n J. Reulecke/W. Dietz (Hg.),. Mit Kutsche, Dampfross und Schwebebahn, Reisen im bergi-

schen Land, (1750-1910), o.c., II, 141.

Q.c., 143. :

A_.H. Niemeyers, Erinnerungen an eine Reise durchs Wuppertal im Jahre 1806, o.c., 93v.

(5. Huck/]. Reulecke, Reisen, o.c., I, 135. }

8 (Op de zitting van 26 november 1808. Cit. in T. Unliidag/M. Puschnerat, Historische Texte
aus dem Wupperthale, Quellen zur Sozialgeschichte des 19. Jahrhunderts, K.H. Beeck (Hg.),
\X/“l)])(‘ﬂ".\‘, IL)H()‘ 187
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klasse van de dagloners." Het waren hoofdzakelijk de wevers uit de arbeiders-
klasse die als religieus werden gezien. '™

Het waren de kooplieden en de industriélen, de fabrikanten en de grote ver-
tegenwoordigers die tot de hoogste klasse behoorden en in wier handen zich
zowel de maatschappelijke macht alsook het grote kapitaal bevond. Griiner oor-
deelt dat deze groep ‘fast als eine einzige Familie anzusehen war’ en dat zij ‘das
Ruder der Stadt in ihren Héinde hitten’.'s Al op zeer jonge leeftijd werkten kin-
deren in de fabrieken. De verschrikkelijke toestanden die dit met zich meebracht
en de omstandigheden waaronder gewerkt moest worden, waren ten hemel-
schreiend.

In 1837 berichtte het Barmer parlementslid Johannes Schuchard™® in het
Rheinische parlement van zijn bevindingen in enkele fabricken: ‘Kénnten Sie

" In het jaaroverzicht van de koninklijke handelskamer van Elberfeld en Barmen uit het jaar
1837. In Historische Texte aus dem Wupperthale, o.c.,187.

" Aldus Goethe in zijn recensie van de preekbunde] van EW. Krummacher, Blicke ins Reich
der Gnade. In EW. Krummacher Selbstbiographie, o.c., 99. Uitdrukking van deze religiositait
is het volgende weverslied, afgedrukt in het Ref. Wochenblatt, 1867, 29v.
‘Ich schétze meinen Weberstuhl
Viel hoher, als die hohe Schul’!

O Jesu, halte mit mir Schul’,

Und wenn ich sitz’ im Weberstuhl,

So unterweise mich fortan,

Zu geh'n auf rechter Lebensbahn!

Lass Du bei jedem Schuss und Tritt
Stets gehen deine Gnade mit;

Dass wenn ich auf die Schemel tret,
Ich auch zum lieben Heiland bet’:

Dass ich nur Gottes Willen thu

Und nur in Jesu Frieden ruh’,

Und wenn ich einen Faden bind’,
Versetz mich Dein Geist geschwind

Im Glauben hin nach Golgotha,

Wo man Dich liebend sterbend sah;
Und wenn mir Deinen sanften Geist,
Der fest mich ganz mit Dir verbind’,
Und machet mich zu Gottes Kind.

Und wenn alsdan mein garn ich schlicht
Sei Jesus meine Zuversicht,

Kehr Du mit Deiner Gnade ein,

Dass mir das Herz werd’ schén und rein,
Und zieh’ ich meine Waare aus,

So zeuch auch mich alsbald heraus

Aus tiefem Siindenschlamm,

Dass ich Dir diene gern und willichlich.’
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J. Gruner, ‘Wallfahrt zur Ruhe und Hoffoung’, in G. Huck/J. Reulecke (Hg.), ... und reges
Leben ist iiberall sichtbar!, o.c., 134.

% Johann Schuchard (1782-1855), fabrikant. Al in 1826 had hij in de Rheinisch-
Westfilischen Anzeiger een eerste artikel gepubliceerd tegen de kinderarbeid en ook in de
daarop volgende jaren heeft hij bij verschillende gelegenheden aangedrongen op verbete-
ring van de omstandigheden van deze werkende kinderen. Als afgevaardigde voor Barmen
in het Rijnse provincieparlement diende hij op 17 juni 1837 een wetsvoorstel in om de kin-
deren tegen uitbuiting te beschermen.

ol

hochverelirte Herren, doch cinmal die Jammerszene mitanfehen, SWSEH d1.e
armen, zarten Kinder in kaltem oder nassem We?tter morgens fI‘AlA,lh um hrlwel—
nend und widerstrebend von der Mutter in em,solches Gefingnis gelsc. ‘e(:ippg;
werden, auch ihnen wiirde es das Herz zerrissen. En Sc.huchard vervolgt: eisg
gewissenhafte Kreisphysiker versicherten, wenn die Kinder auch nur urfnd
Stunden in die Hohlen des Jammers eingesperrt wiirden und stetsAs1ch al(; hen
Beinen befinden, um zu arbeiten, so erhielten besond.ers dle Msi ﬁ( en
Geschwiilste und Auswiichse, die Beine schwinden und die Kinder welkten
ioli ahin.”"

eler;fla:ﬁlglzcjlmderhand bereikten geluiden als bovenstaande de oren \]73an de gezalgds-s-
dragers en werden maatregelen voorgesteld. De burgem(.eester van armzn st? .ke
in 1837 zelf een onderzoek in en kwam tot de concl'us1e dat kinderen ag; ijks
dertien uur werkten, van wie sommige pas vijf tot zes jaar oud waren. Dat ge Et.l.p
de in sombere, stoffige fabrieksruimten, die verse lucht noch zonnesc ijn
binnenlieten. Op voorstel van Schuchard was er ‘s middags een half uurtje pauze
gekomen. Het loon was 30 tot 45 Silbergroschen per week, nauwelijks ger;lc?eg
om zichzelf ermee in het leven te houden. Elberfeld, een stad van tegenste 1.mci
gen. Tegenover het genoemde weverslied' kunnen we ook een ander weverslie

stellen, dat de keerzijde aangeeft.'”

187 Ui it de protocollen van de vijfde Rijnse provinciale parlementszimr'lg van 1837.
gtl;:;rc‘z;(rsflllil::lftDﬁsgeldorf, Prov. archief no. 278, 486-501. In W. Kollmann, Die Industrielle
Revolution, 6. Aufl., Stuttgart, 1982, T4vv.

188 7je noot 184-

1% lzrlleFr:z)ie Presse, Nr. 196, 26 August 1890.

“Noch schaffen fleissig uns’re Hinde
um zu erwerben trock’nes Brod;

Sie schaffen, dass sich von uns wende
das Schrickgespenst, die Hungersnoth.

Es schaffen uns're bleicen Weiber

zur Arbeit treiben wir das Kind;

Doch seht, wie trotz dem uns'’re Leiber
verdorret, gleich Skeletten sind.

Wenn wir aus dumpfige Fabriken
erschlaffe und miide geh’'n nach Haus,
Dann zeigt sich unsern triiben Blicken
erst recht des Elends diister Haus.

Wenn wir nach langem Tagewerks Ende
verschlafen wollen Sorg’'und Noth,

Da bringen enge, diimpfe Winde

firr uns die Krankheit und den Tod.

So leben wir dies fammerleben

his uns erlost van aller Noth,

Bin uns erlost von stetem \X/vlwln.
det bente Frenmd vonume der Toad.?
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Wij zullen in-ons onderzoek nagaan op welke wijze de Wuppertaler erwec-
kungsprediking deze mensen, die vaak de dood verkozen (der beste Freund!)
boven het ellendige leven in de fabrieken, heeft kunnen bereiken. We gaan
tevens na of daartoe pogingen zijn ondernomen.

111.7 Hermann Enters: brief aan zijn familie in Duitsland

In het Friedrich Engels herinneringsjaar 1970 verscheen een brief van Hermann
Enters®® onder de veelzeggende titel Die kleine, miihselige Welt des jungen
Hermann Enters.”! Deze brief geeft ons een authentiek bericht over het leven van
de ‘kleinen Leute’ in de jaren vijftig en zestig van de negentiende eeuw in het
Wuppertal. Het is het verhaal van één leven, maar een van de vele uit een tijd
met dezelfde moeilijke omstandigheden. Heel confronterend en ook schokkend
is het om te lezen hoe Hermann Enters al op dertienjarige leeftijd elke dag vijf-
tien uur ononderbroken in de fabrick werkzaam was, ‘wo ich geistig und korper-
lich zu Grunde gerichtet wurde’.'”” Hij werkte op de bandafdeling, maar dat was
voor hem ‘die Holle’."” En de kerk had geen enkele notie van wat deze jonge kin-
deren die van ’s morgens vroeg tot ’s avonds negen uur werkten, moesten door-
maken. Als catechisant moest Hermann Enters voor de predikant de zondagse
preek netjes opschrijven en op de eerstkomende catechisatieles inleveren. Maar
daar hij elke dag vijftien uur moest werken, was dit voor hem onmogelijk. Ook
de wijze waarop de predikant de dertienjarige jongen ondervroeg, getuigt niet
van veel invoelingsvermogen.'*

Tot zijn volwassenheid toe is het leven van Hermann Enters een dootlopen-
de hel geweest. Zijn ouders waren niet kerkelijk meelevend, maar zelf geeft hij
aan, dat dat niet vanwege ongeloof was. Er was een andere reden: ‘die Armut war
schuld, sie konnten ihre Blose nicht bedecken, kurz, sie hatten fiir Sonntags

" Hermann Enters, geb. 1846 in Barmen als oudste van negen kinderen. Zijn jeugd bracht hij

door in Unterbarmen. Opleiding tot slotenmaker. Getrouwd in 1870, het echtpaar Enters

kreeg tien kinderen. In 1882 vertrok Enters met zijn toen zes kinderen naar Amerika. In

1922 schreef hij zijn herinneringen op over wat hij in zijn jonge jaren in het Wuppertal had

meegemaakt en stuurde deze brief aan zijn familie in Duitsland. Overleden in 1940 te

Milwaukee.

Subtitel: Erinnerungen eines Amerika-Auswanders an das frithindustrielle Wuppertal, 2. Aufl.,

Wuppertal, 1971. In: Beitrige zur Geschichte und Heimatkunde des Wuppertals, Bd. 18.

" Q.c., 98.

% Q.c., 59.

¥ Da sagte er (de predikant, JK) zu mir: ‘Hast du dich auch bekehrt? Ich muss ihn wohl recht
dumm angesehen haben, als er so fragte. Na, es war kein Sausen und Brausen vom Himmel
tiber mich gekommen, auch redete ich noch keine andere Sprache als Wuppertaler Platt,
und liigen tat ich grundsitzlich nicht. Da sagte ich in meiner Treuherzigkeit ganz aufrich-
tig: ‘Nein.” ‘So, sagte er zu mir, ‘jetzt liufst Du schnurstracks in die Hélle hinein.” Ich kam
nach Hause. Das Weinen war mir niher als das Lachen. [...] Aber, meine lieben
Geschwister, wenn je ein Pastor die Wahrheit gesprochen hat, so war dies die Wahrheit,
was zu mir gesagt wurde, als der Pastor sagte, ich licfe jetzt schnurstracks in die Holle
hinein. Denn bis zu meinem Mannesalter ist mein Leben eine Holle gewesen!” O.c., 60.

19

keine Kleider wut dem Teib™ Hij, die “daher torkelie wie cine lebendige
Leiche™™, wis cen van Jde velen die deze ellende ontvluchtten en naar Amerika
emigreerden, niet alleen zijn vaderland achter zich latend, maar ook het christe-
lijk gelool, duar hij de praktijk van de christelijke gemeente als zeer negatief
ervaren had.

I11.8 Aan de rand van het bestaan

Kinderen die thuis of in de fabriek moesten bijdragen in het levensonderhoud;
kregen toestemming om niet naar school te hoeven. Voor zulke kinderen werden
avond- en zondagsscholen ingericht. De oudere jongens en meisjes kwamen
samen in de ‘Jiinglings- und Jungfrauenvereinen’, eerst bij de predikant Déring'’
vanaf 1816 in Elberfeld en later bij de predikant Diirselen™ in Ronsdorf. Zij heb-
ben echter niet kunnen bewerken dat de verschrikkelijke toestanden voor de
kinderen drastisch veranderden.

Wat Alexis de Tocqueville' in 1835 geschreven heeft over de situatie in
Manchester (Engeland)*™ zou hij ook hebben kunnen schrijven over het ‘Duitse
Manchester’, zoals Elberfeld in die tijd wel werd genoemd. ‘Entsagung und
Hingabe in ein Schicksal am Rande der Existenz waren die Lebensprinzipien die-
ser Bevolkerungsteile.”"

% Q.c., 37.

% Q.c., 48.

7 Karl August Déring (1873-1844), 1810 huisonderwijzer bij baron von Kerstenbruck in
Helmsdorf bij Eisleben. Hier had hij veel connecties met erweckte kringen. 1813 Pastoraal
verzorger in het militaire hospitaal te Halle, 1814 predikant te Elberfeld bij de lutherische
Gemeinde. Hier was hij naast gemeentepredikant, vooral de leider van de jeugd. Zie over
hem A. Jaspis, Lebensbilder aus der fritheren Vergangenheit der evang.-luth. Gemeinde wu
Elberfeld zur Erbauung der Gemein-Jugend, Elberfeld, 1852, 71-73; K. Pols, Karl August
Doring’s Leben und Lieder, Barmen, 1861; K. Krummacher, Lebensbilder von Freunden und
Férderern evangelischer Jiinglingsvereine, Elberfeld, 1882, 14-41; W. Dornemann, Karl August
Doring, Ein Bahnbrecher der Christusbotschaft unter jungen Minnern und Soldaten vor 125
Jahren, Barmen, 1938. Over zijn werk J. Miller-Spit, Die Anfinge des CVIM in Rheinland
und Westfalen. Ein Beitrag xur Sozial- und Kirchengeschichte im 19. Jahrhundert, Bd. 90,
SVRK., Kéln, 1988.

1% Gerhard Diirselen (1808-1887), 1834 gereformeerd predikant te Ronsdorf, 1848 oprichting
van de Rheinisch-Westfilischen Jiinglingsbund. Zie over hem K. Goebel, ‘Gerhard
Diirselen’, in K. Goebel (Hg.), Von Eller bis Diirselen, Neue Beitrage zur Kirchen- und
Stadtgeschichte von Wuppertal-Ronsdorf, 2. Aufl., Koln, 1983, 187-221; Ook W. Stursherg,
Glauben-Wagen-Handeln. Eine Geschichte der CJMV-Bewegung in Deutsland, Wuppertal,
1977.

" Frans geschiedschrijver en politicus, 1805-1859.

‘Hier (Manchester, JK) erreicht der menschliche Geist seine Vollendung und hier seine

Erniedrigung; hier vollbringt die Zivilisation ihre Wunder, und hier wird der zivilisierte

Mensch fast wieder zum Wilden.” A. de Tocqueville, ‘Notizen von einer Reise nach

England’, 1835. In S. Lanndshut (Hg.), Das Zeitalter der Gleichheit, eine Auswahl aus dem

Gesammtwerk, Kroner Taschenausgabe, Bd. 221, Stuttgart, 1954.

' M. Knieriem, ‘Wirtschaft und Gesellschaft im 19. Jahrhundert’. In Goebel/Knieriem (Hy.),
Geschichte der Stadt Wuppertal, Wuppertal, 1977, 96-107, hier 102-103.
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De rijke families woonden in grote, mooie huizen. De arbeiders, met hun vele
kinderen en weinig brood op tafel, woonden in kleine, armzalige schecfgehouw-
de huisjes. Heel veel kinderen groeiden met sterke drank op. Goethe zelf heeft
deze situatie van de arbeiders in de Wuppertaler huisindustrie gezien en met
scherpe woorden beschreven: ‘Beschriinkte hiusliche Zustinde, allem ausgesetzt,
was der Mensch als Mensch im sittlichen, im Leidenschaftlichen und im
Kérperlichen zu erdulden hat, viele Kranke und gedriickte Gemiiter.’

Deze opmerkingen staan in een bespreking van Fr.W. Krummachers preken-
bundel Blicke ins Reich der Gnade (1830). Goethe ziet in deze preken een poging
om de gemeente deze situatie als behaaglijk voor te doen stellen. Het gebrek en
die armoede zou de gemeente moeten verdragen als iets waardoor ze op een bete-
re toekomst zou hopen.

Goethe noemt deze preken ‘narkotische Predigten’. De fabriek maakt van de
arbeiders ‘weisse Sklaven’.?” De arts Otto Liining (1818-1868) die in 1845 op
zijn reis van Wiesenbriick naar Koblenz Elberfeld bezocht, maakte met Moses
Hess een wandeling door de stad en zag daar de vele contrasten. Hij zag niet
alleen de materiéle verschillen tussen de rijke fabrikanten en de arme fabrieks-
arbeiders, maar ook de geestelijke tegenstellingen.

‘Hier Krummacher™”, der Léwe des Wupperthals, mit den Pietisten; dort Hess
und die Anhéinger des Sozialismus, der noch manchen tiichtigen Vertreter da
zihlt.” Helemaal onthutst is Liining wanneer overdag, in de arbeiderswijk, de
prostitutie openlijk vanaf de straat zichtbaar is. ‘Man denke nur, Prostitution in
der frommen, gottesfirchtigen und religitsen Stadt Elberfeld, der Zions-
wichterin, Prostitution am hellen Tage auf der Gasse trotz der Religion! Wie
war’s also, wenn wir die Abhiilfe solcher Ubel einmal wirkliche geistige (nicht
geistliche) und materielle Hebung der Arbeiter versuchten? Aber da
stock’s!""

II1.9 De weerstand tegen deze grote nood

In het Wuppertal, vooral in Elberfeld, kwam het tot de eerste grote arbeidson-
lusten en opstanden. Men zag de eerste gevolgen van de sociaal-democratische
agitatie. In 1829 was er een groot oproer in Elberfeld; zijdewevers hadden de

22 Vgl. S. Lipzin, ‘Die Weber im deutschen Roman’. In H. Adler (Hg.), Der deutsche soziale
Roman des 18. und 19. Jahrhunderts, Darmstadt, 1990, Wege der Forschung, Bd. 630, hier
204-227. De opstand van de wevers in 1844 in Silezié laat duidelijk zien dat met de nieuw
opgekomen ‘vierde stand’ van het fabrieksproletariaat zich ook een nieuwe sociale proble-
matiek aandiende. In 1845 verscheen in Leipzig een roman van Ernst Willkomm, Weisse
Sclaven oder die Leiden des Volkes. In deze vijfdelige roman probeert Willkomm de dringen-
der wordende problemen van de armoede alsmede de industrialisering en de gevolgen daar-
van literair te behandelen.
Bedoeld is Friedrich Wilhelm Krummacher, destijds predikant aan de Reformierte
Gemeinde te Elberfeld.
4 ]. Reulecke, ‘Ein Frithsozialist im “gesegneten Wupperthal”. Uit O. Liinings, ‘Reisebildern
von einer Fahrt von Wiederbriick nach Koblenz 184’. In J. Reulecke/W. Dietz (Hg.), Reisen
im Bergischen Land, o.c., Bd. I1, 189-195.
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wipens peprepen, 'Sie waren in hellem Aufruhr. Sie hatten das (ganz) g,
Rathws hinter der alten katholischen Kirche gestiirmt und pliinderten die ;.
tzen Wadlenvorriite, Nun ging es larmend zum Friedrichsplatze [...]. Dort stang
|...] die Fabrik von Boddinghaus. Gegen diese kehrte sich besonders die Wut der
ctiegten Massen. Alle Fensterscheiben wurden eingeworfen und mehr als 90
I inernen zertriimmert. Man schrie ‘Arbeit!”, ‘Brot fiir unsere Kinder!”, ‘Nieder
mit den Kaufleuten !

Vi kerkelijke zijde bleef het voorlopig nog zeer stil. De predikanten waren vaglc
poed hevriend met de fabrikanten™ en waagden het niet hun stem te verheffep,
tegen deze sociale misstanden.

Ook waren veel industriélen nauw met de kerk verbonden. De bankiersfany .
lic. Von der Heydt bijvoorbeeld had grote invioed binnen de Reformiette
Gemeinde en door Daniel von der Heydt ook met de Niederlandisch
Reformicerte Gemeinde.

Bekend is ook het verhaal over Arnold Volkenborn (1807-1878), genoenyg
‘der fromme Mechanicus im Wuppertal’; “Tagsiiber baut er Maschinen, abeng
hesucht er die pietistischen Briider und plaudert iiber Gottes Fiigungen.bo?
Volkenhorn sprak ’s avonds met gelijkgezinden over de ellende en de strijd vap
Giods volk hier op aarde, maar de ellende en de strijd om het dagelijks bestagy,
van die arheiders ontging hem!

IHet was de achttienjarige koopmansleerling Friedrich Engels die in 1839 met
tijn Biriefe aus dem Wuppertal™ als het ware een bom tot explosie bracht. Engels
was opyregroeid in Barmen in een rijke familie, maar al op jonge leeftijd maakie
hij zich los van het piétistisch gezinde ouderlijk huis. De afkeer van zijn piétis.
tische sichtergrond die zich na 1839 voltrok, en zijn profilering als een strijdbag,

" K.P. Huttel, ‘Fortschritt im Zeichen des Gemeinsinns. Wuppertaler Biirger in revolutionére,
Zeit' In De Buhr/Kiippers/Wittmiitz (Hg.), Die Bergischen, ‘ein Volk won zugespitzte,
Reflovion’, Wuppertal, 1992, 40-71, cit. 48. Zie ook ‘Elberfeld — die Weber-Revolte im Jahte
1829, MBGC, H. 12, 1903, 233.

" Kruminiicher en Kohlbriigge waren sterk bevriend met leden van het bankiershuis Von de;
Heydt Kersten und Sshne in Elberfeld. Krummacher was ‘der vertraute Freund des von de;
Heydi"hen Hauses'. Zie A. Zahn, Der Grossvater, o.c., 6. Toen Kohlbriigge in april 184
naar Flberfekl kwam, was hij daar ‘als Gast im v.d. Heydt’schen Hause’. O.c., 58. Daniel vop,

der Fleyde was tor zijn sterven in 1874 Kirchmeister van de Niederlindisch Reformierta
Gememde, Tussen hem en Kohlbriigge bestond een levenslange vriendschap. Geyser weg
hevriend met de invloedrijke familie van Dr. Abr. Frowein in Elberfeld. Zie H. Klugkis
Hessar, Pad Gieyser, ein Zeuge vom lebendigen Gott, Neukirchen, 1928, 50.

AL by Pictismus und Frithindustrialisierung. Die Lebenserinnerungen des Mechanicus Arnoly
Vullenborn, (1852), Gottingen, 1978, 81. ‘Ich musste des Abends immer etwas 1eser.’
meistensoaber besachte ich die Briider, wo dann von dem tiglichen Elend, Kémpfen, Sﬁnde'

von Ciottes Gnadenweisungen geplaudert, wohl cin Vers gesungen, eine Predigt geleses,
wurdle!, 83,

“Mars Fogels Werke, Bl Bering 1961, Oormpronkelijk in Telegraph fiir Deutsland, Berlin
Mt/ Ayl 11439, Y




athewst i he gaar 1842, zipncal op basis van zign briclwisseling ol ve lezqen,  Heel
sarcastisch stelt Engels in 1839 vast: ‘Die reichen Fabrikanten aber habwen cm
weites Gewissen, und cin Kind mcehr oder weniger verkommen zu lassen, hringt
keine Pietistenseele in die Holle, besonders wenn sie alle Sonntage zweimal in
die Kirche geht.”® Niet alleen de vrome fabrikanten, maar ook de predikanten,
vooral Fr.W. Krummacher, moeten het ontgelden.

Fr.W. Krummacher werd door Engels ‘der Papst der Wuppertaler Calvinisten’
genoemd’”, en de pen van Engels richt zich scherp tegen ‘den zelotischen Eifer
und die rechthaberische Unduldsamkeit, den entnervenden Mystizismus und
geisttdtenden Pietismus’ en voor hem was het piétisme alleen nog maar ‘der ver-
renkte Fuss des Christentums’.?"?

Het armoedeverschijnsel en de sociale vragen, die zich als twee begeleiden-
de verschijnselen voordeden in de snel groeiende industriesteden van het
Wuppertal, hebben er echter ook toe bijgedragen dat het Wuppertal een voor-
trekkersrol in Duitsland ging vervullen om de sociale problemen aan te pakken.

Privé of in een georganiseerd verband werden maatregelen genomen om wat aan
de sociale problemen te doen’’. In dit verband valt te denken aan wettelijke
maatregelen om de positie van de arbeiders te verbeteren: de oprichting van
spaarbanken, kredietbanken, koren- en levensmiddelenverenigingen, ziekenver-
pleging en zorg voor de armen. In opdracht van de Pruisische minister van cul-
tuur, onderwijs en gezondheidszorg, von Altenstein, reisde de regeringsafge-
vaardigde Keller in 1834 naar de industriéle centra van het Rijnland en van het
Bergische Land. Kellers beschrijving van de slechte lichamelijke* en geestelij-
ke toestand van de kinderen, heeft tezamen met een petitie van het Rijnse pro-
vinciale parlement uit het jaar 1837 ertoe bijgedragen dat de Pruisische regering

% Zie o.a. ‘Die Herkunft des Friedrich Engels, Briefe aus der Verwandschaft 1791-1847’. In M.
Knieriem (Hg.), Schriften aus dem Karl-Marx-Haus, no. 42, Trier, 1991. Zie ook R. Dirx
(Hg.), Von Friedrich Engels bis Heinrich Boll, Respektlose Stimmen aus dem Wuppertal,
Wuppertal, 1968.

1% E Engels, Briefe aus dem Wuppertal, cit. in Marx-Engels-Werke (MEW), Bd. 1, Berlin-Ost,

1972, 418.

In K. Kupisch, Vom Pietismus zum Kommunismus, zur Jugendentwicklung von Friedrich Engels,

2e verb. Aufl., 1965, 78.

42 O.c., 42 en 84. Engels schrijft in 1839 aan zijn Berlijnse vriend Friedrich Graeber: ‘Diese

grisslichen Abstrakta: Heiligung, Bekehrung, Rechtfertigung und weiss Gott was fiir loci

communes und breitgetretene Floskeln mehr sind. Man sollte aus Arger iiber jetzige reli-
gidse Poesie, also aus Frommigkeit des Teufels werden.” Nog drastischer schrijft hij aan

Graeber enige maanden later over: ‘unser Muckertal’: Ich habe eine rasende Wut auf diese

Wirtschaft, ich will mit dem Pietismus und dem Buchstabenglauben kiampfen, solang ich

kann. Was soll das Zeug? In M. Scharfe, Die Religion des Volkes, Giitersloh, 1980, 17.

Over de diaconale arbeid van de Reformierte Gemeinde vanaf de Reformatie tot 1952, zie

o.a W. Bickerich, ‘Die Liebesarbeit der Evangelisch’ reformierten Gemeinde Elberfeld in

finf Jahrhunderten’, in Besinnung, 400 Jahre Evangelisch-Reformierte Gemeinde Elberfeld.

1552-1952, o.c., 47-59.

In cen textielfabriek in Rheydt kwamen de daar werkzame kinderen op hem over als ‘wah-

res Ciebilde des Jammers, hohliugig und bleich wie der Tod’. Cit. In: J. Reulecke/W. Dietz,

Reisen im bergischen Land, o.c., 146.
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op et TR eidediph e wersvoorstel iannam, dac de fabrikanten alle¢n
nop die kinderen i dienst mochten nemen, die ouder dan negen jaar waren ¢
ten minste drie juar i school waren geweest.

e lichtende persoon van ‘tante Hanna’? lidmate van de Lutherische
Ciemeinde, heeft in deze tijd van zoveel sociale ellende aan velen in Elberfeld
nicuwe moed en hoop gegeven. Zij zag de gevolgen van het alcoholmisbruik €n
Jde pgevolgen hiervan: verwaarlozing, ziekte, materiéle nood, criminaliteit €0
prostitutie. Deze eenvoudige fabrieksarbeidster wier privé-leven ook erg moeililfk
wits, heeft meer dan 35 jaar haar aan alcohol verslaafde man verzorgd. In haar
huis aan de Riemerstrasse 26 hield ze wekelijks bijbelstudies en gebedssame-
komsten, maar ze deed ook veel diaconaal werk.Woordverkondiging, lofprijzitg
en praktische naastenliefde gingen direct in elkaar over.

In een afgelegen Wuppertaler wijk ‘Am Elend’, waar veel fabrieksarbeiders €n
werklozen in zelfgebouwde lemen hutten woonden, hield tante Hanna vamaf
1868 vertellingen voor de kinderen en later werd met steun van de predikamt
Rinck de ‘Elendstaler Kapelle’ gebouwd. Dit centrum is tot een grote zegdh

yeworden voor duizenden ‘Miihselige und Beladene’.*®

Van Reformierte zijde was het onder andere mevrouw Bertha von der I leydlt-
Wiilfing, echtgenote van Daniel von der Heydt, die de naaischool voor de kimn-
deren van de gemeente oprichtte. Vrouwen en meisjes van de gemeente maalk-
ten kleding die voor billijke prijzen verkocht werd. Ook werden de armen in e
pemeente door deze vrouwen bezocht en geholpen.?”

Wij kunnen twee elementen opmerken die karakteristiek zijn voor Elberfeld ¢n
Barmen en die een eenheid vormen.

Aan de ene kant zien wij de bijzondere kerkelijkheid en vroomheid en aan de
andere kant de wijze waarop handel en nijverheid bedreven worden en in het fari-
liale en maatschappelijk-religieuze leven worden ingebouwd”®. De fabrikanteen
zagen hun economisch succes als Gods zegen, maar de implicatie daarvan hebbeen
z¢ niet gezien, namelijk dat ze als gevolg van hun succes verantwoordelijkhedeen

""" Johanna Wilhelmina Faust-Kesseler (1825-1903).

"* Over deze unieke vrouw, die in haar tijd een ‘iiberzeugende Alternative gegeben hat sowohl
zu jeder selbstgefalligen Frémmigkeit in privater Zuriickgezogenheit als auch zu jeder AME
von vermessenen Selbsterldsungsphantasien und sozialrevolutionirer Umtriebenkeit’: (Q«
Deimling/H. Seeger, Tante Hanna. Die Arbeiterin Hanna Faust als Volksmissionar™m
Wuppertal en Ziirich, 1989, cit.7; W. Busch, Tante Hanna, Ein Wuppertaler Original aus ne€?~
ester Zeit, 3. Aufl., Elberfeld, 1905 (12. Aufl., 1929).

A. Zahn, Der Grossvater, o.c., 19 en 20. : .

‘Man hat oft dariiber gespottet, wie hier streng gliubige Herzenshaltung und strebsamder
Erwerbscifer friedlich miteinander lebten und darin ein Zeichen reformierter Berufsethh{k
schen wollen. Aber wenn das aufsteigende Fabrikantengeschlecht im irdischen Gewinn dd{e
Freundlichkeit des Himmels sich spiegeln sah und dafiir tiitigen Sinnes dem [1échsten séel
nen Dank abstattete, so kann das ebenso aus den kleinen I Iandwerkstuben, womit Meistter
Gesellen und Lehrbuben ihr Tagewerk begleiteten.” K. Kiipisch, Zwischen Idealismus urnd
Massendemokratie, 26.
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hadden ten opzichte van hun arbeiders. Volgens 1L Vorliinder hebben de evan
gelische gemeenten van het Wuppertal de sociale nood als economische v
zeer vroeg etkend. Ze hebben echter in maatschappelijk opzicht te laat icts nan
deze vraag gedaan.””’

De gevolgen van de sociale vragen werden aangepakt, maar niet de oorzaken. In
het godsdienstige leven van het Wuppertal uit die tijd is geen breuk aan te wij-
zen. Het ‘Sammeln des Reichtums’ op aarde kan nog moeiteloos met het ‘Suchen
von Schitzen im Himmel’ verbonden worden. In de tweede helft van de negen-
tiende eeuw kregen de predikanten meer oog voor de grote sociale problemen.
Erweckte predikanten die meenden God aan hun zijde te hebben, lieten in hun
preken vaak het geluid horen dat de toekomstverwachting van de meeste
industriélen alleen deze aarde was. De industrie ‘haben sie zu ihrem Heilande
gemacht’ en van “Zollvereinen, Eisenbahnen, Handelstractaten, Assecuranzen,
Sparkassen u. dgl. die ganze Heilung des vorhandenen Schadens (erwartet)’ 2

Deze woorden van Carl Rofthack, de opvolger van Fr. W. Krummacher op de
Barmer Kanzel, laten duidelijk zien dat er predikanten geweest zijn die het pro-
ces van de industrialisering niet verwierpen, maar wel de geest waarin dat
gebeurde. In een andere preek spreekt Roffhack van de ‘Emancipation des
Fleisches’.”" In Elberfeld sprak Geyser de rijken, en dat waren de fabrikanten, in
sterke bewoordingen toe. Ze zaten vaak sidderend onder de kansel en hoorden
hoe Geyser hen ‘abdonnerte’

In de preken werden wel enige zaken aangeduid, maar het werkelijke protest
vanaf de kansel was over het geheel genomen zwak?’. De kerk heeft de grote
massa niet kunnen helpen. De predikanten hebben de breuk die ontstond tussen
het traditionele kerkelijke gebeuren aan de ene kant en de wetenschap en de
arbeiders aan de andere kant niet kunnen helen. Door de ontoegankelijke grof-
heid van hun orthodoxie hebben zij de breuk eerder verwijd.?*

® H. Vorlinder, Evangelische Kirche und sogiale Frage in der werdende Industriegrossstadt

Elberfeld, Diisseldorf, 1963, 5-6.

Dem Kaiser, was des Kaisers und Gotte, was Gottes ist. Predigt iiber Evang. Matthéi 22, Vers

15 bis 22, gehalten von C. Roffhack, Barmen, 1844, 4.

Die Innere Mission. Predigt iiber Evangel. Lucii 14, 23, gehalten von C. Roffhack, Barmen,

0., 4. .

Q. Funcke, Die Fussspuren Gottes, o.c., Bd. II, 48.

Zie hierover in hoofdstuk IX van deze studie.

24 Zie o.a. E. Miihlhaupt, Rheinische Kirchengeschichte. Von den Anféngen bis 1949, SRKG, Bd. 35,
Disseldorf, 1970, 288v. R. Mohrs analyse van het predikantenbeeld in de erweckungs-
beweging met als voorbeeld Fr.W. Krummacher wijkt af van het eenzijdige beeld van EW.
Krummacher en ruimt tegelijk twee misstanden uit de weg: ‘Man kann Krummacher vorwer-
fen, dass er in Bezug auf die sozialen und nicht selten auf die unsozialen Zustinde des
Wuppertales, wie sie Engels aufgefallen sind, kurzsichtig gewesen sei, aber man muss bertick-
sichtigen, dass mangelnder Aktivismus und ein fehlen der Appell zur Schaffung eiener besse-
ren irdischen Gerechtigkeit zutiefst theologisch begriindet sind. [..] Die bewusste
Entschiedenheit und orthodoxe Einseitigkeit beziiglich der eigenen Glaubensiiberzeugung
und die Aggressivitit gegeniiber jeder anderen theologischen Position ist die andere Seite der
Theologie Krummachers, die uns bisher als quietistisch und als eine Fiduzialglauben mit
mystischen Begriffen umschreibende Gnadenlehre erscheinen musste.’ R. Mohr, Das Pfarrbild
und rheinische Pfarrergestalten der Erweckungsbewegung, MRKG, 26, 1977, 109-110.
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Her ontstinn van de arheidersklasse en het bewustzijn dat de kerk hierin cen
pstk Lud, s i het Wappertal en in het Bergische Land niet tijdig onderkend.””
In het Wappertal waar men met zijn confessionele kerkelijke structuur en zijn
crweckunpsheweging de geestelijke structuur van zijn tijd heeft bestreden en
daarbij de economic met christelijk-religieuze kracht heeft bevorderd, zijm de
tekenen van de naderende omwenteling niet tijdig geduid.® Vanaf 1840 ziem we
Jde voorhereidingen van de mei-revolutie van 1848 in Elberfeld, het commu-
nistisch manifest van Marx en Engels kwam in de publiciteit, de revolutjoriaire
stemming werd stecker en er kwam een werkelijkheid op de mensen af, waarvan
de werkingen over de vrome en erweckte industriélen en kerkleden heenrolden.

l.othar Przybylski geeft aan dat de evangelische kerk, niet alleen in het
Wuppertal maar in het gehele Duitsland van die tijd, ‘plotzlich und ungeschuitzt
von de'n revolutioniren Tendenzen der Zeit tiberfallen war’.?”” Theologen die: tot
het inzicht waren gekomen dat de sociale vragen niet alleen door liefdadigheid,
prediking en gebed waren op te lossen, moesten een weg gaan die hen van het
piétisme of van hun piétistisch georiénteerde kerk wegvoerde. '

De blindheid tegenover de sociale vragen en de ontoereikende oplossing die
men bood voor de problemen die met de komst van de industtie opgekomen
waren, konden alleen worden opgelost door over de muren van de kerk heen te
zien orn zo de verwaarloosde kinderen, de ellendige toestand van de arbeiders, de
ontheemden, de verlorenen en de lijdenden te zien en te helpen. De ghettovor-
ming van dc arbeiders, het probleem van de kinderarbeid, de noodsituatie i de
huisindustrie, de problematiek van het alcoholisme en de prostitutie zijn zaken
die vooral door mensen van buiten het Wuppertal zijn aangepakt.

De op 21 januari 1808 in Hamburg geboren Wichern™is er een sprekend voor-
beeld van hoe men de erweckungsvroomheid losmaakte uit de religieuze kramp-
houding. Nog in de tijd dat hij kandidaat was in de theologie, zag Wicherm in
1832 hoe in zijn geboortestad Hamburg de mensen ten onder gaan in hun ellen-
de, zonder cen geordend familieleven, zonder eigen bed, zich voedend door
middel van diefstal en prostitutie.

Hun nood bleef de wond in zijn leven en hij zag het als zijn levensopgave iom
door de ‘Innere Mission’ in woord en daad een net van liefde te spannen om: de
massa in zijn cllendige situatie.”> Wichern die sterk onder de invloed van de

5 Zie o . Kueeynski, Das Entstehen der Arbeiterklasse, Miinchen, 1967.

26 Dit is de tenear van J. Hermand, Der Deutsche Vormérz. Texte und Dokumente, Stuttgiart,
1967.

21 In Die Kivehe @n Kolk, o.c., 74.

A Johann 1 inrich Wichern (1808-1881), stichter van de Innere Mission. Hij begon zijn inzet
voor dearmen in (833 met de inrichting van het ‘Rauhen Hauses’ in Hamburg voor wez-
waarloosde jonperen, Zijn zielszorgelijke grondthema was: ‘Wil het volk niet in de keerk
komets, din moet de kerk naar het volk komen.”

Ower Ajn leven en werk zie R, CGrunow, Wichern-Ruf und Antwort, Giitersloh, 1958. Ook
15 Beyreuther, “laditio und Renovatio Kritik der Kritik am - jingeren Wichern’, in
Premanighett und Theologie, Thldesheing/New Yook, 1980, 294304,
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erweckungsbeweging stond, had de grondgedachte van een innerlijke vernieu-
wing van de christelijke liefdadigheid in een tijd van het snelle verval van de
zedelijke standpunten, in 1848 een aanzienlijke verbetering verschaft, toen het
hem gelukte bij de ‘Wittenberger Versammlung fiir die Grindung eines deut-
schen evangelischen Kirchenbundes’ de ‘Innere Mission’ in het leven te roepen.

Deze binnenkerkelijke beweging die de al bestaande plannen en werkzaam-
heden voor de armen-, zieken- en wezenzorg bundelde, zou het geheel een eens-
Juidend concept geven en haar een sociale wedergeboorte doen zijn. Wicherns
werk voerde hem tot in de afgrond van de nood, waar hij alle illusies verloor en
voor heel verschrikkelijke realiteiten van het leven kwam te staan. Hier leerde
hij de realiteit van het geloof! Hoe de christen tot een broeder van de verlore-
nen en ellendigen wordt en hoe de kerk de barmhartigheidsoefening uitvoert,
heeft Wichern in de negentiende eeuw aangegeven. hiermee heeft hij aan de
kerk de begaanbare weg gewezen.

II1.10 Sociale betrokkenheid: het Elberfelder Systeem

In het Wuppertal, zo hebben wij gezien, heeft de industrialisering al zeer vroeg
haar intrede gedaan en van hieruit zijn ook de eerste pogingen ondernomen om
de sociale gevolgen van het moderne fabriekswezen te begeleiden. Helaas heb-
ben de kerken niet de eerste stap gedaan. Zij hebben wel de gevolgen gezien,
maar niet de vinger bij de oorzaken van deze sociale ellende gelegd. De kerk zag
de ‘sociale vraag’ alleen in diaconale zin, maar had nog geen inzicht in de eisen
van de tijd. Wel zien wij de radicale concepten van Engels en Hess met hun agi-
tatie voor het socialistisch en communistisch gedachtegoed en Schuchards
christelijk-patriarchaal medegevoel. In Elberfeld heeft de sociaaldemocratie een
grote verspreiding en macht gekregen. Toen Funcke in de jaren zestig in
Elberfeld kwam, trof hij daar een diep verbitterde arbeidersklasse aan.”® Hij zag
de fabrieksarbeiders ‘wo, abgesehen von den pietistischen Elementen, eine
furchtbare Rohheit herrschte’.”” Op welke wijze zou men hier in Elberfeld het
sociale vraagstuk oplossen? Al verschillende keren had men geprobeerd de ker-
kelijke gemeenten de armenzorg van al hun leden zelf te laten behartigen. De
kleine Niederlindisch-Reformierte Gemeinde had de geloofsmoed het diaconaat
zelfstandig op zich te nemen en om met vrijwillige gaven een systeem op te
zetten. De andere gemeenten zagen geen kans door vrijwillige bijdragen het
benodigde bedrag bijeen te krijgen. De benodigde inspanningen waren in de

20 ‘Auch in den sogenannten héheren Stinden hat sich die Zahl der Leute, die dem kirchli-

chen Leben den Riicken wenden, in trauriger Weise gemehrt. Und wenn ich ganz ehrlich
sein soll, so wondert mich das nicht, denn ein grosser Theil derer, die sich fir die
‘Auserwihlten’ hielten, hatte ein Gebahren, das die ferner stehenden nur abstossen konn-
te. Aber auch die ehrlichen, stillen, wahrhaftigen Christen, deren Zahl sehr gross war, lit-
ten nicht selten an einer Engherzigkeit des Lebens und des Urtheils, dass die jungen Leute
leicht auf den Gedanken kommen konnten, Christenthum und Weltflucht, Glauben und
Bornnirtheir ligen auf derselben Linie.' In O. Funcke, Fussspuren Gottes, o.c., Bd. 11, 24.
2 Ohe, 28.

loop der tijd ook toegenomen. Naast verschillende andere initiatieven, bijvoor-
beeld het werk van de Elberfelder Erziehungsverein, is het initiatief van enkele
leden van de Niederlindisch-Reformierte Gemeinde bijzonder noemenswaardig
geweest en vooral in de tweede helft van de negentiende eeuw is dit diaconaal
stuk werk als het Elberfelder Systeem in binnen- en buitenland veel genoemd en
geroemd. :

De eigenlijke armenzorg werd tenslotte door het stadsbestuur overgenomen.
Op 1 januari 1853 trad de ‘Neue Armenordnung fiir die Gemeinde Elberfeld’ in
werking. In dit nieuwe systeem werd de stad in tien, later in achttien wijken
opgedeeld. De armen in elke wijk werden door een comité vanuit het stadsbe-
stuur verzorgd. Zo kwam het tot een georganiseerde evangelisch-burgerlijke
armenzorg en tot praktische sociale arbeid. Vooral de hoge regeringsbeambte
Daniel von der Heydt, de fabrikanten Gustav Schlieper en David Peters en de
burgemeester Emil Lischke (schoonzoon van Daniel von der Heydt) waren de
drijvende krachten achter dit systeem. Dit systeem rustte op twee pijlers: de
publieke financiering en de private giften van de burgers. Vooral gemeenteleden
van de Reformierte Gemeinde en de Niederldndisch-Reformierte Gemeinde in
Elberfeld hebben bij de totstandkoming en doorwerking van dit systeem meege-
holpen. Aan de muur van de oude reformierte kerk in Elberfeld heeft men voor
de stichters van dit Elberfelder Systeem een gedenkplaat bevestigd. Barmen
volgde met zijn publieke armenzorg tien jaar later.

Tot ver over de grenzen van het Wuppertal ging de roem van het Elberfelder
Systeem?”. De gedachten van Wichern over de initiatiefnemers van dit systeem
waren tweeledig. Aan de ene kant was hun prestatie voor hem het doorslagge-
vende bewijs, ‘was innere Mission auch in einer grossen Stadt vermag’; aan de
andere kant bekritiseerde hij hun opstelling, want dit systeem zou, zoals in het
begin heel duidelijk was aangegeven, maar tijdelijk onder het stadsbestuur blij-
ven en zou zo snel mogelijk weer ‘vertrauungsvoll in die neu gekriftigten Hzinde
einer lebendigen Kirchengemeinschaft’ teruggegeven worden.?”

Wichern zag in 1857 hoe de Reformierten en de Lutherischen elkaar ‘gegensei-
tig beissen und fressen’ en dat dit hun werk verlamde en dat daardoor ‘die ganze
Armenpflege wieder eine biirgerliche geworden war’.?* Door de onderlinge
twisten was men alleen maar op eigen leerstellingen gefixeerd. Daardoor werden
de ethische consequenties niet steeds getrokken.

" Zie over het Elberfelder System onder andere het bericht van William Rathbone in
]. Reulecke/W. Dietz (Hg.), Reisen im Bergischen Land, 11, 232-234. Ook B. Lube, ‘Mythos
und Wirklichkeit des Elberfelder Systems’. In K.H. Beeck (Hg.), Griinderzeit, Koln, 1984,
[79vv., W.E. lleinrichs, ‘Die Anfinge der Niederlandisch-reformierten Gemeinde und ihr
soziales Enpagement’, in K. van Biirck/H. Liichtenborg, Niederlindisch-reformierte Gemeinde
i Elberfeld, 1847-1997, o.c., 47-66. :

> Meinhold (Hg), Johann Heinrich Wichern: Sdmitliche Werke, Bd. II/Teil 1,

Berlin/l lunburg, 1968, 224, Ok 1853-1978, wum 125-jihrigen Jubilidum des ‘Elberfelder
Swtenny, itpave van de stad Wappertad, Wuappertal, 1978, 26,
O L WiChern, Giesanomelte Schyiften, B T Bunbuarg, 1901477,




De kerkelijke gemeenten in de stad die niet meededen met dit systcem,
waren na 1853 tot hernieuwde bezinning en tot handelen in hun diaconale taak
geroepen. In een plan uit 1857 organiseerde de Reformierte Gemeinde de zoge-
naamde ‘offene Diakonie’. Een gemeentediaconie die in georganiseerde gemeen-
tedistricten, met behulp van diaconessen en vrijwillige helpers, arme, oude en
zieke gemeenteleden opzocht en liefdevol bij ze waakte om hen opnieuw voor de
kerk te winnen. Hierbij legt Volkmar Wittmiitz zijn vinger. Hij merkt op, dat ‘die
weithin statke erziehliche Seite der reformierten Diakonie ins Auge fillt, die
‘Zucht’ der Armen, aber auch der selektive Moment: man pflegte nur jene, die
sich auch den seelsorgerlichen Bemiihungen der Helfer 6ffneten’.?”’

* Diakonie in Elberfeld im Spannungsfeld von Kirche und Stade’, in H.P. Eberlein (1 1r.), 444
Jahre evangelische Kivche in Elberfeld, SVRKG, Bd. 127, Koln, 1998, 65-78, cit. 1.
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IV Voorgeschiedenis van de Wuppertaler
erweckungsbeweging ,7

‘Ein Zwerg auf den Schultern eines Riesen schaut weiter
als der Riese selbst.”®

IV.1 Inleiding

‘lm Wuppertal fand sich alles zusammen, was auf religiésem Boden erwichst, das
Unkraut wie der Waizen. Da war die Mystik einheimisch, durch Tersteegens
Anhiinger und Schriften; die Lehre der wachsenden Vervollkommnung in
christlicher Reinheit und Tugend sog ihre Nahrung aus den hinterlassenen
Schriften des Arztes Collenbusch der mit Menken in Verbindung war; auch
Boshme wurde gelesen und daneben fast alles, was in der Literatur erbaulicher
Schriften einen Namen hat: Bogatzky, Arndt, Steinhofer, die Losungen der
Bridergemeinde und so weiter.”””

Johannes Wichelhaus, leerling, vriend en geestverwant van Kohlbriigge™™ zegt,
dat in kerkelijk opzicht het Wuppertal van zijn tijd een aanzien had, dat met
peen enkel ander gebied van Duitsland te vergelijken was.”” Ook de geschiede-
nis van de Erweckung in het Wuppertal is ingebed in de algemene kerkgeschie-
denis van het Rijnland. Wie de Erweckung in het Wuppertal verstaan wil, dient
kennis te nemen van deze geschiedenis. In het Rijnland zien wij na 1700 geeste-
lijke bewegingen, die hun oorsprong in de Reformatie hadden. Voordat de
peestelijke bronnen in het Wuppertal in de negentiende eeuw wijd en zijd uit-
stroomden, waren ze reeds in de achttiende eeuw ontsprongen.

" Philipp Jakob Spener (1635-1705), cit. in J. Schmitt, Die Gnade bricht durch. Aus der
Geschichte der Erweckungsbewegung im Siegerland, in Wittgenstein und den angrenzenden
Gebieten, 2. Aufl., 1954, 436.

Aldus ). Wichelhaus jr.,'Vorbericht des Herausgebers’, in H.E Kohlbrigge, Zwanzig Predigten

im Jahve 1846 gehalten, Halle, 1857, XV.

W Zie |. Wichethaus, Versuch eines ausfiirlichen Kommentars zu der Geschichte des Leidens Jesu
Clwisti nach den vier Evangelien, Halle, 1855, Vorwort, VIIL, “..., so gebiihrt der Dank dafiir
nicht mir, sondern niichst Gott meinem theuren und hochverehrten Lehrer, Herrn Pastor
Dr. Kohlbriiggze in Elberfeld, durch welchen mir das Verstindniss der Schrift erdffnet wor-
den ist’; ook J.J. Langen (Hg.), Briefe von Dr. H.F. Kohlbriigge an Johannes Wichelhaus,
Elberfeld, 1911, Brief 18. Juli 1855, 134 en G. Helbig (Hg.), Der Herr der Herrlichkeit, Bricfe
won Johannes Wichelhaus, Stutegart, 1961, 7v.

] Wichelhaus, o.c., XIV. Qok A. Sincerus, Ein Gang durchs Wupperthal in diesem Jahrhundert,
Leilbronn, 1887, in J. Reulecke/B. Dietz (1g.), Mit Kutsche, Dampfross, Schwebebahn,
Reisen im Berpischen Land, 11, Bergisehe Forschungen, Bd. XIX, 244, ‘Ein Gang durch dic
Gieschichte des Wapperthals in diesem Jahebandert, namendich im Hinblick auf die kireh.
liche Fnnwicklung, ist cin Gang danc die Kicchengesehichie des Jahehanderes selbse.’




De studie van Fr W, Krummacher™ uit 1935 toont aan, dat het moeiligh 5 om al
de religieuze invloedrijke stromingen in het Wuppertal van 1800 tot 1875 pre-
cies in kaart te brengen en van elkaar te onderscheiden. Een analyse van menin-
gen en overlappingen van theologische vooronderstellingen met hun dogmati-
sche aandachtspunten die voor de vroomheid van al die specifieke groepen van
grote betekenis waren, is moeilijk aan te geven. Wel kunnen wij proberen om de
bronnen op het spoor te komen en nagaan op welke wijze deze op het geestelij-
ke en maatschappelijke leven van elke dag in het Wuppertal van de negentien-
de eeuw hun stempel hebben gedrukt. Slechts schetsmatig kunnen wij in dit
hoofdstuk de oorsprong van de geestelijke, kerkelijke, politieke en sociale situa-
tie in het negentiende eeuwse Wuppertal beschrijven om op deze wijze het werk
en de prediking van Gottfried Daniel Krummacher, Hermann Friedrich
Kohlbriigge en Paul Geyser** uit die tijd te kunnen duiden. Wij willen de sonde
bij het piétisme inbrengen, omdat de erweckungsbeweging in het Wuppertal van
de negentiende eeuw het gedachtegoed van het piétisme breed in zich heeft
opgenomen.

IV.2 Piétisme — in de studeerkamer van een predikant begonnen

De reformator Luther (1483-1546) wordt in de eerste eeuw na de Reformatie als
kroongetuige gezien van de binnenkerkelijke gemeenschap.” De gemeente is
niet alleen een instituut, maar ze is als ‘gemeenschap der heiligen’ de gemeen-
schap van de gelovigen. Luthers concept en voorstelling is niet tot een prakti-
sche verwezenlijking gekomen, maar wel heeft hij met zijn geschrift op een
belangrijk aspect van de gemeenteopbouw gewezen. Dat wat Luther voor ogen
stond, werd onder andere werkelijkheid in Straatsburg door het toedoen van
Martin Bucer (1491-1551). Hij richtte binnen de kerkelijke gemeenten de

“ Fr.W. Krummacher, Gottfried Daniel Krummacher und die niederrheinische Erweckungs-
bewegung . Anfang des 19. Jahrhunderts, Arbeiten zur Kirchebngeschichte Bd. 24
Berlin/Leipzig, 1935, hier vooral 37-61. Verder aangeduid als Fr.W. KruymmacherY
Niederrheinische Erweckungsbewegung. ’
Verder in deze studie aangeduid als Krummacher, Kohlbriigge en Geyser.

In het voorwoord van de Deutsche Messe und Ordnung des Gottesdienstes, 1526, onderscheidt
Luther drie soorten gemeentelijke samenkomsten. ‘Erstlich eine lateinische’ (vorwiegend
aus sprachpidagogischen und missionarischen Erwiigungen); ‘Zum Andern ist die deutsche
Messe und Gottesdienst’ (als sffentliche Ermutigung zum Glauben fiir die noch nicht glau-
bende Mehrheit des Volkes), ‘Dir dritte Weise, die rechte Art des evangelischen Ordnung
haben sollte, musste nicht so 6ffentich auf dem Platze geschehen unter allerlei Volk, son-
dern diejenigen, so mit Ernst Christen sein wollen und das Evangelium mit Hand und
Mund bekennen, miissten mit dem Namen sich einzeichnen und etwo (‘irgendwo’) in
einem Hause allein sich versammle und zum Gebet, zu lesen, zu taufen, das Sacrament zu
empfangen, und andere christliche Werke zu tiben.” In Buchwald/Kawerau (Hg.), Luthers
Werke, Bd. 7, Vermischte Schriften, Braunsschweig, 1892, 164-172. 7
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christliche Gemeinsehatten” op.” De lutheraan Spener heeft aanzetten van
Luther™ en Bucer herontdekt en ter rechtvaardiging van zijn eigen gedachten
ann de openbaarlheid bekend gemaaket. )

Toen hij in 1675 zijn beroemde reformatieprogramma Pia Desideria™
publiceerde was de Europese christenheid zeer onzeker en uitgeput. De eerste
helfe van de zeventiende eeuw in Duitsland stond in het teken van de
Dertigjarige Oorlog. De oorlogsnood had elk huis en elke familie getroffen.Veel
protestantse territoria ervoeren de verschrikkingen tot in de laatste oorlogsda-
wen. Kurbrandenburg, Kursachsen en vooral Wiirttemberg zagen grote gedeelten
van hun gebied tot een puinhoop worden.**

Speners Pia Desideria is een van dé boeken uit de zeventiende eeuw uit het grote
aantal stichtelijke boeken en liedbundels geworden. De al in Luthers tijd opko-
mende oppositie tegen de uiterlijke kerkelijkheid vindt in dit boek zijn voort-
zetting. In het kerkelijke gezangboek dat een steeds grotere omvang aannam,
regeerde meer en meer de barokke tijdsbeleving, gekenmerkt door de weelderig-
heid van de spraak, de bevindelijke uitdrukkingen, de innerlijkheid en niet zel-
den de mystiek.?” Door het teruggrijpen op het genoemde voorwoord van de
Deutsche Messe heeft Spener de vergadering van hen, die ‘mit Ernst Christen sein
wollen’, niet alleen geéist, maar is hij deze vergadering ook begonnen.

 W. Bellardi, Die Vorstufen der Collegia pictatis bei Philip Jacob Spener, Giessen, 1994, art. ‘Die

Strassburger “Chiristlicher Gemeinschaft” 1547-1550", 28-64. Zie ook W. van 't Spijker, De

ambten bij Martin Bucer, Kampen, 1970, 76-106 en 286-321; W. van ’t Spijker, ‘Straatsburg’,

in C. Graafland (Hg.), Luther en het gereformeerd protestantisme, ’s-Gravenhage, 1982, 63-96.

Vgl. ook zijn ‘Martin Bucer, Pietist unter den Reformatoren’, in J. van den Berg/].P. van

Dooren (Hg.), Pietismus und Reveil, Kerkhistorische bijdragen, dl. VII, Leiden, 1978, 88-

101.

W. Bellardi, Die Vorstufen der Collegia pietatis, o.c., 76. ‘Auf jeden Fall ist Luthers ldee von

der ‘sonderen gemeyne’ eine beachtenswerte Vorstufe des Gedankens der Collegia pietatis,

wie ihn Spener entwickelt.’

% In 1675 verscheen in Frankfurt een nieuwe uitgave van de evangeliepostille van Johann
Arndt. Spener had hiervoor een voorwoord geschreven. Dit voorwoord is als een afzonder-
lijke uitgave verschenen onder de beroemd geworden titel Pia Desideria oder Hertdliches
Verlangen nach gottgefilliger Besserung der wahren Evangelischen Kirchen sammy einigen dahin
einfaltig anzweckenden Christlichen Vorschldgen. Ook J. Wallmann, ‘Postillenvorrede und Pia
Desideria Philipp Jakob Speners’, in H. Bornkamm (Hg.), Der Pietismus in Gestalten und
Wirkungen, AGP,, Bd. 14, Bielefeld, 1975, 466-484.

40 In die tijd was de bevolking van Wiirttemberg geslonken van 450.000 vé6r de oorlog tot

ongeveer 100.000 na de oorlog. In H. Leube, Orthodoxie und Pietismus, Gesammelte Studien,

Bielefeld, 1975, 109. Omstreeks 1626 waren uit Nassau-Siegen alle evangelische predikan-

ten verdreven. De vrede van Westfalen, 1651, gaf de reformierten eindelijk de volle gelijk-

berechtiging met de andere confessies. Zie W. Thiemann (Hg.), Unter dem Wort. Das evan-

gelische Siegerland in Vergangenheit und Gegenwart, Siegen, 1967, 29-41.

Namen afs van Jakob Bohme (1575-1624) en Valentin Weigel (1533-1588) tonen duide-

lijk genocg dat ook in de lutherse kerken de mystiek kon opkomen, en op reformierte

boden tonen mamnen als Wilhelm Amesius (1576-1633) en anderen ook de sporen van

24

kS

mystick denken. Zie ] van de Ber, *Dabiadisten, Chiliasten, Mystiker’, in M. Brecht (Hg.),
Gieschichee des Pietsmus, o, B 1, 99 107, Over Jacob Bohme, o.c., 205-214; over
Videntin Weipel, o.c, 125 107
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In augustus 1670 kwamen vrome gemeenceleden in de studeerkamer vin Spener
in Frankfurt samen om, buiten de openbare eredienst om, gezamenlijk de Bijhel
te lezen en te bespreken. Bellardi heeft in zijn studie enige persoonlijkheden
genoemd die toen bijeen kwamen met een speciaal doel: ‘Sie wollten iiber das
Eine das nottut, in aller Einfachheit und Liebe reden, um das, was man bei den
sonstigen Sonntagsgesellschaften vermisse, die conversatio de rebus ad perfectum
pietatis, inter se zu finden.””*

Deze bijeenkomsten werden al spoedig betiteld als collegium pietatis of
exercitium pietatis; vroomheidsoefening. Bellardi merkt op dat ‘in einem bestimm-
ten Kreise dem Laien hier das Recht zur Kritik des Predigers gegeben wird’.*®
Spener ziet dit recht, net zoals Luther, als behorend bij het priesterschap aller
gelovigen en hij heeft dit recht heel beslist verdedigd.

Met het verschijnen van de Pia Desideria kregen de collegia hun vaste plaats in
het officiéle reformatieprogramma van Spener: ze werden het belangrijkste
middel tot de verbreiding van de kennis van het Woord van God binnen de
gemeenten. Door de invoeging van de collegia pietatis in de traditie van de kerk
werden deze gelegitimeerd.

De collegia pietatis wilden niets anders zijn als de oude apostolische wijze van
gemeentelijke bijeenkomsten, zoals beschreven in 1 Korinthe 14%°. Wallmann
ziet het jaar 1675, toen Spener met Pasen zijn omvangrijk programma publi-
ceerde, als het geboortejaar van het lutherse piétisme.”’ De collegia pietatis had-
den hun bijzondere betekenis voor de nieuwe beweging gekregen. Als concreet
verwezenlijkt reformatievoorstel werden zij het middelpunt van het gezamen-
lijke reformatiestreven binnen de kerk.

IV.3 Actualisering van de Reformatie

Tot op heden is binnen de wetenschap geen eenduidig antwoord gegeven op de
vraag wat piétisme is. Het begrip ‘piétisme’ is nog steeds onduidelijk en een exac-
te definitie is moeilijk te geven, temeer daar op het gereformeerde erf een onder-
scheiding zeer lastig is.”* Schmidt heeft in een overzicht de tijden van het pié-
tismeonderzoek alsmede het begrip piétisme zelf beschreven en heeft gezien, dat
pas kort voor de Eerste Wereldoorlog de eerste niet polemische en historisch

W/, Bellardi, Die Vorstufen, o.c., 3. Zie voor de aanwezige personen, 3, Anm. 4.

* Q.. 5.

0 E. Beyreuther Pia Desideria, Reformprogramm des Pietismus, Giessen, 1986, 4. Aufl., 55. Een
van de voorstellen van Spener was: ‘Das Wort Gottes reichlicher unter uns zu bringen;
durch wa.: Wiedereinfiihrung der alten apostolischen Art der Kirchenversammlungen,
L. Kor. 14, en ‘Die ganze Theologie wieder zur apostolischen Schlichtheit bringen’, 73.

? In H. Bornkamm (Hg.), Der Pietismus in Gestalten und Wirkungen, o.c., 466.

%2 Vgl. de breedte van het woord in Hauck Worterbuch, 1982, 161.
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herronwhare studies over het piétisme komen. De naam ‘piétist’ kwamry op
B de krings van de trouwste vrienden van Spener in Frankfurt.” Bezoe:kers
vy de collegin pictatis en aanhangers van Spener werden zo genoemd. Noyemt
men pewoonlijlk Spener met zijn Pia Desideria als de grondlegger van het "pig-
tisnie; Breeht geeft belangrijke gronden om het piétisme als historische verschij-
ningr wezenlijk vrocger en breder te laten beginnen.” In bijna alle studies gver
het piétisme blijft Spener echter de sleutelfiguur, maar ook al v66r hem, aan, het
heprin van de zeventiende eeuw waren er mannen met piétistische denkbeelden.
Wij denken bijvoorbeeld aan de schrijver van stichtelijke werken Johann Airndt
(I N55.1621 ), met zijn Wahres Christentum (1610), met daarin de unio mysticy als
kernstuk van de ordo salutis en aan Wilhelm Amesius (1576-1633) met zijry De
comeientia et eius iure, vel Casibus (1630). Wallmann heeft in zijn Spener studies
aangetoond dat vanuit het Labadisme veel impulsen zijn uitgegaan tot het ont-
staan van het lutherse piétisme.” Omstreeks 1690 werd in het evangelisch-
lutherse deel van Duitsland de naam piétist algemeen gebruikt. In de gerefor-
meerde kerken burgerde deze naam pas wat later in.

[ vraag komt op: Is het piétisme een reactiebeweging tegenover de verstar-
Je orthodoxie, zoals vaak beweerd wordt? Dit is het beslist niet alleen, kunpen
we zegeen. Uit menselijk gezichtspunt is het een roepen geweest van de naar
levenshrood hongerende mens, een geweldige reactie van het leven tegen weg-
kwijning en doodsslaap; van Gods kant gezien is het een genadige toekeer tot de
mensen. Wij kunnen zeggen: het is de gemeente bij de les houden van de
Reformatie.” De leidinggevende personen van de piétistische beweging zagen
sichzelf als vernieuwers, als voltrekkers van een reformatie, geheel in de lijn van
Je door Luther ingevoerde gedachten. Het was Spener die telkens weer
l.uther it zijn rijke kennis van deze reformator citeert. Over wat het piétisme
werkelijk beoogt, geeft ons de Wiirttemberger predikant Flattisch (1713-1797)

“* M. Schmidt, ‘Epochen der Pietismusforschung’, in Pietismus und Reveil, o.c., 22-79, vGoral
48-51. Voor cen omvattende en korte waardering van het piétisme, zie M. Schmide,
Pietismus, Stuttgart, 3. Aufl., 1983.

"1 Aldus M. Brecht, Geschichte des Pietismus, Bd. 1, o.c., 4.

" O, 445, 4

o] Wallmann, Philip Jakob Spener und die Anfinge des Pietismus, Beitrage zur historischen
Theologie, Bd. 42, Tibingen, 1970. Toen Jean de Labadie (1610-1674) een keer in Q?rléve
preckie, was 0. Spener onder zijn gehoor. Aldus J. van den Berg, Geschichte des Pietisinys,
Rd. 1, o, 100. )

“ Volpens M. Schmide is het pigtisme ‘kirchengeschichtlich der grdsste, tiefste, am meisten
umibissende Versuch, das Urchristentum in der Gegenwart wieder herzustellen und alle jhm
entyprepenstehenden Verhiilenisse umzugestalten, die gottlose Welt in eine Welt fiir zu yer-
wandely, indem die Menschen verwandelt werden’. In M. Schmidt/H.W. Jannasch (I-[g,),
Das Ceitaltey des Pietismus, Bremen,1965, XXIV. M. Kihler ziet als verdienste van het
picstisme ‘e Fragze naeh dem gniidigen Gott in der Kirche wach erhalten zu haben’. Ci:, in
O Schiniee, Pictismus und "Uheolopie, Neukirchen, 1956, 122.
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duidelijkheid. Piétisten, zo zegt hij, zijn mensen ‘die einen andern | Teren suchen,
sie suchen Christum, und wer Christum sucht, der ist ein Pietist’.”™

Gebruiken wij het woord piétist of piétistisch, dan wordt direct ook ver-
wezen naar een op het innerlijke leven gerichte vroomheid. Vroomheid, die zich
oriénteert op de Bijbel. Met het doel de Bijbel te onderzoeken, kwam men in de
huizen samen. Piétisme is duidelijk een bijbelbeweging. Tot verbetering van de
kerk heeft Spener in zijn reformatieontwerp als eerste punt: ‘Dass man dahin
bedacht wire, das Wort Gottes reichlicher unter uns zu bringen.””® Vervolgens
komt er nog een lange rij van aanbevelingen, op welke wijze dit gebeuren kan:
Teder soll die Schrift selbst in die Hand nehmen; Gemeindeveranstaltungen sind
einzurichten, um die Bibel kennen zu lernen; miteinander die heilige Schrift
lesen und sich briderlich tber die Schriftstelle zu unterhalten, was an ihr zu
unserer Erbauung dienlich wire.’

Qok August Hermann Francke (1663-1727) bracht in Leipzig de studenten in de
collegia philobiblica samen, waar ze met elkaar de Bijbel lazen en met behulp
van de oude talen op zoek gingen naar de betekenis van het bijbelgedeelte.”!
Door de exegesecolleges van Francke en van zijn vrienden verschoof het zwaar-
tepunt binnen de theologie van een strijdbare dogmatiek naar de Bijbel.

Van het voorstel van graaf Von Canstein (1667-1719) om aan de armen voor
een geringe prijs de Bijbel in handen te geven tot opbouw van hun geestelijk
leven, kwam het tot de oprichting van het Cansteins Bijbelgenootschap.**

Het is duidelijk, dat de leiders van de piétistische beweging een doorwerking
wilden van het reformatorisch gedachtegoed en dat zij deze in hun tijd wilden
actualiseren. Piétisme is niet direct een reactie op de gesloten orthodoxie, maar
veeleer een zelfstandige grootheid, die wilde komen tot een actualisering van de
Reformatie.

5% In M. Scharfe, Die Religion des Volkes, Giitersloh, 1980, 27; ook in ‘A. Ritschl, Geschichte des

Pietismus, Bonn, 1880, Nachdruck 1966, Bd. III, 8; Vgl. ook wat Bismarck, die in nauwe

verbinding stond met de piétisten, in 1853 de toenmalige prins, de latere keizer Wilhelm I,

antwoordde op de vraag wat een piétist is: ‘Ein Pietist ist ein Mensch, der orthodox an die

gottliche Offenbarung in Christus glaubt und aus seinem Glauben kein Geheimnis macht.’

Aldus in W. Busch, Plaudereien in meinem Studierzimmer, Gladbeck, 1965, 2. Aufl., 106.

Ph.J. Spener, Umkehr in die Zukunft, Reformprogramm des Pietismus, Pia Desideria. In nieuwe

bewerking door E. Beyreuther, Giessen/Basel, 1975, 4. Aufl., 1986, 55.

0 QO.c., 56-57.

%! Ten tijde van de Orthodoxie was er aan de universiteit van Leipzig geen exegese gedaan; dit
college was uit het curriculum geschrapt, daar er geen studenten meer voor kwamen! Zie
hierover ‘Die kirchliche Lage in Leipzig im Zeitalter der Orthodoxie’, in H. Leube,
Orthodoxie und Pietismus, o.c., 1975, 161-275.

% Van 1712 tot 1800 verkocht men 2.770.282 bijbels. De totale bijbelverspreiding in het

Duitstalige gebied in die tijd bedroeg ongeveer 4 miljoen en in de volgende 100 jaar 30 mil-

joen. Voor deze getallen, zie O. Sthngen, Die bleibende Bedeutung des Pietismus, 1960, 109v.
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IV.4 Vroomheidsbeweging

Spener kwam uit de Elzas en had zijn theologische opleiding in het jluthers
geworden Straatsburg ontvangen. Daar zijn hem de sporen van Martin! Bucer
veritrouwd geworden en heeft hij diens gedachten overgenomen. Aan Speener is
het 1e danken dat hij datgene wat de Reformatie voorstond, ook concreetiseer-
de.®" Tlet doel van de collegia pietatis was een omvorming van de gemeentten tot
ceny familia Dei. Hierbij zou de kerkelijke gemeente uit kringen bestagan, die
samenkwamen rondom de Bijbel, elkaar onderling versterkten en de brroeders
zouden toerusten tot dienstbaarheid. Spener wilde in geen geval een vorfm van
zelfiisolering van vrome en zelfgenoegzame kringen. Zo heeft Spener in z¢ijn Pia
Desiicleria het tot stand komen van het algemeen priesterschap der geloviggen tot
een: hoofdaangelegenheid gemaakt van het piétisme. Ook de leken zullepn deel-
nemen aan de uitleg van de Bijbel.

Het piétisme is als een ‘Frommigkeitsbewegung”™ gekarakteriseerd. Het - is dan
goed om het woord ‘beweging’ te onderstrepen, want het is een bewegiing die
meer omvat dan alleen een vroomheidsstijl! Deze beweging was al vrij kort na de
Reformatie tot stilstand gekomen. In de tijd na de reformatieperiodez — de
Orthodoxie — lag de leer vast en die werd in die tijd tot de laatste tittel egn jota
uitgesponnen. Het hoofd won het van het hart. Het is echter niet juist om ¢ te zeg-
gen, dat deze tijd binnen de evangelische ketk een geestelijk dode tijd zoou zijn
gewcest.”® Hans Leube heeft aangetoond dat het negatieve beeld van de tijijd van
de lutherse orthodoxie gevormd is door de werken van Gottfried Arnold ( (1666-
1715) en de jurist Christian Thomasius (1655-1728), maar dat de vele mpedita-
tieve en stichtelijke boeken, alsook de in druk verschenen preken ~ zoals s blijkt
uit cle vele herdrukken — vele lezers heeft gevonden. Volgens Leube wijst ddat op
een levendigheid van veel gemeenten.” Maar de reformatorische grondhopuding
wercl niet ononderbroken gevolgd. Kurt Heimbucher zegt: ‘Aber doch gabb es in
der Orthodoxie eine gefihrliche Entwicklung, die dahin fiihrte, dass man sisich in
gegenscitigen Lehrauseinandersetzungen die Kopfe einschlug und das chrigestliche
Leben dariiber verkiimmerte. ™

% Zie 1L, Beyreuthers inleiding in de uitgave van Speners Pia Desideria, o.c., 10.
4 M. | laug, ‘Der bleibende Auftrag des Pietismus’, in Th. Sorg Leben in Gang halten. Pjelietismus
und Kirche in Wiirttemberg, Metzingen, 1980, 194-209.

25 o de tijd van de Orthodoxie behoort bijvoorbeeld Paul Gerhardt (1607-1676), dele dich-
ter van vele licderen. Deze liederen zijn geen dode leer, maar een tot leven gewekte € loute-
re en cenvoudige vroomheid. Zie E. von Cranach-Sichart (Hg.), Paul Gerhardt, Wacach auf,
mein Herz, und singe. Gesamtausgabe seiner Lieder und Gedichte, Wuppertal/Kasassel, 2.
Auil., 1991, ‘Ihre kontemplative Stille heimelt uns an, tut uns wohl und enrriicke uns aus
ciner Welt der Schrecken und Ungewissheiten in eine des Geborgenseins, der Kindlidlichkeit
und naiven Glaubensseligkeit’, o.c., 19.

"L Leube, ‘Die Theologen und das Kitchenvolk im Zeitalter der lutherischen Orthogdoxic’,
in Orthodoxie und Pictismus, o.c., 3074,

K Heimbueher, ‘Kirche und Gemeinschatt', in K. Heimbucher (Eg.), Der Auftrag q;ent'leﬂi('h

tef, Dhie Cinadanrer Glemeinschaftdwaveping, Citewsen, 1988, 414-4 38, cit. 415.
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In het piétisme werd het vuur van het geloof weer opgerakeld en het was de pié-
tisten ernst de heiliging van het leven serieus te nemen. Leer en leven wilde men
binnen de kerk hoog houden. Voor Spener is het christelijke leven alleen van-
uit de rechtvaardiging van de goddeloze te verstaan. Een juist verstaan van de
rechtvaardiging leidt tot waarachtig discipelschap; tot een geloof dat steeds weer
opnieuw persoonlijk ervaren moet worden en dat een vernicuwde levenshouding
tot gevolg heeft.

De vernieuwing is niet van de rechtvaardiging te scheiden; Spener haalt hier
sterk de wedergeboorte naar voren. Deze innerlijke geboorte is een — niet nood-
zakelijkerwijs dateerbare — gebeurtenis die van God uitgaat, die de zondige mens
verandert en deze tot een nieuw mens maakt. De verzekering van de wederge-
boorte wordt in het nieuwe leven gezocht.

Op deze wijze komt er een zien op de mens zelf, die de mens meer op zich-
zelf dan op Christus wijst. Dat de christen zich persoonlijk door God in Christus
de Gekruisigde aangenomen dient te weten, wordt in het piétisme vaak niet ver-
staan, daar de ervaring meer in het centrum kwam dan het geloof. Hier geldt
‘Der Gerechtfertigte wird zum Bekehrten’.2®

Zo komt de nieuwe mens onvoorzien weer in het middelpunt te staan. In de
Berlijnse Nicolaikerk heeft Spener een serie van 66 preken over de wederge-
boorte gehouden.”” De bundel met deze preken bevat twaalfhonderd bladzijden!
Zeven preken zijn gewijd aan de oude mens en het komen tot de wedergeboor-
te, 57 preken zijn gewijd aan de nieuwe mens. In Halle werd de echtheid van de
rechtvaardiging aan de diepte van de ervaren ‘Busskampf’ vastgemaakt.”

Pas na Franckes dood in 1727 heeft deze noodzakelijkerwijs te ervaren
Busskampf een vaste plaats gekregen in het geloofsleven of werd hij gewoon
opgelegd.””" Het gevaar werd groot om aan te wijzen wat van de nieuwe mens ‘te
constateren is’ en hoe de bekering beleefd werd, maar dit alles week af van de
reformatorische grondstelling. Individuele toe-eigening van het geloof en de
beleving daarvan kwamen in plaats van de zekerheid van wat God in Christus
gedaan had.

% W. Schiitz, Geschichte der christlichen Predigt, Berlin/New York, 1972, 146.

" Ph.J. Spener, Der hochwichtige Articul von der Wiedergeburt, 1696, 2. Aufl., 1715.

7 De leidende persoon binnen het piétisme in Halle was August Hermann Francke (1663-
1727). Francke onderscheidde zich van Spener vooral door zijn intensievere, gloedvollere
religieus gevoelsleven. Hij verbond een bekering met de ‘Busskampf’, doorbraak van de
genade, weten van tijd en plaats van de bekering etc. en was daarin zeer eenzijdig. Wat nict
tot opbouw diende van het geloofsleven, werd als schadelijk gezien voor de mens. Zie over
Franckes werk en zijn opvoedingsideaal C.G. de Groot, PJ. Spener en A.H. Francke.
Grondleggers van het Duitse pictisme, Potchefstroom, 1992, 13-46.

M. Schrnidt, Pietismus und Reveil, o.c., 44.
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Gelowfszekerheid werd gekoppeld aan ervaring en gevoel, in plaats van zich te
richten op het naakte Woord van God. Op deze bodem ontstond een Volmaglk(;‘
heidsidenken, waarbij de christen meende dat hij in de heiliging de zonde steeds
meer achter zich kon laten. Het accent op de heiliging was zo groot dat het re'fO.f'
matorrische simul iustus et peccator terzijde geschoven werd.”” Personen aan wie
God iiets ‘groots’ had gedaan, konden zo worden aangewezen. Het ondersc?}}e}id
tussem bekeerden en onbekeerden kreeg binnen de gemeenten een dogmatische

grondl.

1V.5 Poging tot duiding

Wanmeer wij proberen het eigene van de vroomheidsstructuur van het piéti§m€
te beschrijven, dan zien we aan de ene kant bij de piétisten een diep onderv.lon’
den ontevredenheid over de bestaande kerkelijke toestanden en aan de anc ere
kant een zich ijverig toeleggen op de persoonlijke toe-eigening van het h}ﬂl,
waarbij het innerlijk, het hart van de mens, geraakt wordt. De mens dient
opnieuw geboren te worden door de Geest van God en de we{dergeboren mens
dient ernaar te streven deze gave in zijn nieuwe leven te laten uitkomen. We Zien
dan een sterke trek tot verinnerlijking, die zich verbindt met een zich richter: op
de wereld en open staat voor de dimensies van de tockomst. Naast diepe vroom-
heid zien wij grote activiteit en zelfbewustzijn.

In de negentiende eeuw zien wij aan de toen bestaande stromingen, dat zij heel
veel van het piétisme in zich hebben opgenomen. Ook uit de Gnadalﬁef
Gemeinschaften, tot ver in de twintigste eeuw, blijkt hoe lang de adem van et
piétisme is. In de erweckungsbeweging komt in de lange stroom van het pléFliirlilf
de oorspronkelijke theologische bedoeling van de Reformatie tot uiting. Hiextbi]
valt te denken aan de vraag naar de persoonlijke zekerheid van het heil, het wer-
langen naar een zichtbare heiliging van het leven, de persoonlijke omgang 1?6‘;
de Bijbel, de drang tot evangelisatie en het zicht op de grote r.e1kAW1]dte van e_
Rijk van God. Het leven en de kerk dienen door het evangelie in gang gehloclll

den te worden. Hierbij moet de mens blijven horen naar de verkondiging V.arﬂ e
Reformatie. In de persoonlijk toegesneden verkondiging zal het “Was Chrlsigum
treibet’ steeds een plaats dienen te hebben. Bernhard Lohse stelt ;?hter dat cleze
lijn van Luther in het protestantisme niet steeds is volgehouden.

f i talor erwe i in e
] lier komt het g Stwfendenken® op. Later in de Wuppertaler crweckungsbeweging va
pepentiende ceuw komt dic zeer steck e voren hij o, € ‘ollenbusch.
I KOS LD, O,




In Johann Albrecht Bengel (1687-1752)* had het pictisme cen theoloog die de
Bijbel zelf aan het woord wilde laten komen.”” Tot ver over het
Waiirttembergische land had hij zijn invloed. Met Luther was hij het ecns dat het
Woord van God een zaad is, dat dient te groeien in het hart en dat door het kruis
wordt onderhouden. Maar met Spener, Francke en Zinzendorf geloofde hij dat
de kennis van de christenheid zal groeien. ‘Lux crescit in dies’, zo schrijft Bengel
aan het eind van zijn Gnomon. Met Spener had hij het schriftonderzoek uit de
neerdrukkende engte van het dogmatische systeem gehaald en tot haar oor-
spronkelijke vrijheid teruggevoerd.

Geheel in de zin van de Reformatie gaat het er bij de mannen van het pié-
tisme om de schriftmatige subjectieve toe-eigening van het objectieve heil in
een persoonlijk, door de Geest van God gewerkt geloof. Hier is het subject niet
de grond en bron van het heil, wel echter de door God gewilde ontvanger van
het heil door de kracht van de Heilige Geest, zoals ook Luther het bedoeld
heeft.””* Schrift en ervaring van het heil, dat was de krachtige polsslag van de
Reformatie en dit werd in het piétisme voortgezet.

Net zo reformatorisch als de eis van een door de Heilige Geest gewerkt, levendig
geloof was in het piétisme ook de beklemtoning van de waarheid van de Schrift,
dat het levende, door de Geest gewerkte geloof, dat het objectieve heil aangrijpt,
niet zonder boete en bekering denkbaar is. Vanaf het begin is het piétisme een
boetebeweging geweest. Het was een levensantwoord op Gods richtende Woord;
echo van het levende Woord. Spener heeft nooit gezegd dat de datum waarop hij
was bekeerd onbelangrijk was, maar de zekerheid dat hij bekeerd was, was voor
hem wel belangrijk. De beloofde genade moest in een persoonlijk geloof beant-
woord worden. »

Bij zo'n vroomheid staat niet de vrome mens in het middelpunt, maar gaat het
om God. Het gaat om Zijn aanspraak op ons, om gehoorzaamheid en dienst.
Kortom, het gaat om de heiliging van het leven. Om zo de levenskracht van de
verhoogde Here in het alledaagse leven hoog te houden. We kunnen zo ook zeg-
gen dat het piétisme beoogde ernst te maken met het derde geloofsartikel.

7 E.W. Gerdes noemt hem: ‘Der Exeget des Pietismus’. In voorwoord J. Bengel, Gnomon, 8.
Aufl., Bd. I, Stuttgart, 1970, XXXVIIL. Over Bengel zie M. Brecht (Hg.), ‘Der Pietismus im
achtzehnten Jahrhundert’, in Geschichte des Pietismus, o.c., Bd. 2, Gottingen, 1995, 251-264;
K. Hermann, Johann Albrecht Bengel, Der Klosterprazeptor vom Denkendorf, Stuttgart, 1937.

* Bengel zegt: ‘Die Schrift hilft der Kirche auf und unterhilt sie. Die Kirche gibt der Schrift
Zeugnis und bewahrt sie. Wann die Kirche wacker ist, so glanzet die Schrift; wann die
Kirche kréiinkelt, so bleibt die Schrift verliegen.” In K. Hermann, Johann Albrecht Bengel,
o.c., 391.

¢ Bijvoorbeeld: ‘Glaube ist die Erneuerung des Geistes’ en ‘Die Wiedergeburt ist des heiligen
Geistes Werk’. M. Luther Tischredenen, in K. Aland (Hg.), Luther Deutsch, Bd.9, 3. Aufl.,
Stuttgart, 1960.

\

IV.0 Reformatie en heiligingsheweging

e |lm"'llramv vin dice tijd zag zich als een reformatiebeweging voor dL kerk en
ontving s impulsen door de uitleg van de Bijbel.? Piétisten zijn ‘ernste
Bibelorseher' ™ In Speners Pia Desideria komt sterk naar voren, dat de Bijbel op
de eerste plaats dient te staan in het kerkelijke leven. Dit gebeurt door het per-
soonlijke lezen, door samen erover te spreken in kleine kringen en door de uit-
legr in e kerken, Tlierbij zijn de praktische toepassing en de innerli]ke groei in
het gelool de maatgevende doelen. Op deze wijze zal het algemeen pr1esterscbap
vin e pelovigen, vooral van leken, met hun rechten en taken tot gelding
yebracht worden, Zo wilde het piétisme een missionaire levensbeweging van de

kerk «ijn,

Met het oog hierop zijn de uitspraken van de predikers van het piétisme vaak
‘Weckrfe™™, Het ging er niet alleen om, de erfenis van de vaderen te bewaren,
maat ook om hun werk tot in het heden voort te zetten. Niet alleen was het een
reformbeweging maar ook een heiligingsbeweging. Wij zagen al dat op deze
hodem ook cen begin kwam van het denken om een volkomen heilig leven te
[cicden, waarbij men uiteindelijk de zonde achter zich zou laten. Waar op deze
wijze tussen zondigen en niet zondigen in het leven van de gelovigen een onder-
scheid wordt gemaake, komt het reformatorische simul iustus et peccator onder
prote spanning te staan. Het sola fide verdraagt zich echter niet met het zoge-
naamde ‘Stufendenken’. In dit denken zoekt men de heiligheid van het leven in
dJe hijzondere en buitengewone dingen van het leven: in het offer, in het volko-
men in dicnst staan van het evangelie, in het afzien van het huwelijk, en derg'e—
lijke. lir worde dan een onderscheid gemaakt tussen heilige en onheilige zaken in
het leven, waarbij een strenge cesuur werd getrokken. Het is dan nog maar een
kleine stap om met de vinger te kunnen aanwijzen wie de heiligen en wie de

At 14y deze is te noemen de intensieve arbeid van Johann Albrecht Bengel (1685—175‘{) voor
Je Duitse vertaling van het Nieuwe Testament. Vanaf 1712 werkte hij vanuit de bijbeluit-
gave van Tochstetter aan een vertaling en uitleg van het Nieuwe Testament. In 1742 ver-
scheen sijn Gnomon, Auslegung des Neuen Testamentes in fortlaufenden Anmerkungen. Door
verpreiding van de bijbel nam deze de plaats in die tot dag toe fle Catechmrnus had.

Zie A. Zeiliger, “Eine Synthese von Schlatter und Pietismus’, in H. Kirchhof (Hg.),
Theologie und Pietismus, Neukirchen, 1961, 73. ‘

bre ‘Rubipredigt’ van de Orthodoxie werd in het piétisme vervangen door de ‘Erweckungs-
predipt’. Zie 18 Miund, Pietismus — eine Schicksalsfrage an die chhe heute, Marla.urg(L?hn,
1938, 2. Aull,, 37. Mund laat zien, dat de prediking van het piétisme g‘een‘sub]ect'wlsme
wity it <l het in die prediking ‘einfach nur um die schriftméssige subjektive delgr}ung
Jescobpektiven Heils in personlichem, vom Geist Gottes gewirkten Glauben, ganz 1m.Smne
Jer Refotmation’ ging, o.c., 915 zie ook over de verschillende soorten prekgn in het
pietisme: W Schitz, Geschichte der chrisdichen Predigt, o.c., 145v, ‘Bekehren soll die P'redlgt,
nicht belehien’s *An die Stelte des Formalismus, der Gelehrsambkeit, des r’hetorlschen
Prandecund der Dllossen Polemik trice dis 1 eben aus der Bibel und in der Bibel.
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onheiligen binnen de gemeente zijn. De heiligen komen dan op een hopere tap
te staan binnen de gemeente. Daar waar op deze wijze een oordeel gcng.n waordt
over iemands geloof, wordt het reformatorische spoor verlaten. Wij zullen deze
spanning terugvinden in de erweckungsbeweging van de negentiende eeuw.

IV.7 Kerkelijk verstaan

Ook in het spreken over de kerk zien wij de consequenties. De Reformatie het-
innert ons eraan dat de kerk de gemeenschap is van gerechtvaardigde zondaren,
die zich verzamelen rondom het gepredikte Woord en die gezamenlijk het sacra-
ment vieren. In het piétisme maakte men er ernst mee dat deze gemeente niet
alleen een horende gemeente is, maar ook cen gemeente waar het priesterschap
aller gelovigen tot uiting zou komen. Dit wil zeggen dat de veelheid van de gaven
wordt geactiveerd, dat men in het gesprek rondom het Woord van God bijeen-
komt en dat de gemeenschap ervaren wordt. Beyreuther maakt de opmerking,
dat het piétisme draaide om de vraagstelling: ‘Rechtfertigung und Heiligung’
waarbij het simul iustis simul peccato’ hooggehouden werd®®. Waar echter dit,
reformatorische beginsel verlaten wordt of naar achteren wordt geschoven, daar
probeert men een ‘zuivere gemeente’ te krijgen; een onderneming die iedere keer
uitloopt op een afscheiding. In deze zogenaamde conventikels waar vrome
gemeenteleden samenkwamen, die de reguliere samenkomsten van de gemeente
links lieten liggen, was de persoonscultus een blijvend gevaar. Het heeft steeds
tot gezondmaking van de kerk gediend dat zij zich op haar grondpositie bezint,
die haar vanuit de Reformatie gegeven is. Van deze grondpositie wilden
Krummacher, Kohlbriigge en Geyser in de negentiende eeuw niet wijken. Zij
hebben steeds ‘kerkelijk’ gedacht.

Afsluitend zien wij dat de piétistische vroomheid zich baseerde op de Bijbel
als Gods Woord. Bijna elke zin in de prediking, uitleg, in dagboek en brieven
heeft betrekking op het bijbelse woord, zelfs de dictie is gevormd door de Bijbel.
De Bijbel toont hun de weg ten leven. De keerzijde van dit biblicisme was de
strijd tegen de moderne tijdgeest. Deze bewaarde weliswaar het orthodoxe
geloof, maar een engte in het denken was duidelijk aanwezig.

Zo zien wij het piétisme als een innerlijke verandering van de orthodoxie
zoekend naar een concreet geleefde vroomheid waarbij een voortdurende zorg’
meespeelde voor de verbetering van de kerkelijke verhoudingen zonder noch-
tans de leer van de kerk aan te tasten. Door intensieve schriftstudie vormden
zich uitgesproken christelijke persoonlijkheden. Het kerkelijk leven kreeg nieu-
we impulsen, maar het gaf geen breuk met of stond niet tegenover de kerk. De
grondvorm van het piétisme kan dan omschreven worden worden met: ‘Die
Liebe zur Bibel erwecken, das Priestertum aller Gliubigen zu leben
Gemeinschaft zu suchen und zu pflegen, die Kirche erneuern.” ’

80 E Beyreuther, ‘Die Ursprung des Pietismus und die Frage nach der Zeugenkraft der Kirche’
» in Evangelische Theologie, 11, 1951/52, 143. ,
"' M. Kruse, Kirche, Pietismus, Theologie-heute’, in Pietismus und Neugeit, Bd. 15, 1989, 7.
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et pietisme wilde cen conectie aanbrengen. Het geloof moest geleefd worden.
Voor onze studice is het goed om te weten dat de preekregels die in 1745 in de
Wappertaler gemeente Barmen-Wichlinghausen zijn opgesteld niet beginnen
met het ambt van de verkondiging, maar met een beschrijving hoe het leven van
de predikant cruit diende te zien.* Bekering tot Jezus en een totale inzet voor de
zaak van | lem was het doel. De roep om boete, bekering en wedergeboorte werd
in de prediking gehoord. In de gemeente werd over de bekeringen gesproken.

In de erweckungstijd was het kerkbegrip niet meer gericht op het conventikel.
Gehele gemeenten werden aangegrepen. De basis werd breed; er kwam een brede
samenwerking tussen predikant en gemeenteleden. In het Wuppertal van de
negenticnde eeuw was het piétisme gemeentelijk, op de kerk, betrokken. Het is
de bijzondere verdienste van het piétisme geweest het ambt van alle gelovigen
opnicuw ontdekt te hebben. Wij zien hoe de ouderlingen in de gemeenten in
grote vrijheid handelden bij de stichting van nieuwe gemeenten, bij het beroe-
pen van predikanten en bij het uitoefenen van hun ambten. De inzet van
erweckte mannen en vrouwen is groot geweest.

De piétistische vroomheid is vaak niet vrij van wetticisme en engte. Martin
Schmidt zegt dat ‘der Pietismus vorher und nachher ein verschiedenes Gesicht
trug. Wihrend er als urspriingliche Erscheinung im 17. und 18. Jahrhundert
schopferische Unruhe war und weithin revolutionir auftrat, vermitteln seine
Erscheinungsformen im 19. und 20. Jahrhundert weithin einen konservativen
Eindruck.” In het Wuppertal van de negentiende eeuw ging het piétisme het
intensieve gesprek met de theologie,de kerk en de cultuur niet aan. Dit in tegen-
stelling tot het piétisme van de achttiende eeuw.”**

In het piétismeonderzoek komt sterk naar voren dat de blik op heel het volk
onthrak. Het verstaan van de waarden van de natuurlijke levenstaken en de cul-
tuurtaak van de christenen liet men over aan de heersende geest van de
Verlichting. In zijn studie over de Erweckungsbewegung aan de Niederrhein
komt Fr.W. Krummacher tot de conclusie: ‘Am Niederrhein dagegen lassen sich
Erweckungen in engeren religivsen Sinnen konstatieren. Die értlichen Fiihrer
stehen im tiefeechenden Gemeindeleben; aber die Wirkung auf das Geistesleben
bleibt gering.™ Zending en evangelisatie hadden in die tijd echter piétistische
wortels, methoden en doelen en deze werkten op een intensieve wijze op elkaar
in. Het is duidelijk dat het piétisme een diffuse beweging is, die zich moeilijk

# H. Ielmich, Die Gemeinde Wichlinghausen in Wuppertal 1744-1994, Wuppertal, 1994, 215.
Vgl ook W. Brown in het voorwoord (1829) van R. Baxter, The Reformed Pastor, le dr.
1656, herdr, 1974 van de ed. 1829.

ML Sehimide, Pietismus, o.c., 161.

2 E Busch, Karl Barth und die Pietisten, Die Pietismuskritik des jungen Karl Barth und ihre

Fyaviderimg, Miinchen, 1978, 156, Anm. 65. ‘Ich denke an Langes Berufung auf Cartesius,

an Frankes Pliddoyer fiir den empirischen Realismus, an Zinzendorfs Anlehnung an Pierre
Bayle, an die Beziehung des spiiten Bengel (etwa in seinem ‘Cyclus’) zu aufklirerischer
Niutuecheolopie,

LW K i her, Niedenheinidhe Frveckinpsheweging, o.c., 274




i L WO wigze het e de erweckuangbeweping: /
onder deze lnsrmlsghc vooronderstelling tot cen vruchtbare, bijhels reformatori- /
sche nieuwe oriéntering van het piétisme gekomen is, zal in deze studic napegan
worden.

IV.8 Het gereformeerde piétisme, vooral aan de Niederrhein

Het gereformeerde piétisme is ontstaan uit het ascetisch-wettische levensideaal
van Calvijn en kent zeker de inwerkingen van het Engelse puritanisme.* Vanuit
Nederland, aangespoord door de Nadere Reformatie, stroomde het piétisme de
gereformeerde kerken van noordwestelijk Duitsland binnen.

Door het werk van Theodor Untereyk (1635-1693),% die als predikant in 1660
naar Miilheim (Ruhr) kwam, ontstond daar een grote Erweckung die zich ver-
spreidde van de Niederrthein tot in het centrum van het Wuppertal. Bij
Untereyk zijn de invloeden van Jean de Labadie en vanuit Nederland aanwijs-
baar*, alsook bij de rector van de Latijnse school in Diisseldorf, Joachin
Neander (1650-1680) en bij Friedrich Adolf Lampe (1685-1729), predikant in
Duisburg. In 1670 kreeg Untereyk een beroep uit Bremen. En hier in Bremen
werd de twintigjarige student in de theologie, Joachin Neander, door de predi-
king van Untereyk gegrepen.”

Net zoals Untereyk in Miilheim hield Neander in Frankfurt en later in
Disseldorf, stichtelijke bijeenkomsten voor gelovigen. In zijn preken drong
Neander sterk aan op een persoonlijke beslissing; op bekering en heiliging. Wat
Spener was voor de lutherse kerken, was Untereyk voor de reformierte kerken.

Hij is de eerste stichter geweest van het pletlstlsch gereformeerde conventikel in
Duitsland.*!

% Zo o.a. J.EG. Goeters in Geschichte des Pietismus, o.c., Bd. 2, 372v. Qok K. Heussi,

Kompendium der Kirchengeschichte, Tiibingen, 1937, 9. Aufl., 364.

Over hem: ] EG. Goeters, ‘Der reformierte Pietismus in Deutschland’, in Geschichte des

Pietismus, o.c., Bd. 1, 244-256; M.Goebel, Geschichte des christlichen Lebens in der rheinisch-

westphlischen Kirche, Bd, II, Coblenz, 1852, 30v.

‘Der Pietismus eines Theodor Untereyk und Friedrich Lampe hat seine Wurzeln im nieder-

lindischen Pietismus.” Aldus J. Wallmann, ‘Labadismus und Pietismus. Die Einfliisse des

niederlandischen Pietismus auf die Entstehung des Pietismus in Deutschland’, in Pietismus

und Reveil, o.c., 141-168.

Q. Veeck ziet Untereyk als de vader van het Bremer piétisme. In ZKG, 25, 1904, 291v.

¥ Zie ]. Schmitt, Die Gnade bricht durch, o.c., 71; H. Forsthoff ziet in Untereyk de initiator van
het piétisme in de reformierte kerk van West-Duitsland. In ‘Theodor Under Eyck, der
2B§§runder des Pietismus in der reformierten Kirche Westdeutschlands’, MEKGR, 11, 1917,

2 W. Goeters, RE, XX, 228.
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Romd de ceawwisseling van de zeventiende naar de achetiende eeuw omt-
sprongzen de vonken van het erweckungsvuur overal in het Rijnland. In de stte-
den “vam het Bergische Tand aan de Niederrhein met hun volkskerkeliijk
Reformiiertentum, vond het piétisme in de achttiende eeuw ruime acceptatie.-In
1705 kwamm de piétistische spiritualist Ernst Christoph Hochmann von
IHochenau (1670-1721)* voor de eerste keer™ aan de Niederrhein. In de refor-
micrte grebieden van het land zag hij zijn zendingsveld. Zo preekte hij in
Elberfelc] in een grote wei, de zogenaamde Ochsenkamp. Volgens Jung-Stillimg
waren daar vele honderden toehoorders die ‘glaubten, der Morgen der Ewigkeit
sei angebrochen’. Drie keer was Hochmann voor langere tijd aan de
Niederrhein, de laatste keer in 1717/18.2* In Miilheim was Hochmann de geeste-
lijke vader van Wilhelm Hoffmanns (1676-1746),” die de door Untereyk
begonnen geestelijke kringen leidde. Hoffmann begon vanaf 1713 in Miilheim
met piétiistische bijeenkomsten van gemeenteleden die zich niet meer gebonden
voelden :aan de synodale richtlijnen.

Dieze geestelijke beweging greep Gerhard Tersteegen (1697-1769) in dle
cerste jaren van Hoffmanns verblijf in Miilheim aan. Tersteegen is door dle
mystiek wan Franse mystici zoals Pierre Poiret (1646-1719) en mevrouw Jeanme
Marie Guyon (1648-1717), alsmede door de oudere opwekkingsprediking van
Untereyk beinvloed. Hij onderscheidde zich echter van Untereyk daar hij heel
bewust de weg van de stilte zocht.” Door zijn brieven werkte hij veel naar buii-
ten. In plaats van een select groepje mensen als zijnde de ware kerk, vinden wre
bij hem een uitgebreide vriendenkring.

Het zijn de ‘stillen in den lande™”, die in hun omgang met God de strijd
tegen de machtig om zich heen grijpende Aufklidrung aangebonden hadden. Zo
loopt een geestelijke lijn van Hochmann over Hoffmann naar Tersteegem.
Hochmanns vrienden aan de Niederthein en in het Bergische land waren oolk
de vrienden van Tersteegen. Ook het nabij gelegen Nederland kreeg grote

%2 Over hem H. Schneider, ‘Der radikale Pietismus im 18. Jahrhundert’, in M. Brecht (Hg.),,
Geschichte des Pietismus, Bd. 2, o.c., 124-128.

* In 1709/10 ondernam hij een tweede reis naar de Niederrhein en het Bergische land.

¥4 Hochmanns ecclesiologie was spiritualistisch; hij erkende alleen de onzichtbare kerk van de
Geest. Hochmann was van mening, ‘dass ein rechter Christ die siussere Kirche als Babel ver-
lassen miisse’. De provinciale synode van Kleef van 17-19 juni 1710 verzocht de koning vam
Pruisen om een verbod tegen die ‘herumschwirmenden Pietisten Hochmann und seim
Konventikel’. De invloed van Hochmann aan de Niederrhein was groot. Zie ] EG. Goeters,,
‘Der reformierte Pietismus in Bremen und am Niederthein im 18. Jahrhundert’, im
M. Brecht (Hg.), Geschichte des Pietismus, Bd. 2, 383v.

5 Over hem: M. Goebel, Geschichte des christlichen Lebens in der rheinisch-westphdlischen Kirche,,
Koblenz, 1849-1860, Bd. 3, 293-301; Forsthoff ‘Wilhelm Hoffmann, der Geistliche Vater
Tersteegens’, MRKG, 11, 1917, 97-123; ].EG. Goeters, ‘Wilhelm Hoffmann in Miilheim an.
der Ruhr und die dauerhafte Begriindung nebenkirchlicher pietistischer Versammlungen’,
in M. Breche (Hg.), Geschichte des Pietismus, o.c., Bd. 2, 386-391.

"0 W, Nigg over Tersteegen: ‘De heilige van Miihlheim was één van de stilste mensen, die ooit
over deze narde gingen’, W. Nigg, ‘De heilige in het protestantisme, Gerhard Tersteegen’, in
Crrote Heilipen, 2¢ dr., Amsterdam, MCMIVII, 254-291, cit. 263.

" e term Cstillen in den Lande? s de vertaling van Psalm 35:20. In de Lutherbijbel: ‘Vnd
suchen falsehe sachen widder die stitlen i Linde?” WA, Bibel, 10, 1, 209.
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betekenis. et graadschap Mors waar Tersteegen in 1697 geboren wend, wir tot
1702 een deel van Nederland, voordat het door dynasticke erfopvolping bij
Pruisen kwam.” Aan de nabijheid van Nederland dankt Tersteegen de kennis
van het leven en werk van Peter Poiret (1646-1719) en Jean de Labadie (1610-
1671).2

Aan de Niederrhein had ook Friedrich-Adolf Lampe (1683-1729)*® grote
invloed. Deze man dacht kerkelijk, niet in conventikelkringen, en heeft het ker-
kelijk leven over de volle breedte positief beinvloed. Dogmatisch sluit hij precies
aan bij de Heidelberger Catechismus, maar het zwaartepunt verlegt hij naar de
subjectief-individualistische zijde van de religie en hij gaat uit van het scherpe
onderscheid tussen bekeerden en onbekeerden. Lampe heeft het homiletisch
schema van de rheinische gereformeerde predikanten sterk beinvloed.”

Lampe volgt het schema van Johannes Coccejus (1603-1669)* en diens ver-
bondstheologie. De klare en logisch gesloten heilsleer van de Orthodoxie wordt
bij hem een geheimenis van een persoonlijke ervaring. Fr.W. Krummacher con-
cludeert: ‘Lampe hat die Orthodoxie gelockert, dem Pietismus vorgearbeitet, ihn
aber mit der reformatorischen Rechtfertigungslehre in Einklang gehalten. Datin
liegt seine besondere Bedeutung fiir die spitere Erweckungsbewegung.”™ Naast
Untereyk is Lampe de meest vooraanstaande theoloog van de Duitse gerefor-
meerden geworden.?®

Het optreden van Hoffmann in Milheim vanaf 1713 is tot ver in het hertogdom
Berg doorgedrongen en daardoor heeft de piétistische beweging vaste voet gekre-
gen aan de Niederrhein. Vlak véér zijn sterven op 13 augustus 1746, had
Tersteegen hem bemoedigend toegesproken. Na hem nam Tersteegen de leiding
over van de piétistische beweging aan de Niederrhein.

Een andere invloedrijke piétist was Christian Stahlschmide (1740-1824).%
Hij behoorde tot de oprichters van het Elberfelder Missionsgesellschaft in 1799.
Vanaf 1800 was hij een van de trouwste volgelingen van Tersteegen. Hij gaf de
leiding aan de erweckten in het Bergische land, aan de Niederrhein en in het
Siegerland. Max Goebel noemt hem de ‘Triger der pietistischen Bewegung’. Als
koopman was hij gedurende langere tijd voor zaken in het Wuppertal. Hier

29

Z

109\75e7r het precieze verloop van de grens bericht de Grosser historischer Weltatlas, Miinster,
, 138.

Tersteegen vertaalde Manuel de piété van de Labadie onder de titel Handbiichlein der wahren
Gottseligkeit, Frankfurt/Leipzig, 1727.

% Over hem J.EG. Goeters, ‘Friedrich Adolf Lampe, Herkunft und Werdegang’. In M. Brecht,
Geschichte des Pietismus, Bd. 2, o.c., 375-383; C. Graafland, ‘Friedrich Adolf Lampe’, in T.
Brienen/K. Exalto (red.), De Nadere Reformatie en het Gereformeerd piétisme, ’s-Gravenhage,
1989, 243-274.

Fr.W. Krummacher, Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 45.

Zie over hem W.J. van Asselt, Johannes Coccejus, Portret van een zeventiende-eeuws theoloog
op oude en nieuwe wegen, Heerenveen, 1997.

% Q.c., 45.

" Zie M. Brecht, Geschichte des Pietismus, o.c., Bd. [, 258.

% Over hem J. Schmitt, Die Gnade bricht durch, o.c., 191-204.
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winnen levendipe kerkelijke kringen, meest vrienden van Tersteegen. Bij hen was
Stahlschmidt cen grag geziene gase, In het huis van de leerhandelaar Johannes
Ball tan de Kerstenplaz in Elberfeld verzamelde zich een kring van erweckte
christenen, Onder hen was de zeer bekende leerlooier Johann Peter Dietrichs.
Binnen deze kring ontstond het initiatief voor de Elberfelder Missions-
gesellsehaft, In 1800 verliet Stahlschmidt Freudenberg het Siegerland en ver-
huisde naar Miilheim™™.

70 stroomden in de achttiende eeuw sterke geestelijke invloeden- het
Rijnland binnen. In de kerkelijke gemeenten wendden velen zich van de levens-
en licfdesvreemde Orthodoxie af. Zij richtten zich op de geschriften van de
mystici en de piétistische predikers. In het Bergische land komen wij veel namen
tegen waarmee deze christenen aangeduid werden. Zij ontmoetten elkaar in de
stichtelijke ontmoetingen, de zogenaamde ‘Ubungen’, naast de officiéle kerk-
diensten. We komen namen tegen als ‘Seperatisten’, ‘Anabaptisten’,
‘Dompelaars’, Tersteegerianern’, en de ‘Feinen’, op zijn Bergisch ‘die Fienen'.

IV.9 Accenten

In de beschrijving van de kerkgeschiedenis bestaat het probleem of de
Erweckungsbewegung van de negentiende eeuw een nieuwe fase is van het pié-
tisme of als een zelfstandige grootheid opgevat moet worden. Ondanks haar
karakteristieke eigen kenmerken is de erweckungsbeweging in Duitsland sterk en
vank met het oudere piétisme verbonden en is zij daarvan niet te scheiden.”Ook
is ze niet te scheiden van de invlioeden, voornamelijk vanuit de Nederlanden.

De kerkelijke zelfstandigheid van de gereformeerden in Duitsland is relatief,
daar onder andere heel veel van hun theologen aan Nederlandse universiteiten
hun theologische opleiding hebben gehad, wat hen tot aanhangers van Voetius
en Coccejus heeft gemaakt. De geschiedenis van het Niederrheinische piétisme
is, zo heeft Faulenbach aangetoond, niet te begrijpen wanneer men niet haar
wortels in de Nederlanden zoekt.*®

De Erweckung in het Wuppertal had een eigen duidelijke lijn. Zien wij op de
ontwikkeling van de erweckungsbeweging in het Siegerland, dan zien we de lijn
— vooral in het midden van het Siegerland, het zuidoosten, het oosten en het

06 Op te merken is, dat de latere praeses van de Verein fiir Reiseprediger, de Siegerlander Jacob
CGlustav Sichel (1830-1894) de preken van de Elberfelder predikanten G.D. en Fr.W.
Krummacher bestudeerde. Ook was hij een vriend van Kohlbriigge. Siebel las ook de pre-
ken van Lampe en Hofacker. Zijn tweede moeder was een nicht van Stahlschmidt. Hij was
overtuigd gereformeerd, ‘aber nicht weniger auch ein Pietist mit warmem, weichem Herzen,
cin besonderer Freund Tersteegens'. Zie J. Schmitt, Die Gnade bricht durch, o.c., 341-342.

Y 7ie ML Breeht (Hg.), Geschichte des Pietismus, o.c., Bd. 1, 6. Verdere literatuur hierover, o.c.,
9, Anm. I8,

YT aalenbach, Weg und Ziel der Evkenntnis Christi. Eine Untersuchung zur Theologie des

Juhannes Cloceejus, Neakirchen, 1973, Faulenbach ziet Coccejus als de “Wegbereiter eines
undogmitischen Christenglinbens pictistischer Art’. Coccejus heeft het vroomheidsideaal
vian het pictisme pevormd door sijn *Biblizismus, durch Empfehlung der Erbauungsstunden

uned serne Christusmystik', oo, 24 24
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noorden — van Tersteegens geest en wijze. Daar trad naast de oproep tor hekering
versterkt het appel van de heiliging op. In het Wuppertal trad de paulinisch-
reformatorische grondhouding van zonde en genade, rechtvaardiging en beke-
ring duidelijker naar voren. De actieve reformatorische aard, de evangelische en
organisatorische tendens, waren daar sterk. Reformatorische duidelijkheid en
een actieve wijze van werken verbond zich met de innigheid en diepte van
Tersteegen. Krummacher wordt een ‘gesegneter Tersteegenianer’™ genoemd.

De kracht in de kringen van de erweckte christenen lag in het benadrukken
van de ‘freie Gnade’. Daarbij kwam ook steeds weer het gevaar van de keerzijde,
namelijk een gebrek aan ‘Gnadenfrucht’ en ‘Gnadenzucht’. Dit komt omdat het
geloof steeds een geloof is onder spanning en strijd. Strijd tegen aanvechtingen
en verzoekingen. Het met de aanvechting strijdende geloof wordt tot een geloof
waarin men naar Christus in Zijn Woord zoekt. Op gelijke wijze verwijst ook
Luther in de aanvechting naar Christus en naar de patriarchen, profeten en
apostelen.™®

Het piétisme in het Wuppertal zal men niet kunnen begrijpen wanneer wij
niet enige personen voor het voetlicht halen, die in het tijdvak tussen 1780 en
1820 het piétisme, in theologisch opzicht en door een (voor)geleefde vroom-
heid, op een beslissende wijze mede vorm hebben gegeven, namelijk Johann
Caspar Lavater, Samuél Collenbusch, Gerhard Tersteegen en Johann Heinrich
Jung-Stilling. Deze personen zijn, de een meer de ander minder intensief, met de
Aufklirung in aanraking gekomen en soms daardoor beinvloed, maar ze kunnen
zeker niet allen zonder meer tot de piétisten gerekend worden. Hun leven zullen
we hier in het kort weergeven, in zoverre het voor ons onderzoek belangrijk is.
Bij deze mannen bemerkt men de hartslag van het piétisme. Zij zijn ieder op hun
eigen wijze voor de Wuppertaler erweckungsbeweging van betekenis geweest.

IV.10 Gerhard Tersteegen (1697-1769)

Tersteegen is voor de Niederrheinische kringen tot een spreekbuis geworden van
een nieuwe geestelijke beweging. De bewuste deelname van veel volgelingen
van Tersteegen aan het kerkelijk gemeenteleven, vooral in het Wuppertal®",
gesft wel aan dat hij grote invloed heeft gehad op het geestelijk leven van die
tijd.

Tersteegen’ werd geboren op 27 november 1697 in Mors aan de
Niederrthein. Wie is deze man, die liederen dichtte, zoals ‘Kommt Kinder, lasst
uns gehen’, met de zin ‘Wir sind hier fremde Giste, und ziehen bald hinaus’?

M. Goebel, o.c., Bd. I1I .

"0 P, Bithler, Die Anfechtung bei Luther, Zirich, 1942, 168yv.

AL \);/Zgh/A. Lauffs, Geschichte der Evangelisch-Reformierten Gemeinde Barmen-Gemarke,
o.c., 148v.

Overhem, J.EG. Goeters, ‘Der reformierte Pietismus in Bremen und am Niederrhein im 18.
Jahrhundert’, in M. Brecht (Hg.), Geschichte des Pietismus, Bd. 2, 390-411; G.A. Benrath
‘Gerhard Tersteegen in seiner Zeit’, in M. Kock (Hg.), Gerhard Tersteegen — Eruangelisché
Mystik inmitten der Aufklirung, SVRK, Bd. 126, Ksln, 1997, 7-22.

12

00

Dieze ‘absolutistische Mensch des 18, Jahrhunderts in Pilgergewand”” was dich-
ter en zielszorger. 1ij schreel en vertaalde theologische werken. Vooral was hij
hidder. Deze veome bandwerker uit Mors en Milheim had tot zijn levensdoel
gemaakt Hem, de goddelijke majesteit, te ervaren. Liederen van Tersteegen zijn
tot op heden in veel gezangboeken te vinden.”* Wij kunnen zeggen, dat juist
door het lied de vroomheid van het piétisme in de kerk en in het volk is binnen-
gedragen.’”

Tersteegen leefde in een tijd en in een gebied waarin tegelijkertijd de
Aufklirung, de orthodoxie en het piétisme elkaar ontmoetten. Sinds 1717
woonde Tersteegen in Miilheim aan de Ruhr. Heel veel tijd besteedde hij aan
gebed, de studie van de Bijbel en het schrijven van geestelijke lectuur. Hij kon
dit doen omdat welwillende begunstigers uit Barmen en uit Nederland hem van
de nodige middelen voorzagen. Sinds 1727 deed hij actief mee — vaak was hij de
spreker — aan de bijeenkomsten van Hoffmann. Dikwijls waren er meer dan zes-
honderd aanwezigen die zich in de loop der tijd steeds meer in zijn eigen huis
ophielden.

Hoe meer Tersteegen zich van de wereld en haar drijven afwendde, hoe ijve-
riger hij zich ervoor in zette om de vromen in de diaspora te bezoeken en te ver-
sterken. Zo reisde hij de omgeving van Miilheim af en bezocht hij Elberfeld,
Barmen en Solingen. Qok reisde hij naar Krefeld en omgeving, in het westelijk
deel van de Rijn, en naar Nederland.*

Gelijktijdig met zijn werk in Miilheim zette hij zich in voor de stichting van de
Pilgerhiitte Otterbeck/Velbert, waar aan vrome broeders de mogelijkheid werd
gegeven om daar een tijd te verblijven voor meditatie en toerusting.”” Sinds
1750 werkte hij als de geestelijk leidsman in talrijke evangelische Rijnse
gemeenten. Met de vrome kringen in het Wuppertal, in het Siegerland, in
Wetterau, in Frankfurt a.d. Main, in het Frankenland en in de Pfalz had hij een
levendige omgang.

Zijn Miilheimer erweckungstoespraken zouden na zijn dood verschijnen
onder de titel Sammlung geistlicher Brosamen. Tijdens zijn leven verscheen een
kleine bundel Geistliches Blumen Gartlein Inniger Seelen; of wel Kurtze Schluss’
Reimen und Betrachtungen Uber allerhand Wahrheiten des Inwendigen Christenthum;
Zur Erweckung, Stéirckung, und Erquickung in den Verborgenen Leben mit Christo in

3

In J. Moltmann, ‘Grundziige der mystischen Theologie bei Gerhard Tersteegen’, in Ev.

Theologie, 1996, 205-224.

1 Zie C. Bunners, ‘Gerhard Tersteegens Lieder im Gesangbuch. Ein Rezeptionsgeschicht-
licher Beitrag’, in M. Kock (Hg.), Gerhard Tersteegen — Evangelische Mystik, o.c., 77-100.

5 De liederen van Ch. Fiirchtegott Gellert, Paul Gerhardt, Friedrich Adolf Lampe, Gerhard
Tersteegen, Joachim Neander, e.a. zijn breed in het leven van het Duitse volk ingegaan. In
het Wuppertal werd in 1846 het Evangelisches Gesang Buch uitgegeven, volgens besluit van
de synodes van Jilich, Cleve, Berg en die van het graafschap Mark, Elberfeld, 1846, waar-
in heel veel liederen van hiergenoemde dichters in zijn opgenomen.

e Vpl. G.ovan Andel, Gerhard Tersteegen, Neukirchen, 1973, 75-99.

W Zie 11, Neeb, Gerhard ‘Tersteegen und die Pilgerhiitte Otterbeck in Heiligenhaus, 1709-1969,

Diitsseldort, TORK,
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Ciott. Nebst einigen Gleistlichen Liedern. De bundel verscheen in 1729 wnonien
met de ondertekening ‘D. T. St.’; de schrijver was toen 31 jaar oud.

Om Tersteegen verzamelden zich mensen die geestelijke ervaring zochien.
Men kwam samen in kleine groepen, conventikels genaamd, in privé-huizen, las
met elkaar de Bijbel, ruilde onderling geestelijke lectuur en bad met en voor
elkaar.’"® Er was het bewustzijn dat tot de reformatie van de leer ook een refor-
matie van het leven moest komen. Tersteegen komt dicht bij de grens van sepa-
ratie, maar ondanks de conventikels die hij leidde, hielden zowel hij als ook zijn
volgelingen de band met de kerk recht overeind.

Tersteegen was goed in talen en las Griekse, Latijnse, Franse en Hollandse
teksten. Hij was vertrouwd met de Koptische geschriften van de monniken en
met de karmelieter mystiek.”® Tersteegens taalgebruik is sterk door de katholie-
ke mystieken gevormd, wanneer hij spreekt over bijvoorbeeld de gelatenheid,
over de inkeer en over het geduld. Maar de grondtrek van zijn geloofszekerheid
is de rechtvaardiging door het geloof alleen in Jezus Christus. Dit levendig geloof
drijft hem tot dienst aan de broeders. De vroomheid van Madame Guyon™ had
zijn bewondering. .

De door Tersteegen geleide beweging was voor het Wuppertal en vooral te
Barmen-Gemarke van buitengewone invloed. In Gemarke was in 1744 Joh.
Engelbert Evertsen met hem bevriend. Door een traktaat van Tersteegen Vom
Glauben und von der Rechtfertigung werd hij gewonnen voor diens denkbeelden.
Tersteegen kwam in 1847 voor de eerste keer te Barmen. Toen en ook bij latere
bezoeken was het huis van Evertsen in Werth zijn herberg. Hier ontstond een
vriendschap en deze is voor Barmen en het Bergische land van grote invloed
geweest, daar Evertsen na de dood van Tersteegen, op 3 april 1769, aangewezen
werd om de Barmer vriendenkring te dienen in de geest van zijn vriend en zie-
lenherder. Evertsen was ouderling in Barmen-Gemarke en door hem en zijn
vrienden kwam de bijzondere vroomheidsvorm van Tersteegen in het
Wuppertal ' Deze Barmer vriendenkring leefde volledig mee met het georden-
de kerkelijke leven en de verhoudingen in Barmen. Met de predikanten was
onderling een vriendschappelijk verkeer.

8 ‘Gebet, Selbstverleugnung, Wandel in der Gegenwart Gottes, das ist unsere Religion, worin

wir unser Ziel konnen erreichen. Was dazu helfen kann, das brauchen wir.Was daran hin-

dern will, das meiden wir und gehen ohne viel Geriusch unseren Weg in die Stille fort.’

Tersteegen in een brief van 12 augustus 1766 aan zijn vrienden in Freudenberg

(Siegerland). In ]. Schmitt, Die Gnade bricht durch, o.c., 152.

Zie G. della Croce, Gerhard Tersteegen, Neubelebung der Mystik als Ansatz einer kommenden

Spiritualitit, Europiische Hochschulschriften, Reihe XXIII, Bd. 126, Bern, 1979. Dit boek

laat vanuit rooms-katholiek standpunt de theologische en historische betekenis zien van

Tersteegens vroomheid.

Jeanne Marie Guyon (1648-1717). Zie Gyons autobiografie Ihr Verbrechen war die Liebe zu

Gott, Frankfurt am Main, o.].

% Zie H. Helmich, ‘Wuppertaler Gemeinden — besser oder schlechter als ihr Ruf?, in H.P.
Eberlein (Hg.), 444 Jahre Evangelische Kirche in Elberfeld, Koln, 1998, SVRK, 127, 171-186.
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Tersteegen hid #djn levenselement gevonden in: een negatie van de wereld, cen
actiove toekeer naar de viomen in de dinspora en tegelijkertijd een betrokkenheid,
en toch ook cen distantie met betrekking tot de kerk, Benrath concludeert: ‘Die
Dialektik des “Irdisch nochy/schon himmlisch sein” beschiftigte ihn aber weiterhin
and ernsthafter als die meisten seiner christlichen Zeitgenossen.” Tersteegens
pelgrimstijd op deze aarde cindigde op 3 april 1769. Hij zag zijn leven als een pel-
primsreis. Zijn hoorders zag hij als ‘Mitpilgern’ en ‘liebsten Reisegefihiten’, en hij
01 hen: “‘Unser Leben und Tun auf Erden ist nur ein Weg zur Ewigkeit.””

In de negenticnde ceuw is bij de sociale en politieke onzekerheden in de jaren
na de Franse Revolutie de invloed van Tersteegen, vooral door zijn liederen, in de
erweckungsbeweging, nanzienlijk geweest. De regionale en kerkelijke ‘Heimat’
van Tersteegen was hem niet vergeten. Zijn liederen golden als fundamenteel in
hun geestelijke uitspraken en door het zielszorgend aspect gaven ze vastigheid aan
het geloof.” Inhoudclijk zijn er overeenstemmingen tussen de poézie van
Tersteegen en dic van de erweckungsbeweging. Christian Bunners noemt onder
andere ‘die engen Christusbeziehung und starke Ewigkeitsorientierung’.’””> Het
wantrouwen tegen een formele religiositeit bleef verder werkzaam. Tersteegens
interesse voor ‘geleefde vroomheid’ heeft diepe sporen nagelaten in de Elberfelder
crweckte kringen. Tot op heden is zijn invloed er nog te vinden.”

De Wuppertaler gereformeerde gemeenten hebben hun calvinistisch-terstee-
geriaanse vorm bchouden. Wat Tersteegen wilde laten zien, was het stille
werken en handelen in Gods kracht.”” De door Tersteegen in zijn geschriften en

2 M. Kock (Hg.), Gerhard Tersteegen — Evangelische Mystik inmitten der Aufklarung, o.c., 117.
3 A. Loschhorn/W. Zeller (Hg.), Gerhard Tersteegen. Geistliche Reden, Géttingen, 1979, 96. De
pelgrims ‘haben einen Gott zum Freude, der begleitet sie auf ihrem Wege durch die Wiiste
hindurch zum seligen himmlischen Canaan’, o.c., 114.
Het Reformierte[s] Gesangbuch, Elberfeld, 1854, heeft van de 243 gezangen, 17 gezangen van
Tersteegen.
25 C. Bunners, ‘Gerhard Tersteegens Lieder im Gesangbuch’, in M. Kock (Hg.), Gerhard
Tersteegen — Evangelische Mystik inmitten der Aufklarung, o.c., 17.
26 Van betekenis is dat Dietrich Bonhoeffer de gezangen van Tersteegen hoogachtte. H.R.
Pelikan heeft op de Jenseitssehnsucht’ van de jonge Bonhoeffer gewezen. Zie Die Frommigkeit
Dietrich Bonhoeffers. Dokumentation, Grundlinien, Entwicklung, Wien, 1982, 187v., vooral 208.
Het lied van Tersteegen ‘Kommt, Kinder, lasst und gehen’ werd bij voorkeur door Bonhoeffer
gekozen om te zingen met de kandidaten in de predikantenvergaderingen van de
‘Bekennende Kirche’. Vgl. E. Bethge, Dietrich Bonhoeffer, Eine Biograhie, Miinchen, 1967,
491 en 612. De besliste concentratie op Christus in dit lied trok ook Karl Barth aan. Zie C.
Bunners, Gerhard Tersteegens Lieder im Gesangbuch, o.c., 96-99. Met kerstfeest 1943 schreef
Bonhoeffer in de gevangenis drie gebeden voor zijn medegevangenen. Aan het slot van elk
gebed citeerde hij cen liedstrofe. Twee keer was het een regel van Paul Gerhardt. Bij het
avondgebed echter bad hij, die 15 maanden later de martelaarsdood zou sterven, voor hem
en voor de anderen het lied van Tersteegen: [...] O Ewigkeit du schone, schéne, mein Herz
an dich gewahne, mein Heim ist nicht in dieser Zeit.” Opgetekend in zijn boek Wiederstand
und Ergebung. Dit werk hehoort tot de meest gelezen theologische teksten van de afgelopen
decennia. ierin klinken Tersteegens woorden, Bonhoeffers lievelingsstrofen, mee!
Tegelijkertijd met de herdenking van het driehonderdste geboortejaar van Gerhard Tersteegen
werd op | mei 1997 een officiéle hijeenkomst gehouden in de academie van Miilheim/Ruhr.
Het doel van deze hijeenkomst was ‘dass Erbe Tersreegens neu ins Bewusssein zu heben und
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seine Bedeutung s evangelischer Mystiker fie unsere Zeit zu tiberdenken’. Zo schuijft M. Kock
in et jubileumbock Gerheord Tevsteepen Foangelische Mystik inmiteen der Aufkldrung, o.c., VI
93



licderen beschreven Christusmystick gaf aan veel erweckten van verschillende
achtergrond een onderlinge band. Berndt Jaspert ziet Tersteegen vooral ks cen
occumenisch theoloog die ons leert ‘Die heilige Schrift neu zu entdecken, die
lebendige Begegnung mit Christus erfahrbar zu machen und in der Nachfolge des

gekreuzigten Christus zu stehen’

IV.11 Johann Caspar Lavater (1741-1801)

‘Fir Deine edelbescheidne Warnung dankt Dir mein Herz. Der mich allein
kennt, kann allein mich beurtheilen. Gewiss, Lieber, irrst Du Dich, wenn Du
glaubst, dass Ich Christum in der Welt “suche”; der Lebendige ist nicht bey den
Todten, kaum was von ihm bey denen, die, verglichen mit andern, lebend heis-
sen kénnen. Sage mir nie mehr: Grosser mann! Gott weiss, wie sehr ich tiglich
den kleinen Mann und den grossen Siinder in mir fihle.””

Zo schrijft in 1789 Johann Caspar Lavater’™. Deze zoon van een arts, gebo-
ren in 1741, had op twintigjarige leeftijd zijn theologische opleiding afgesloten,
en was vanaf 1778 diaken, later predikant aan de Sankt Peter kerk in Ziirich. Hij
was in zijn tijd een Europese beroemdheid.”!

Door zijn stichtclijke boecken heeft hij breed gewerkt en was hij hooggcacht.
Aan de Niederrhein had Lavater al begin 1770 vele betrekkingen. Hij was
bevriend met Johann Gerhard Hasenkamp, de rector van het gymnasium te
Duisburg. Eind 1771 probeerde men Lavater als predikant naar Duisburg te krij-
gen, maar toen dat toch niet mogelijk was, begon er een drukke briefwisseling
tussen Lavater en Hasenkamp. Ook had Lavater met de Duisburgse arts Samuel
Collenbusch vanaf die tijd een briefwisseling die lange tijd zou duren.

De eerste ontmoeting tussen Lavater en Hasenkamp vond plaats op de avond
van 20 juli 1774 in Milheim bij de onderwijzer Hermann Tops. Ook
Collenbusch was die avond kennis wezen maken. Hij en Lavater waren het eens
in hun afwijzing van de orthodoxe verzoeningsleer*; ook vormden ze gezamen-
lijk een front tegen de Neologie en het Rationalisme.
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‘Gerhard Tersteegen als dkumenischer Theologe’, in MKGR, 39, 1990, 207-234.

% Brief Lavater van 11 maart 1789 aan Buchrucker. In Chr. E Buchrucker, Lavaters
Monument, 22. Buchrucker was sinds 1780 predikant te Rehweiler (Steinerwald) en van
1794 tot zijn levenseinde in 1824 te Kleinweiach. Hij stond met Lavater in schriftelijk con-
tact. Lavater stootte zich aan Buchruckers eschatologisch-apocalyptisch getinte geloof.

 Over Lavater en literatuur, zie H. Weigelt, ‘Der Pietismus im Ubergang vom 18. zum 19.

Jahrhundert’, in M. Brecht (Hg.), Geschichte des Pietismus, o.c., Bd. 2, 720-726.

Wie een blik slaat in zijn gastenboek, kan zien dat Lavater duizenden bezoekers ontvangen

heeft. Ze kwamen uit diverse Europese landen, maar ook treffen we een twaalftal Amerikanen

en enkele mensen uit Haiti. Het is een lange 1ij van beroemdheden, maar ook eenvoudige
boerenmensen en andere gemeenteleden, voor wie hij een trouw zielzorger was en voor wie
hij steeds de tijd had. Door velen werd hij geéerd, vooral wanneer hij in het buitenland was.

Bij een bezoek aan Bremen moest de politie voor hem de weg naar de kerk, waar hij zou pre-

ken, vrijmaken en daar in Bremen werd ook een schip naar hem vernoemd! Zie K. Zeller

(Hg.), Johann Caspar Lavater, Leichtigkeit und feste Freiheit, Stuttgart, 1963, 20 en 23-24.

Zie hiervoor Fr. Augé, Dr.med. Samuel Collenbusch und sein Freundeskreis, Neukirchen, o.].,

I und 11, Abtteilung, hier 1. Abt., 100-104, en 11 Abt. 79-130.
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Op 20l P72 ginpen Lavaner, Hasenkamp en Collenbusch per koets naar
Dhisseldort om vindiar de volgende dag door (e gaan naar Elberfeld, waar onder-
wep Heinrich Jacobi zich bij hen aansloot. In Elberfeld waren ze te gast bij de
viome koopman Anton Philip Caspari, waarna kort daarop Jung-Stilling en
Gioethe binnenkwamen. ' Na deze ontmoeting nam de intensiteit van de brief-
wisseling tussén Lavater en Hasenkamp opvallend sterk af. Uiteengaande
meningen over de heiliging waren de oorzaak van hun verwijdering. Na de dood
vitn Hasenkamp in 1778 had Lavater met andere piétisten aan de Niederrhein
cen briefwisseling, vooral met Collenbusch. Op 20 mei 1800 ontving Lavater in
Baden, waar hij verlichting van zijn grote pijnen wilde krijgen™, bezoek van
David Wuppermann uit Elberfeld. Voor deze deelname dankte hij hem in een
schrijven van 22 juni 1800 en hij verzocht hem zijn Niederrheinische bekenden
te groeten. Op 14 december 1800 schrijft Siebel aan Lavater, dat de
Niederrheinische vrienden voor hem bidden. Deze brief, waaraan ook
Collenbusch enige bladzijden had toegevoegd, is een van de laatste geweest die
Lavater nog bereikt heeft, want op 2 januaril801 stierf hij. Beziet men Lavaters
hetrekkingen tot het Wuppertaler piétisme en de Erweckung aldaar, dan is dui-
delijk dat hij vooral met Hasenkamp en Collenbusch sterk verbonden is geweest.

Sinds zijn theologische heroriéntering in 1768°% zag Lavater Christus steeds
meer als een middelaar met eeuwige goddelijke kracht. Theologisch zocht hij
zijn weg tussen de Orthodoxie en het Rationalisme in, zonder in het piétisme te
blijven steken. Hij is door alledrie de richtingen beinvloed. Het is Lavater te
doen geweest om het heil dat je kunt ‘genieten’. Rechtvaardiging en verzoening
zag hij als een genezingsproces. Het geloof is de mond, waarmee de patiént het
medicijn (Christus) tot zich neemt.”

" Van deze samenkomst in Elberfeld zegt Lavater: ‘Gott! Welche verschiedene Editionen der
Menschheit! Welche ungleiche Formate der Religion.” J.K. Lavater, Auszug aus meinem
Tagebuch, August 1791. Manuscript fiir Freunde, in J.K. Lavater, Handbibliothek, Bd. 6, 1791,
435. Op te merken valt, dat tijdens deze ontmoeting in Elberfeld ‘auch der Poesie
Tersteegens riimlich gedacht wurde’. Zie H.E. Flasdieck, Goethe in Elberfeld Juli 1774,
Elberfeld, 1929. Cit. in H.J. Schrader, Literaturproduktion und Biichermarkt des radikalen
Pietismus, Géttingen, 1989, 26.

" Lavater was gedurende de tweede slag bij Zirich op de avond van 26 september 1799 door

een dronken Franse soldaat beschoten, waarbij hij zwaar verwond werd.

Sinds dic tijd oriénteerde Lavater zich alleen op de bijbelse openbaring. Het duidelijkst is

dat zichthaar in de Aussichten in die Ewigkeit. Naast filosofische onderwerpen in de geest van

de tijd vinden wij hier ook helangrijke en zorgvuldige uitingen en onderzoekingen over dat
wat de Bijbel zegt over het leven na de dood en de laatste dingen. Zo spreekt hij ook over
de opstanding uit de doden. Voor het jaar 1768 had Lavater preken van Zinzendorf gelezen

en zijn oordeel daarover was: ‘Calvarilisch, willkiirlich, verfithrerisch, oft sehr roher Bau u.

salbungsvoll” In 1795 cchrer schrijfe Lavater: ‘Ich lese soeben Zinzendorfs Jeremias weg.

s sollte cin Tandbuch fiir alle Prediger sein.” Uit het jaar 1896 wordt bericht, dat hij

‘chen jetzt vielleichr zum 20ten mal, die gesalbten Berliner Reden von Gr. Zinzendorf lese’.

IHij zept: ‘Ieb las vor cinigen Tagen mit grosser Scham und Erbauung Zinzendorfs Jeremias.’

In FL Weigeld, Tavater und die Stillen im Lande, Gottingen, 1988, AGP, Bd. 25, 92-93 en

Anm. 4.

AL Jobannes, Johaonr Kaspar T avater als Pastor, Kampen, 1976, 163.
I
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Door het geloof kan dé mens Christus ontvangen, ja hij kan duardoor zelis aan
Christus gelijk worden. Op grond van deze christologie moest Lavater de ver-
zoeningsleer zoals die aan de Niederrhein door de gereformeerden beleden werd,
afwijzen. Weigelt toont aan dat hij zich stootte aan de bloed- en wondentheolo-

gie en deze niet begreep. Hij vond haar ook niet in overeenstemming met de
Bijbel ¥

In het Wuppertal zag men Lavater niet als een theoloog die dicht bij hen stond.
Men noemde hem de liethebber van de Heiland, maar men wist dat de centrale
leerstellingen van de Reformatie hem van hen scheidde. Voor enkele theologen
en voor veel gemeenteleden van de evangelische erweckungsbeweging in het
Wauppertal is hij van veel betekenis geweest. De Niederrheinische visionaire
Dorothea Wuppermann, nauw verbonden met Hasenkamp en Collenbusch, had
Lavaters geschriften gelezen.’®

Beyreuther ziet in Lavater ‘einer der Erweckten vor der grossen Erweckungs-
zeit’.”” Men rekent hem tot een van de voorlopers en wegbereiders van de évan-
gelische erweckungsbeweging. Lavaters geschriften werden door de erweckten
gelezen en deze hebben de theologie en de vroomheid van de erweckungsbewe-
ging zeker impulsen gegeven. Vooral door zijn besliste houding ten opzichte van
de Neologie en het Rationalisme, alsmede omdat hij fel gekant was tegen de
Franse revolutie. Lavater en de christenen aan de Niederrhein hadden theolo-
gisch veel gemeenschappelijk. Ook hun vroomheidsaspecten en bedoelingen
kwamen overeen. Te noemen valt: de gezamenlijke supranaturalistische grond-
houding, het hoog houden van de religieuze ervaring en een christocentrische
vroomheid. Hierbij heeft het moment van de ervaring van het geloof zonder
twijfel voorrang.

Toch zijn er verschillende opvattingen die de erweckten bij Lavater moesten
afwijzen. ‘Dies gilt insbesondere von seiner Hermeneutik der heiligen Schrift,
seiner Freiheit gegeniiber der kirchlichen Tradition, von seinem offenen
Verhiltnis zur Kultur und seinen vielfachen Engagement in politische
Bereich.”** Lavater wilde en kon zich met de ‘Stillen im Lande’ niet solidarise-
ren en zelfs niet identificeren. ‘Die Uniform der Pietisten hatte er nie getragen;
sie war ihm ungewohnt und fremd, und in der That, ihm wiirde sie auch nicht
gepasst haben.”"

Weigelt karakteriseert zijn verhouding tot de ‘Stillen im Lande’ met ‘Distanz
und Nihe, wobei wohl im Theologischen die Distanz und in der Frommigkeit die
Nihe dominiert’”* Aan de morgen van de nieuwe tijd in het Wuppertal is

P H. Weigelt, Lavater und die Stillen im Lande, o.c., 97.

7 Fr.W. Kantzenbach, Erweckungsbewegung, o.c., 184.

E. Beyreuther, Die Erweckungsbewegung, o.c., 24.

0 H. Weigelt, Lavater und die Stillen im Lande, o.c., 178.

' G.H. Schubert, Altes und Neues aus dem Gebiet der inneren Seelenkunde, Bd. 2, 301.
* H. Weigelt, Lavater und die Stillen im Lande, o.c., 181.
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Lavater op 2 januari 1801 met de woorden ‘Betet, betet’ gestorven. Zijn levens-
spreuk was: Wahrheit suchen in Licbe, nur dies ist Leben des Lebens; deze spreuk
peeft ook nan hoe zijn leven was. .

[ het Wuppertal bleef Lavater door zijn liederen bekend. De omvang van de
Lavater-liederen in de kerkelijke liedbundels was aanzienlijk.’* Lavater heeft de
vraagr naar de vrijheid van God en de mensen gesteld en hij poogde zoiets als een
crvaringsbewijs te geven.

1V.12 Samuel Collenbusch (1724-1803)

Naast Tersteegen is Collenbusch ‘die bedeutendste Erscheinung in der
Geschichte des westdeutschen, insbesondere niederrheinischen Pietismus des
18. Jahrhunderts.”* Deze ‘Vater der Erweckungsbewegung’ was van beroep medi-
cus, van confessie lutheraan en verbonden met het Hallese piétisme.
Collenbusch was echter ook bekend met de evangelisch-reformierte piétisten
Tersteegen en Hasenkamp.* Collenbusch, ‘ein theologische Arzt oder medizi-
nischer Gottesgelehrter,” was geboren in Wichlinghausen bij Barmen waar hij
zijn leven lang een grote vriendenkring had. In Duisburg waar hij vanaf 1754 als
arts werkte, had hij contacten met kringen rondom Tersteegen en Untereyk,
maar hij zocht bij hen geen aansluiting. Als theologische leek las hij veel, voor-
al de geschriften van Leibniz over diens Theodicee. Leibniz’ leer van de vervol-
making van de enkele mens heeft grote invloed gehad op Collenbusch. Ook
onderging hij de invloed van Bengel en Oetinger.’ Onder de invloed van de
erweckungsprediker Fricker™® uit Wiirttemberg beleefde hij zijn tweede
Erweckung. Hij ervoer het ‘Christus in uns’. Dorothea Wuppermann®® had grote

"W In het Evangelisches Gesang'Buch, o.c., telde ik 11 liederen van Lavater.

I H. Cremer, Aus dem Nachlass eines Gottesgelehrten. Aufsitse, Briefe und Tagebuchblitter von Dr.
Samuel Collenbusch, Stuttgart, 1902, 3. Anderen over Collenbusch: ‘Collenbusch ist nach
Georgr [ lamann als sachlich selbstindiger christlicher Denker der bedeutenste Laien- und
Bibeltheologe des 18. Jahrhunderts’, in Neue dt. Biographie, 3. Aufl. Barnikol, 322;
‘Collenbusch wird zu den Vitern der Erweckungsbewegung am Niederrhein und im Bergischien
Land perechnet.[...] Der Laie Collenbusch wird in eine Reihe von Bibeltheologen eingeorrd-
net,ic sich mit ihrer Bezeugnung christlichen Glaubens und Lebens in offenen Widerspruich
zum vorrherrschenden Zeitgeist in der Kirche befanden.” H. Faulenbach, TRE, 154, 156.

W Br, Augd, Dr. Med. Samuel Collenbusch und sein Freundenkreis, o.c., dl. I, 5-15 en dl. I, 175.

o 7o noende Jung-Stilling hem in Heinrich Stillings Wanderschaft, Eine wahrhafte Geschichue,
Berlin/l vipzig, 1778. In G.A. Benrath (Hg.), Johann Heinrich Jung-Stilling, Lebensgeschichite,
Dagmastade, 1976, 321.

HCER Awged, D, Med. Samuel Collenbusch, o.c., Bd. 1, 15.

- Johan Ludwig Fricker, geb.1729. Over hem Fr. Augé, o.c., 15-18. Fricker was ‘von emt-
scheidendem Einfliiss” voor Collenbusch, o.c., 15.

H Apna Dorothen Wuppermann was in de erweckte kringen een bewonderde persoonlijkheiid.
In 1727w e erp zick en in die tijd had ze veel visioenen. Zij zag de geestenwereld in zevien
aldelmyzen van de heiligheid opstijgen. Op de verschillende afdelingen ontmoetten haar nazst
de enprelen ook de erweckte tijdgenoten, De theologische inhoud van deze visioenen is de thie-
orie, dine de heiliping al op aarde kan worden afpesloten wanneer de zeven afdelingen docr-

fopen #jn. Dt proces duart lainger wanneer men inchet Rijk van God acheerblijft. Tegen de'ze
leer kamnen wij inheengen, dat Clhaistas hipnacpeen tol meer speelt, De theologia crucis wordi
ratand ontkend. Tater eidde Dosothen aly echyenote van de predikant Elbers in
e toghswean cen peesteligh gesonder leves enwieshisn vioomheid niet meer zo excessiael.
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cae vt p e GUUE D VISIOCOCTT O I Zevensaddelingenteer Vinal 1700
werkt Collenbusch zijn eigen heilsleer uit. e mens heelt volgens hiem naast el
zonde ook erfgoed. Door het erfgoed kan men, zo zegt hij, de erfzonde overwin-
nen.

In grote zelfstandigheid wees hij de reformatorische leer van de erfzonde en
de leer van de verzoening af. De gehoorzaamheid van Christus — volgens
Filippensen 2 — zo zegt hij, maakt de christen. Zo kan deze trapsgewijs tot hei-
ligheid komen. Het hoofdaccent bij Collenbusch ligt op de heiliging. Onder de
geleerde mensen had hij veel aanzien. Ook de gereformeerde Hasenkamp™ was
zijn leer toegedaan. In Barmen was het huis van Abr. Siebel het centrum van
waaruit de gedachten van Collenbusch verspreid werden.”" De dochter van
Siebel, Maria, trouwde met de Bremer predikant Gottfried Daniel Menken
(1768-1831),* die de gedachten van Collenbusch in een theologische vorm
omzette.

De leer van het heil, zoals die in het Wuppertal door de gereformeerden werd
verkondigd, verschilde met de opvatting van Collenbusch. Ook zijn opvatting
over de rechte stand van het geloof was niet in harmonie met die van zijn
Wuppertaler vrienden.”” Een centraal onderwerp bleef voor Collenbusch de

juiste verhouding van de mens tot God te kennen. Om dit te weten was alleen

de Bijbel doorslaggevend. Heftig verzette Collenbusch zich tegen de visie van
het Rationalisme en die van de Neologie; tegenstellingen in de Bijbel waren er
volgens hem niet.

De bijbeluitleg van Collenbusch riep veel vragen op; zijn afwijzing van de
predestinatie, zijn onreformatorische scheiding van rechtvaardiging en heiliging,
zijn bijbels optimisme en zijn vrolijk meedoen in deze wereld stonden haaks op
de wereldvlucht van Evertsen en Tersteegen. Dit alles verbond Collenbusch ech-
ter wel met de mensen die het gedachtegoed van de Aufklirung aanhingen. Na
zijn werk in Duisburg kwam hij in 1784 naar Wichlinghausen terug. Op latere
leeftijd promoveerde hij daar tot doctor in de medicijnen en werkte hij in
Schwelm als arts bij de badinrichtingen. In 1793 werd hij totaal blind. Hij stierf
in 1803, door velen hoog vereerd.

" Johann Gerhard Hasenkamp, geb. 1736 te Wechte in Tecklenburg. In 1766 rector van het
gymnasium te Duisburg. Hij was een leerling van Bengel en Oetinger en een vriend van
Lavater. Over de ‘Hasenkamp’schen Streitigkeiten’ zie H.-W. zur Nieden, Die religidsen
Bewegungen im 18. Jahrhundert und die evangelische Kirche in Westfalen und am Niederrhein,
Giitersloh, 1910, (fotomechanische herdruk, 1981), 114-122.

Elke zondagmiddag verzamelden zich in het huis van Siebel een aantal vrienden van
Collenbusch om met elkaar over de Bijbel te spreken. Zie A. Werth/A. Lauffs, Geschichte
der evangelischen Kirche Barmen/Gemarke, Elberfeld, 1928, 184. Ook met Lavater onderhield
Siebel contacten. Dikwijls gingen geldmiddelen van de Barmer vrienden naar Bazel, o.c.,
184.

Tussen de gereformeerden in Bremen en die van het Wuppertal bestonden talrijke verbin-
dingslijnen. Vgl. Fr.W. Krummacher, Immanuel Friedrich Sander, o.c., 56. Jung-Stilling,
Lavater en Menken gingen het huis van Siebel ‘in en uit’.

Zichier wat plaatsvond bij een ontmoeting tussen de reformierte Engelbert Evertsen en Dr.
Collenbusch. Evertsen: ‘Wie geht es Thnen’? Dr. Collenbusch: ‘Sehr wohl. Immer héher.’

‘Und wie geht es Ihnen, Herr Evertsen’? Waarop deze antwoordde: ‘Immer tiefer’!
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I het Wappeatal Gijn de aanhangers van Collenbuseh pas veel later va n de
. . Ve
hun vercoeningsleer hestreden. Op hun beart hebben zij de leiders va
E Vil it aan
rweckungr hestreden.™ De lutherse predikant Sander, eerst hulppredxqu ersende

de universiteitskerk te Leipzig en een scherpe prediker tegen het daar heei”
Rationalisme, werd in 1822 te Barmen-Wichlinghausen beroepen. De gerr
kreeg in hem een erweckte predikant die ook een scherpe polemiek wist t bood-
ren. In de eerste tijd preekte hij vooral tegen de nivellering van de bijbelse \diging.
schap, maar na enige tijd veranderde dit in een meer erweckliche Verkond rlgsch e
Voor Sander, de eerste predikant te Wichlinghausen die de reformator ot hele
theologie uitvoerig had bestudeerd en zich eigen had gemaakt, kon het S
systeem van Collenbusch slechts een ergernis zijn.” Zijn oppositie tegen de
1. . : hoe de
hangers van Collenbusch eindigde toen Sander in de zielszorg zag, hc torisch
christenen in Wichlinghausen op hoofdpunten van het geloof reformatc
ler naar
dachten en alleen op de genade waren aangewezen. In 1838 vertrok Sander est.
Elberfeld. Zijn invloed in de Wuppertaler erweckungsperiode is groot gewe '

meente

de aan-

In het Wuppertal hebben de aanhangers van Collenbusch zich hoofdzak ak(elililk

gevoegd in het evangelisch kerkelijke leven. Dit is voor een groot deel te )

ken aan het werk en de prediking van Krummacher. ‘“Wer erweckt wurc e dl.n
Elberfeld, Lutheraner oder Reformierter schloss sich bald [...] an . '€
Krummachersche Richtung, d.h. an die reformierte Gemeinde in der reforr.:i)rmlzr‘;
ten Gemeinde.”” Dit wordt ook bevestigd door de generatie in Elberfeld n
dood™ van Krummacher.”” Rond 1840 kwam het Collenbuschianisme nat ilwle ]
lijks meer in de openbaarheid. Deze beweging met zijn perfectionistische h e
gingsideaal, heeft later in de Niederrheinische erweckungsbeweging geen
aan de grond gekregen. We kunnen hierin ook een overwinning zien var d
reformatorische rechtvaardigingsleer in het Wuppertal. Qok dient te wor yorden
opgemerkt dat er geen volgelingen van Collenbusch waren die als predikan’camhuz
het Wuppertal hun gedachten uiteenzetten konden.® Augé ziet dat at he

n voet
van de

»* Fr.W. Krummacher, Immanuel Friedrich Sander, o.c., 45.

» O.c., 48-49. veit und

¥ “Wenn der Ruf und Ruhm des Wuppertals als eine Oase mitten in der Wiiste einer weit erdienst
breit glaubensleeren Zeit in all Lande drang, so war das in erster Linie das Verdicg.
Sanders.” In Nieméller, Zeugen aus der Geschichte der luth. Gemeinde Elberfelds, 97-98.

¥T W. Beyschlag, Karl Immaniel Nitzsch, ein Lichigestalt der neueren evangelisc
Kirchengeschichte, Bonn, 1872, herdr. 1882, 200.

" Krummacher overleed in 1837. »schichte

" C. Krafft, Erinnerungen an den Kaufmann Daniel Hermann. Ein Beitrag zur inneren Geschic Mayer,
des Wupperthals, 1887, 57; O. Funcke, Die Fussspuren Gottes, o.c., Bd. I, 24 en 27; G. Ma
Friedrich Engels: Schriften der Friihzeit, 1920, 25. sier den

™ In 1825 schrijft Fr.W. Krummacher zijn oudets: ‘Menkens neue Predigten finden hier Cund zu
alten beifall nicht. Selbst seine Anhinger gestehen dass sie grossentheils zu trocken und
unverstindig seyn.” In Niederrheinische Eweckungsbewegung, o.c., 230, Anm. 1.
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‘Collenbuschianismus scine Ergiinzung gefunden hat in dem krafivollen Zeugnis
unsers Gottfried Daniel Krummacher'.*

IV.13 Heinrich Jung-Stilling (1740-1817)

Jungs levenswerk heeft in bijzondere mate door de tijdsomstandigheden vorm
gekregen. Hij begon zijn carriere als kleermakersgezel in Solingen en
Radevormwald, werd een beroemd oogarts in Elberfeld en hoogleraar in de eco-
nomie te Kaiserslautern en ten slotte geestelijk leidsman van de Badische groot-
hertog. Alsmede door zijn vele contacten met personen uit kerk en staat en als
auteur van romans, vertellingen, gedichten en wetenschappelijke publicaties,
behoorde hij ongetwijfeld tot een van de interessantste persoonlijkheden van de
Duitse geestesgeschiedenis van die tijd. Met zijn jeugdherinneringen, Stillings
Jugendjahre, is zijn pseudoniem aan zijn familienaam toegevoegd en werd hij
sinds 1777 Jung-Stilling genoemd. Met deze zelfgekozen bijnaam Stilling reken-
de hij zich nog niet bewust tot de ‘Stillen im Lande’, maar sinds 1794, op 54-jari-
ge leeftijd, stelde hij zijn religieuze geschriften heel beslist in dienst van de
Erweckung.

Jung-Stilling werd wereldberoemd door zijn in 1794-1796 verschenen roman
Das Heimweh.*” Deze roman kunnen wij als een programgeschrift van de

Erweckung zien’®.

Johann Heinrich Jung’ werd op 12 september 1740 in Grund, bij Hilchenbach
in het Siegerland, geboren. In zijn jeugd werkte hij als kleermakersgezel. In die
jaren opende zich zijn hart voor de erweckten en nam hij deel aan de bijeen-
komsten van de ‘Feinen’ en de ‘Stillen im Lande’. Vanaf 1762 begint zijn wereld
groter te worden; hij gaat op reis. Hij probeert Nederland te bereiken om daar

* Fr. Augé, Dr. Med. Samuel Collenbusch, o.c., Bd. 2, 173; Fr. Augé, Zur Erinnerung an Gottfr.
Dan. Krummacher, Neukirchen, 1898, 14, waar Augé citeert uit Sacks, Geschichte der Predigt
in der deutschen evangelischen Kirche: ‘Es ist als eine weise und treue Lenkung des Herrn anzu-
sehen, dass um die Zeit der beginnenden Gihrungen der reformierten Gemeinde zu
Elberfeld ein Prediger geschenkt wurde, welcher seinerseits die Lehre von der Gnade zum
Mittelpunkt seiner Predigt machte, sie aber, wenn auch nicht schlechchin fehlerlos, doch
in so iiberlegener, redlicher und sittlich’'wiirdiger Weise vortrug, dass ihr die gebithrende

Stelle, gegeniiber der von andrer Seite geltend gemachten Betonung der menschlichen

Freiheit und Selbstbestimmung, gesichert blieb.’

In deze roman wordt de pelgrimsgedachte sterk benadrukt, zoals ook in vele andere pié-

tistische werken uit die tijd. Vgl. Fr.A. Lampes lied Mein Leben ist ein Pilgerstand (1719);

Graaf Zinzendorfs lied Jesu, geh voran auf der Lebensbahn (1725); O.W. Hahn in Jung-Stillings

‘Heimweh’, merkt op, dat ‘dass Pilgermotiv, recht verstanden, nicht weltfliichtig macht, son-

dern missionarische und diakonische Kraft in sich triigt’. Zie M. Frost (Hg.), Blicke auf Jung-

Stilling, Kreuztal, 1991, 117.

9 Zie G.A. Benrath, ‘Jung-Stillings Frommigkeit’, in M. Frost, o.c., 95v.

* Over hem en de literatuur is geschreven door H. Weigelt, ‘Der Pietismus im Ubergang vom
18. zum 19. Jahrhundert’, in M. Brecht (Hg.), Geschichte des Pietismus, Bd. 11, o.c., 732-738;
ook G. Schwinge, Jung-Stilling als Erbauungsschrifesteller der Erweckung, Géttingen, 1994, in
K. Aland (Ig.), AGP, Bd. 32.
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koopmansknecht (e worden. Vanuit Elberfeld en Barmen komt hij in Solingen,
waar Johann Justus Scelbach predikant was, Deze predikant was de zoon van de
predikant in Hilchenbach. Justus Scelbach raadde hem aan om terug te keren
naar het Siegerland. In 1762 beleefde hij zijn Erweckung en dit bleef de grond-
trek van zijn leven. Hij werd huisleraar bij de fabrikant Peter J. Flender in
Krehwincklersbriick bij Elberfeld en leerde daar Frans, Grieks en Hebreeuws. Hij
las er Milton, Young en Klopstock en maakte zich vertrouwd met de gedachten
van de filosofie van Leibniz en Wolff. Hij nam het besluit om medicijnen te gaan
studeren.

Van 1770-1772 studeerde hij te Straatsburg. Daar ontmoette hij onder ande-
re Goethe. Met een verbazingwekkende ijver en een groot vermogen om iets te
presteren, beéindigde hij met goed gevolg zijn studie medicijnen. In de winter
van 1771-1772 schreef hij zijn dissertatie over de staalproductie(!) in het
Siegerland® en in maart 1772 beéindigde hij met een openbare disputatie zijn
studie.

In dat jaar vertrok hij met zijn vrouw Christine Heyder’®® naar Elberfeld, waar
hij zich als arts vooral toelegde op staaroperaties. Hij was een van de eersten in
Europa die op een succesvolle manier deze operaties kon uitvoeren. Meer dan
tweeduizend mensen konden door zijn toedoen weer zien.

In die tijd had hij veel contacten met de gebroeders Jacobi, Hasenkamp,
Collenbusch en Lavater. Evangelische vroomheid van verschillende aard werk-
te op hem in. Door zijn vader was hij onderwezen in de Heidelberger
Catechismus en het is opmerkelijk om te zien dat deze kerkelijke lijn, ondanks
vele andere invloeden, bij hem zijn leven lang zichtbaar is gebleven.

Na enig contact met de Hernhutters en in afweer tegen Neologie en het
Rationalisme gaf Jung-Stilling de reformatorische verzoeningsleer meer aan-
dacht.

In de zin van een persoonlijk zich geborgen en gedragen weten, is hij vanaf
zijn jeugd een diep overtuigd christen geweest. Maar de piétisten in Elberfeld
konden hem, ondanks zijn religieus-apologetische geschriften niet als een van de
hunnen erkennen en koesterden argwaan tegen zijn moderne levenswijze. Ook
had men kritiek op zijn apocalyptische denkbeelden® en op zijn voorstelling

“" Specimen de historia Martis Nassovoco-Siegensis, MDCCLXXII. Zie ‘Jung-Stillings
Beziehungen zu Ronsdorf’, in K. Goebel, In allem Betracht ein angenehmer Aufenthalt, SVRK,
Bd. 115, Kéln, 1994, 108.

“ Zij was afkomstig uit Ronsdorf. Het huwelijk werd op 17 juni 1771 door de gereformeerde
predikant van Cronenberg, Peter Lukas Dilthey, kerkelijk bevestigd. Zie K. Goebel, o.c.,
103-121. .

“ Jung-Stilling was van mening dat gedurende de tijd van de grote verdrukking de vromen
alle tezamen in een toevluchtsoord ergens in de Kaukasus bewaard zouden worden. Deze
pedachee heeft hij tot zijn dood toe volgehouden. In zijn roman Das Heimweh (1794-1796)
heeft hij deze apocalyptische visie voor het eerst weergegeven. De Aufklirung verschijnt
hier als de valse profeet van de Apocalyps die het dier uit de afgrond — de Franse revolutie

de weg bereidt. Zie T. Baumann, ‘Jung-Stilling und die Franzézische Revolutior’; in
Pictismus und Neugeit, Bd. 16, 1990, 153; Ook 11. Weigelt, ‘Der Pietismus in Ubergang vom
18, zum 19, Jahrhundert’, in M. Breche (), Geschichte des Pietismus, o.c., Bd. 2, 736.
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van de hel, zoals hij deze in zijn later — irn 1808 — verschenen Theorie der Geister-
ikkeld had.** .
Kmiie gl%zr;g;eiﬁeld Jung-Stilling het miet meer uit.’” De vromen dm Elserfeleci
meden hem en hij raakte geisoleerd, heetgeen nog Verste.rkt weriljl h90£ eo and
zwakke gezondheid van zijn vrouw. Op die leeftijd van 38 jaar we1r7871]b irgemde
als hoogleraar economie aan de academiie in Ka.lsersl.au.tem. In : De oemde
de landgraaf van Hessen ]ung—Stilling aan de U1‘1'1ver51te1t te MT; urg. . e e
jaren die dan volgen behoorden tot de Ljoelangn]kste en Y.ruCht aa?stg j ﬁr on var
zijn leven. Beslissend was dat hij in die jiaren zijn geestelijk evenw11<c { Fe-edrid;
Nog eenmaal kwam er een wending; in zijn leven: Keu.rvorsgh ard ri drich
von Baden benoemde hem in zijn dienst: en gaf hem de nodige vrijhei orrsl tillign
hinderd zijn erwecklich- missionaire bezigheden te kupnen F(lloel:tr)l. ]ung—later i rg1
maakte dankbaar van deze gelegenheid gebruik. Eerst in Hei i erg en ter in
Karlsruhe bracht hij de laatste jaren vam zijn leven door. Door ne\éer;l en reizen
kwam hij in contact met ontelbare menssen, van hoge en lage.re stand. tl] zhidof
als zijn opgave om hen tussen een aufgeklirte Verstands.}.loudmg hen een ;;di !
ze piétistische geestdrijverij heen te leideen en hen te wijzen (:ip elt3 ene Zi.ngb.ed
Op 2 april 1817 is hl] in de stille W?fek voor Pasen ()T]e.rle eé}h : oven z1j
hing een plaat met daarop een afbeelding van de gekruisigde Christus.

Wanneer wij vragen naar zijn beteken.is voor de Erweckung j?n)die,neré ;y;]r:zr;
in de eerste plaats te zien als een initiator en vertegenwoor liger van o omee
kungsbeweging.”® Wij kunnen in .heml een represe.ntant zien dvartlhema,s ou
Erweckung. Jung-Stillings theologisch onderzoek c1rk§1t .o\m e’ | eVOChten,
onder andere omstandigheden, ons ook bezighouden. PF}er is e]fn janﬁ chren
mens met zijn geloof. Wij zien iemand dlie probgert de bijbelse boodschap

binding te brengen met zijn tijd.”"

W Q.. 137 ' "
. ]Ourig-Still'mg was in Elberfeld werkzaam van 1 mei 1772-14 oktober1778. In Elberfeld zag

hij zich ‘in eine grosse glinzende, kleinstidtische, ge%dhusngfjige K}g};f?agpswrelltlv;;;etég . ig
illing i ischen Land, Jung-Stilling Studien, Bd. 3, Siegen, » 00
E Mertens, Jung Silng o BeTg“F i ichte Elberfelds, die schrijft,
i O. Schelll, Bilder aus der Geschichte Elberfelds,
Anm. 258, 178 citeert Mertens uit , e o
-Stilling d ijn vriendschap met Goethe argwaan en ve e ;
‘:f:g;‘? }glijszlilii?fteggg ZZOJrgen maakte om zijn dagelijks brood en te lijden had van de ver
i d men met wie hij gébrpken had. - S
30 ‘II(OIgll?tgeerrils;?r?g :a‘Q'ONL Geiger in ‘Johann Heinrich Jung-Stilling, Chnsthcbh‘chher Sﬁilile
Z\f/lirsachen Orthodoxie und Moderne’, in K. Barth en M. Geiger (Hg.), Theologische ien,
irich, 1968, 16. ’ ‘ o
E\egt89172’ ril:\;llite Friedrich Adolf Steinkopf (1773-1859) als secretarfls V?}lgn hete SCe};r;ZileI;:g;
i juni tot december een reis over het Europ and.
Traktatgesellschaft in Londen van juni tot ber ex het Eutopese vasteland.
. ‘Menschen die Bibel zugiinglich zu machen, dam: : t ‘
}Bijzf?zsle\;laij; ::: 1"}"13:1 leben kénnen’ Als vrucht van deze reis werden diverse bijbelge-
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nootschappen gesticht: Stuttgart, 1812; Leipzig, 1812; Sachsen, 1814. Op 4 september trof

i ijft hij: © -Stilling)
i illi 1 ting schrijft hij: ‘Er (Jung
\ f in Kehl Jung-Stilling aan en over deze ontmoe ) ing)
Sste;rgl;?gOlJahre alJt lll’ld einer der gefeiersr(gn Schnftsteuer deu}];sfher iprachg , Sn elzll(li;t-:::
; i i -G i ie und Unglaubens.
i hiedener (Gegner moderner Philosophie u .
Freund der Bibel und ein entschie e s i
ihn zuerst ein Kmd }_{Ol’fll(‘l\(‘l' V()rsehung nennen.’ [... nl el wird als €1
{)C(/h l;a\r::“l( jenie und der Kennmis des metischlichen Herzens so gefeiert wic ;llc |’ :lgf?rrczls:(.l
]nelr< E Steinkopf, Reisebriefe, Fopa 1812 Engelse uitgave in 1813, In opuleac it van
|)('III.N(‘IH'II Bibelpenellsehadt vertadd, Sutigat, TOR7, 82 K1,

L e

Deze universele geleerde ervoer in het Bergische land de wezenlijke vorming
van zijn persoonlijkheid. In Elberfeld begon hij eveneens met zijn literaire bezig-
heid. Tot op heden is in het Bergische land de herinnering aan Jung-Stilling
levendig. In Hilchenbach staat op zijn gedenkteken een kleine zin waarmee heel
zijn levensgang en persoon getekend is: ‘Es gibt keine Niedrigkeit des Standes,
wenn die Seele geadelt ist.’” Hij, die ‘wie aus einer andern Welt’ zijn medemen:
sen ‘die Biirgerschaft einer andern Welt [...] mit Blick und Ton und Wort ins
Herz zu legen wusste™ heeft met zijn lijfspreuk ‘Selig sind, die Heimweh haben,
denn sie sollen nach Hause kommen’, de mensen geleid die onderweg zijn van-
uit hun vaderland naar het vaderland hierboven.

IV.14 De erweckungsbeweging aan de horizon

Kerkhistorisch gezien kwam men rond 1800 ook in een ander tijdperk. De wor-
tels daarvan waren in de decennia daarvoor gelegd. De erfenis van het piétisme
bezat een opmerkelijke kracht. Diverse groeperingen, bewegingen en betrekkin-
gen kregen nieuwe vormen en waarden: het late piétisme, vooral in
Wiirttemberg, Zwitserland en het Rheinland, de betrekkingen van Herder en
Hamann tot de piétisten, de Emkendorfer Kreis, de Basler Christentums-
gesellschaft en ten slotte het supranaturalisme. Tussen al deze personen en groe-
pen bestonden veel dwarsverbindingen. Het beste valt dit alles te typeren als
‘Spitpietismus’.’” Vooral de Aufklarung werd bestreden, maar tegelijkertijd heb-
ben verschillende vertegenwoordigers binnen het Spitpietisme gedachten van
de Autklérung de erweckungsbeweging binnengedragen. Op bijna alle plaatsen
waar de Erweckung ontstond, komen wij de vertegenwoordigers van het
Spitpiétisme tegen en ‘ihre Unterscheidung von den Fihrern der Erweckungs-
bewegung fillt nicht immer leicht’.?

In de verschillenden jaren voor en na de vrijheidsoorlogen, zowel rond 1800 als-
ook rond 1870, werd het Wuppertal het geestelijke centrum van de Niederthein,
waarin de verschillende bovengenoemde richtingen elkaar troffen en kruisten.

Tegen het cind van de achttiende ceuw zijn er drie geestesstromingen die in
het Wuppertal grote invloed hadden en op het kerkelijk platvorm stonden: De
aanhangers van Tersteegen, de Zionieten®” en de Aufklirung. De aanhangers

- Aldus Johann Peter Hebel, rector van het gymnasium en kerkenraadslid, die tegelijkertijd met
Jung-Stilling: in Karlsruhe woonde. Zie G. Schwinge ‘... wie aus einer andern Welt, Jung-
Stilling undl Johan Peter Hebel’, In M. Frost (Hg.), Blicke auf Jung-Stilling, o.c., 63-78, cit. 67.

7 Zie M. Brechi, ‘Der Spiitpictismus — ein vergessenes oder vernachléssigtes Kapitel der pro-
testantischen Kirchengeschichte’, in Pietismus und Neuzeit, Bd. 10, 1984.

24 W, H. Neveer, *Pictismus und Erweckungsbewegung — der bayrische Erweckungstheologe
Christian k- ialti (1784-1845), in Pietismus und Neuzeit, Bd. 3, 1977, 138.

% Binnen de peiclormeerde gemeente van Elberfeld had zich een groep mensen tot een con-
ventikel o i liller en Anna von Biichsel aangesloten. In 1737 vertrok deze groep naar
Ronsdorf om b cen nicuw Sion te vormen. Deze Sionieten, ook wel de ‘Ronsdorfer
Sekte’ genuvend, waren sterk chiliastisch, geestdrijverig en filadelfisch gezind. Als eerste
prcdik;ml Tadden s Daniel Schleyermacher, de prootvader van de bercemde theoloog.
Over het oneaimm van dee Sionsgemeente te Ronsdorl en Blletianen (zoals deze Sionieten
ook wel menoemd werden) K. Cioehel ey Von Flley bis Diiyselen, Neue Beitriige zur
Kirehen v Sl hichte von Wappwertal Rondont, 2. Al Ko, 1983,




van Tersteegen waren hoofdzakelijk binnen de reformierte gemeenten te vinden.
Een kenmerk van hun vroomheid was, dat ze niet openstonden voor de wereld
om hen heen. De kringen die het gedachtegoed van Collenbusch in zich hadden
opgenomen waren anders. Hun vroomheid was openet, naar voren gericht. Zij
hadden een bewust christendom tot doe]. Zij wilden Christus navolgen en leven
in de heiliging waartoe God hen geroepen had.

Dat de erweckungsbeweging principjeel tegenover de Aufklirung zou hebben
gestaan, zoals vaak beweerd is™, is volgens Gibler niet houdbaar.’” De
Romantiek heeft de gestalte en de spraak van de erweckungsbeweging sterk
beinvloed, maar de Romantiek leefde yedeeltelijk uit de wortels van het oudere
piétisme. Dat geldt in het bijzonder vopr Schwaben, met de erweckungsprediker
Ludwig Hofacker (1798-1828), en voor Baden met Aloysius Henhofer (1789-
1862) als prediker. In het Wuppertal js de invloed van Jung-Stilling duidelijk
waarneembaar. Sinds 1803 woonde hij in Karlsruhe. In Wiirttemberg bestond
een ononderbroken traditic van een schwabisch piétistisch gekleurd bibli-
cisme.”™ Hier was Ludwig Hofacker de invloedrijkste erweckungsprediker. In
Berlijn was de erweckungsbeweging sterk romantisch en individualistisch
getoonzet. Hier stond in zijn jonge jarer, Schleiermacher (‘ein Hernnhuter hohe-
rer Ordnung’ zoals hij zichzelf noemde) in nauw verband met deze beweging.

In zijn studie over Kottwitz komt Peter Maser tot de conclusie, dat ‘eine wirk-
lich tiefgriindende philosophische und theologische Auseinandersetzung mit der
Aufklarung von der Erweckten niemals gefijhrt worden ist’.”” Het algemene pro-
ces van de geestelijke afkeer van de Aufklarung leidde tot een ontwaken, waar-
van de ene tak de erweckungsbeweging was en de andere de geesteshistorische

omwenteling die zich parallel met de Erweckung in de eerste helft van de negen-
tiende eeuw voltrok, het Duitse Idealisie.

In het Wuppertal kon het piétisme zich, in een beperkte ruimte volkomen mani-
festeren, zonder zijn algemene grondhoyding vrij te geven. Het piétisme aan de
Niederrhein had zich in predikanten als Krummacher, Kohlbriigge en Geyser

steeds weer op deze grondhouding bezonnen die hun door de Reformatie was
aangedragen.

In Krummacher heeft de Rijnse erweckungsbeweging naar de wortels van de
Reformatie teruggegrepen.” Na zijn dood waren Kohlbriigge en Geyser ‘die
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Zo o.a. door E. Beyreuther, Die ETW“"”‘”gSl?ewegung, o.c., 3v; Ook M. Schmitt, Aufklirung
11 (theologisCh), TRE, 4, Berlin/New York, 1979’ 609, 19.
}J.'Gﬁllaler, Ayfe?tftehuﬁgszeit, E’fweckungsp’ffediger des 19. Jahrhunderts, Miinchen, 1991, 169.
Die Diskontinuitit zwischen Aufklarung ur,d Erweckung war weniger tief als die Erweckten
selbst vorgaben’, o.c., 165.

O.c., 120. ‘In Wirttemberg kann man am ehesten von Kontinuitit zwischen dem #lteren
Pietismus und der Erweckungsbewegung sprechen.’

P Maser, Hans Emst von Kowwitz, Studien zur Erweckungsbewegung des frihen 19.
Jahrhunderts in Schlesien und Berlin, Géttingen, 1990, 223.

Fr.W. Krummacher, Niederrheinische Erweckyngsbewegung, o.c., 265v. Zie ook M.E. Kluit,
Het protestantse Réveil in Nederland en daarbyiten, 1815-1865, Amsterdam, MCMLXX, 112;
‘Krummacher predikte cen zuiver reformatorisch piétisme, hij gaf een richting aan dic enige
tientallen jaren Tater door TLE KohIbriyge zou worden overgenomen en uitgewerki.!
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kraftvollsten Vertreter™ die zijn werk in reformatorische geest hebben voorty

zet. Vooor de verdieping en de verenging die de Wuppertaler beweging kenmex-
te, zijn deze beide predikanten verantwoordelijk. Karl Barth zegt ow-
Kohlbriigge: ‘kriftiger als irgendeiner vor ihm und nach ihm im 19. Jahrhundét
die Reformationstheologie wieder auf den Plan gefiihrt und damit dt
Protestantismus an seinen Ursprung, an sein Wesen erinnert.” Geyser -wh
‘schroff reformiert’. In zijn prediking ‘donnerte’ het soms van de kansel, en zés
geprononceerd werd alle nadruk op de boete gelegd én op het gegeven dat at
heil in Christus alléén is. ®

In andere vertegenwoordigers knoopt de erweckungsbeweging sterker aan bij «
gevoelsvolle vroomheid van de vele lezers van de werken van Tersteegen. Tod
heeft het Wuppertal voor het grote proces van de neergang van het Rationalisn'
en een opkomen van een nieuw levensgevoel in Duitsland weinig betekend. I!
Niederrheinische erweckungsbeweging droeg een bij uitstek religieus-kerkeli
karakter. Ze was uitgesproken een erwecklich-kerkelijke beweging.’® 1

Gaan wij Krummacher, Kohlbriigge en Geyser na in hun context van h
Niederrheinische piétisme, dan dienen we te verdisconteren dat het in het pi
tisme om een existentionele levenshouding ging, die het totale geestelijke leve
in het Wuppertal omvatte. Men had geleerd en geleefd wat de consequenti
waren van hun wijze van verstaan van de Bijbel: praxis pietatis en vita spirituah
oefening in godzaligheid of vroomheid en eigen Godservaring. Erweckliche pr
diking en het reformatorisch belijden dienden niet alleen het leven van de enk«
lingen. te veranderen, maar ook het leven in de gemeenten. Het piétisme leefc
en werkte hier in het Wuppertal met zijn geestelijke impulsen verder in ¢
geloofsbeleving en in het leven van alledag ten tijde van de erweckungsbewe

ging.

"R W Ko her, Niedervhenusahe Faveckungsheweping, o.c,, 243,
R Barthy D protestantisehe Pheologee o 19 Jahahanden, Zaeich, 1985, 5, Aatl., "85,
“CE Beyreather, Foee hpogswaoegiogg, oo, 41
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V Erweckung, erweckungsbeweging en
erweckungsprediking in het
negentiende-eeuwse Wuppertal

‘... yet the [...] Revival is the revival of preaching [...].
Everybody is preaching. No order, yet it moves from
day to day, week to week, county to county, with
matchless precision, with the order of an attacking
force. No choir, but it was all choir ...”%

V.1 Oriéntering

In het Wuppertal is in de negentiende eeuw, zoals in vele andere delen'van
Duitsland™ en ook in verschillende Europese landen en Noord-Amerika™, een
Erweckung geweest. Deze Erweckung is vooral een beweging geweest die ont-
staan is door de prediking van het evangelie.

De Erweckung van 1816 in Elberfeld ontstond toen jonge mensen in hun
levensvragen werden aangesproken en zich verzamelden rond de kansel en de
uitleg van de Bijbel. Daarmee gaat de Erweckung in het voetspoor van de refor-
matoren met hun leer van het Woord van God. Het levenswerk van Luther en
Calvijn bestond voor een groot deel uit het uitleggen van de Bijbel, in geschrift
en op de kansel. Zij hebben steeds het mondelinge karakter daarvan naar voren
gehaald. Als eerste doel van de prediking hebben zij aangegeven dat deze tot
geloof lokt en geloof bewerkt. Zij gingen ervan uit dat geloof alleen door het
horen van de prediking ontstaat. :

Op dit punt staan de erweckungspredikers in het Rijnland op een lijn met de
reformatoren, want Erweckung wil door de prediking, preciezer gezegd door
erweckungsprediking, tot geloof leiden. Dit gebeurt, zoals ook bij andere
Erweckungen, onder bepaalde omstandigheden en de prediking heeft enkele spe-
cifieke kenmerken. Hoewel er onderlinge verschillen zijn is het toch mogelijk
enkele algemene kenmerken van deze prediking te noemen die als cantus firmus
telkens terugkeren, zoals erwecken, bekeren, boete, het komen tot geloof en hei-
liging. Verder zullen wij zien dat de prediking zich geheel oriénteerde op de bij-
belse tekst als enige bron en dat de problemen van de moderne mens en de tijd
waarin men leefde nauwelijks werden aangeroerd. De Wuppertaler erweckungs-

¥ Campell Morgan in I.D.E. Thomas, God’s harvest, the nature of true Revival, Bryntirion,
1956, repr. 1997, 17.

E. Beyreuther, Die Erweckungsbewegung. Die Kirche in ihrer Geschichte, Bd. 4, Lieferung R
(1.Teil), Gottingen, 1963. ‘Die Erweckungsbewegung in den einzelnen deutschen
Landeskirchen’, 30-45.

¥ Q.c. 4-22,
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predikers hebben geen cigen - homiletick ontwikkeld,™ maar geven zich wel
steeds rekensehap van hun homiletisch werk.

V.2 Erweckung

Iet bijzondere van de erweckungspreek komen wij pas op het spoor wanneer wij
weten wat het woord ‘Erweckung’ betekent. Wij moeten dan naar het Duiltse
woord ‘wecken’ kijken. Als werkwoord betekent het: ‘“frisch, munter machen?
Met het prefix ‘ev’ is het bij werkwoorden afgezwakte ‘uv’ opgenomen, dat eigé®h”
lijk ‘heraus, ‘héfyor’, ‘zum Ende hin’ betekent. Overdrachtelijk gebruikt betekeSnt
het ‘Einsetzen eines Geschehens’ of ‘die Erreichung eines Zweckes’.*”

Wij hebben hier te doen met een oorspronkelijk religieus begrip dat tot - de
meest gebruikte piétistische terminologie behoort. Met veel overtuigende bewii-
sen is nangetoond dat de volheid van verbale prefixvormen tot het belangrijk<St®
stijlimiddel van het piétisme behoort. Zowel de beweging van God tot de sitiel,
7ijn indringen in haar, alsook omgekeerd de weg van de ziel tot God, haar opg&¢-
nomen worden in God wordt met deze prefixvormen aangeduid.*”
et woord en begrip ‘Erweckung™” zijn in staat daarheen te wijzen, zodat efClt
hepaald doel bereikt zal worden. De erweckungspredikers hebben dus een doel lin
her vizier wat ze door hun prediking willen bereiken. Ze willen door hun precfdi’
king ‘crwecken’ en ze zijn ervan overtuigd dat hun prediking dit doel kan bewe’€t~
ken. De werking van de preek is gericht op het hart en het geweten van de ho?©*-
ders.™ Het adres van de preek is het hart van de mensen.

Het is van belang vast te stellen dat het hart in het Nieuwe Testament zowvel
het ‘innerlijke leven’, alsook ‘verstand en gedachten’ omvat. Het is het putnt

“ 7Zie o.a. A. Niebergall, Die Geschichte der christlichen Predigt, in Leiturgia II, Kassel, 19555,
262-268, 324.

“ et woord ‘wecken’ komt van het germaanse werkwoord ‘wekan’ (munter sein), dat a
wortel heeft “frisch, stark sein’. Der grosse Duden, Etymologie 7, Mannheim, 1963, 76; en ™ E
Kluge, Etymologisches Worterbuch der deutschen Sprache, Berlin, 1967, 842.

" i Der grosse Duden, o.c.,140, 732; E Kluge, o.c., 170, 808.

AL Langen, Der Wortschatz des deutschen Pietismus, Tiibingen, 1968, 32v. ,

"' Inchet Frans ‘réveil’; in het Engels ‘awakening’, ‘revival’; in het Nederlands ‘opwekking’. ' :

" Zie hijvoorbeeld de defenitie van Erweckung van W. Martius: ‘Die Erweckung ist zuerst eirr'2®

yirtliche Gnadenthat, bei der die Predigt nur Mittel und Werkzeug ist, die wirkungsvolP''¢

als

Berulung (vocatio-cfficax) durch Gottes Wort, ein Auferweckt werden, dem das willig'8€
Aufwichen des Menschen folgt; dann aber auch der Zustand des geistlich Erwachten, als?'S©
die Folpe und die Fruche jener gottlicher Gnadenthat, so dass man sagen kann, der MenscS¢

ist el die Erweckung zur Erweckung gekommen.” W. Martius, Die erweckliche Predigt, ei €™

Bedin fnis imsever Zeit, Stueegart, 1897, 5. E Mund geeft deze definitie: ‘Erweckung ist di9!€
pottliche Reaktion pegen den Todessehlaf des natiirlichen Menschen und seiner in “Gusse®>¢

rer Kinchlichkeit? hetitigenden Ciewohnheitsreligion’. In Pietismus, eine Schicksalsfrage a "
die Kivche hente, Marbuggz (Dalind, 20 Al 1938, 290 1o de dode kerkelijkheid bevinde zichich
volgenn proal Packler das schwerste Kadiler des adien Menschen’, o, 29.
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waarop God de mensen aanspreekt.” God wil de mens in zijn geheel anngrijpen;
dédr waar zijn gehele wezen, gemoed, wil en denken grijpbaar zijn. Luther gaat
ervan uit dat de mens in het allerinnerlijkst het Woord kan opnemen. Voor
Luther is dit: Christus opnemen. Omdat het Woord van God in deze zin de
tegenwoordigheid van de mens betekent, sterft de mens, wanneer het Woord
hem uit het hart genomen wordt. Maar hij leeft, wanneer het Woord van God
in hem, dat is in zijn hart, woont.

In het piétisme komt het tot een meer nadrukkelijk gebruik van het woord en
begrip ‘Herz. De woordenschat van het piétisme is in staat de grondbeleving tus-
sen God en de ziel, het naar elkaar toekomen van de beide polen tot aan de ver-
eniging, te beschrijven. ‘Die Mehrzal der fiir die Sprache des Pietismus typi-
schen, d.h. entweder durch ihre Haufigkeit oder durch bezeichnende Bildungs-
weise hervorstechenden Worter lisst sich in diesen Ablauf einordnen.”

Ook het woord ‘Herz’ behoort hiertoe. Omdat deemoed en passiviteit als
voorwaarde voor de vereniging met God worden gezien, duidt het woord ‘Herz’
de buiging, de nederigheid en de overgave van het hart aan, en daarmee het
bereiken van de bereidheid tot lijden en de willoosheid en werkeloosheid van de
mens.”” Hier komt de mystiek naar voren als een van de bronnen voor de woor-
denschat van het piétisme.” Het woord ‘Herz' geeft het gevoel en de zielstoe-
stand aan gedurend de strijd van de gelovigen met God, waarbij naast de woor-
den uit de Bijbel ook woorden uit de Barokperiode gebruikt worden.

In de erweckungspreken wenden God, Jezus en de Heilige Geest zich met het
Woord tot het hatt, om het te erwecken en te openen en om hier in het midden
en in het geheel van het menselijk wezen door te dringen. Echter niet alleen het
‘Herz’ als adres van het Woord van God, maar vooral de piétistische gevoels- en
belevingswereld keren in de erweckungsprediking terug.

" ‘Herz', in de betekenis ‘als inneres Leben, als Personkern und als Ort, wo sich Gott dem
Menschen bezeugt’; ‘Kardia’ (hart) als het middelpunt van het geestelijk leven. ‘Kardia ist
die Stelle im Menschen, an die Gott sich wendet. Sie ist der Ort des Zweifels und der
Verstockung, wie auch des Glaubens und des Gehorsams.” In Theologisch Begriffslexikon zum
Neuen Testament, L. Coenen (Hg.), Bd. II/1, Wuppertal, 1969, 680-683.

" A. Langen, Der Wortschaty des deutschen Pietismus, o.c., 376.

" ‘Diese Ablehnung aller Eigenwirksamkeit, die passive Haltung, ist fiir den Pietismus héchst

bezeichnend.” A. Langen, o.c., 378. In Erweckung gaat het om ‘ein Ereignis, das allein in

der Verfiigungsmacht Gottes liegt’. [...] Aber weil Erweckung immer einschliesst, dass ein

Mensch dem Tod entrissen wird und in der Person des Auferstandenen die Kraft und

Wirklichkeit Gottes — die Wahrheit — fiir sein eigenes Leben wie fiir seine Welt als letzte

Realitit annimmt, also in das neue Leben gestellt wird, ist Gott hier der allein Handelnde und

zu Ehrende. Wo dem menschen das widerfihre, steht er selbst schon jetzt im Kraftfeld der

Auferstehung Jesu Christi.’ Zie L. Coenen ‘(auf)wecken’ in Theologisch Begriffslexikon zum

Neuen Testament, Bd. I, 2. Aufl., Wuppertal, 1970, 46-48. (cursivering in het citaat door JK)

De abstracta die eindigen op -ung (Herzensempfindung, Herzensfassung, Herzbewegung,

e.a.}, en op -keit (Herzenstraurigkeit, Herzensinnigkeit, Herzensreinigkeit, e.a.) zijn typi-

sche kentekenen van mystieke taal. A. Langen, o.c., 382.
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[ et hart als het midden, van waaruit de wil, het denken en het gevoelen wit-
paan, bestaat in de erweckungsprediking niet meer. Het hart is in de erwrec-
kungsprediking nog wel het adres waarheen het Woord van God zich wemndt
winneer het de mensén bereiken wil, maar beslissend is wat ermee bereikt worrdt:
oprechtheid, innerlijkheid, vrolijkheid en treurigheid, angst, twijfel, wil en, de
ruim te voor het geloof in God, Jezus en Geest, die in het hart kunnen wonen.. In
deze ateributen overheerst de gevoels- en belevingswereld van de mensen, die
hun alledaagse leven begeleiden. In onderscheid met het piétisme gaat het hier
nict zozeer om het gevoel, dat de vereniging van de ziel met God uitdrukt, hoe-
wel de woorden nog sterk in die richting wijzen.

In de erweckungsprediking is het hart het centrum van de godsontmoeting. FHet
hart is echter ook de woning Gods, die de mens Hem bereid heeft, de zetel wan
alle twijfel en aanvechtingen en het uitgangspunt voor boete en heiliging. Giod
is zo de ‘huurder’, niet de bezitter van het hart en dat ondanks het feit dat JHij
het hart van de mens moet bezitten. De mens blijft toch de bezitter van het hart,
ook al wordt gezegd dat God het menselijk hart moet bezitten.

In de poging Erweckung door de beweging van het hart te bereiken, vormt
zich zodoende meer en meer de opvatting van de onverenigbaarheid van lhet
peloof van het hart met het gebruik van het verstand. Luther kon de betrekkiing
van fides en ratio nog zo verstaan, dat Jezus Christus als het ware Licht elk mens
verlicht (Joh. 1:9) en dat dit ook zijn kennis en verstand omvat. Aangetoond| is,
dJat de Erweckung de mensen in een Gods- en geloofsgemeenschap wil betrek-
ken die hem geheel omvat, vernieuwt en opeist.

Dit aspect werd vooral in het piétisme beklemtoond, waarbij echter uit de
verbinding met het begrip ‘Herz’ als het adres van de Erweckung spoedig de
mysticke gevoels- en belevingswereld op de voorgrond traden. Dit leidde tot een
verzelfstandiging van de antropologische dimensie van het hart, van het inner-
lijk als gevoels- en gemoedswereld, die spoedig in tegenstelling trad tot de kiilte
van de verstands- en kenniswereld. Het gevolg was dat er in de erweckungslbe-
wegingen van de negentiende eeuw een neiging was tot afwijzing van de weten-
schap, waarmee ook het gedachtegoed van het Rationalisme en de Aufklirung
werd afgewezen. De predikers oriénteerden zich begripsmatig en spraaktechnisch
aan de mystiek-piétistische uitdrukkingswijzen. De negentiende eeuw werd ech-
ter ook door de opkomende wetenschappen gevormd, zodat de erweckungspre-
dikers aan een bewonderenswaardige, grote restauratie begonnen om hun eigen
heweging uit de geestelijke conflicten van hun tijd te houden en haar daarmee
in de geestelijke isolatic en emigratie leidden. Wij kunnen zeggen dat het begrip
Lrweckung’ in overdrachtelijke zin de mens in een nieuwe existentie voor God
ziet. De mens is uit het oude natuurlijke leven, los van God, gekomen en is opge-
staan uit de dood in een nicuwe geloofsexistentie. Er is nu een geloofsverbinding
ontstaan met de oppestane Christus




V.3 Erweckungsbeweging

Wanneer het licht van de goddelijke Waarheid niet alleen dO(.)rdringt in het ver-
standelijke kennen, maar ook in het geweten, dan ontstaat Erweckung. De mens
ontwaakt uit zijn zonde- en doodsslaap™ en ziet dat er gevaar voor hem dreigt. Er
ontstaat een ontwaken uit de geestelijke slaap en een verlangen naar genade en
vrede, die men echter nog niet kent. De brug naar achteren is opgebroken,.de
zonde kan men niet meer dienen zoals eerst, maar het nieuwe is er nog niet.
Erwecken is een woord dat al in de Lutherbijbel voorkomt.””® Het komt overeen
met de werkwoorden ‘réveiller’, ‘revive’ en ‘awake(n)’.””” Erweckung als een vaste
term voor een gemeenschappelijk verschijnsel kwam in Duitsland omstreeks 1772
op, vooral in de geschriften van David Cranz en August Gottliecb Spangenberg.*

) e
Aan het begin van de negentiende eeuw werd Erweckung een terminus technicus.

Erweckung, ook wel omschreven als wedergeboorte, is een begrip dat de totaa!—
beleving van een ‘Zentralschau’, van een ‘Konzentration’ omschrijft. Bedoeld is
‘der Gewinn der inneren Glaubenssicherheit’.®” Erweckung in de zin zoals het in
de negentiende eeuw vaak verstaan werd, komt overeen met de bijbelse meta-
foor van opwekken uit de slaap uit Efeze 5:14 en Romeinen 13:11: ‘Ontwaak, gij

. . Y s

die slaapt, en sta op uit de doden, en Christus zal over u lichten’ en ‘Gij Verstaat;
: : ' 40

immers de tijd wel, dat het thans voor u de ure is om uit de slaap te ontwaken’.

¥ De woorden ‘reveil’ en ‘revival’ hebben de betekenis van leven dat al bestaat, maar nu her-

steld wordt, terwijl ‘Erweckung’ ook kan betekenen ‘opstanding uit de doden’. Zie R.

Deichgriiber, Erweckung/Erweckungsbewegungen, 11:  Theologische ~Realenzyklopidie,

Berlin/New York, 1982, Bd. 10, 221, 18v.

In 2 Tim. 1, 6.

" La Sainte Bible, vert. Segon, ‘téveiller’ o.a. in Esaie 51, 9 en 52, 1; Rom. 1}:11; Eph. 5:14:
De Authorised King James Version, 1611, ‘revive'en ‘awaken’ onder andere in Ezra 9:8en 9;
DPs. 85:6; Is. 51:9 en 57:15; Hab. 3:2; Rom. 13:11; Eph. 5:14.

% A, Langen, Der Wortschaty des deutschen Pietismus, o.c.,33; G. Benrath,

Erweckung/Erweckungsbewegungen, 1, in Theologische Redlenzyklopidie, o.c., ZQS, 31'33..‘ D.

Cranz, Alte und Neue Briider-Historie oder kurz gefasste Geschichte der Evangehschen‘Bmderf

Unitdt, Barby, 1772, repr. N.L. von Zinzendorf, Materialien und Dokumente, Hildesheim/New

York, 1973, Bd. XI, 107, 109, 110, 123, 136, 147, 148. A.G. Spangenberg, Leben des Hermn

Nicolaus Ludwig Grafen und Herm von Zinzendorf und Pottendorf, Barby 1773—1775, repr.

N.L. von Zinzendorf, Materialien und Dokumente, Hildesheim/New York, 1971, Reihe 2, Bd.

/11, 347; L1V, 396, 428, 436-439. o

Zie M.D. Geuze, ‘Some remarks on revival, its terminology and definition’, in U.

Gibler/PL. Schram (Hg.), Erweckung am Beginn des 19. ]ahrhundertsf {X.msterdam,' '1 9?6, 23-

32. Qok U. Gibler, Auferstehungszeit, o.c., 161. Het begrip Reveil’ is waarschun}gk het

eerst gebruikt door de Moravische Broeders in Zwitserland. Op 4 dec. 1790 sghrl]ft JN.

Mettetal, de leider van de Moravische kerk in Genéve: ‘Vom Réveil sehen wir nichts mehr

in dieser Stadt’, in P. Wernle, Der Schweizerische Protestantismus im XVIII. Jahrhundert,

Tiabingen, 1925, Bd. 3, 95. ' ‘ ' o

Vgl. M. Scharfe, Die Religion des Volkes, Kleine Kultur- und Sozialgeschichte des Ptetllsmus,

Giitersloh, 1980, 57. ‘Die Erweckung éndert die Menschen véllig, da auf dem W,ege inne-

rer Zerbrechung und susserer Demiitigung ist aus dem Lowen ein Lamm geworden’, o.c., 58.

#3 7o luide de vertaling van 1951 van het Nederlandsch Bijbelgenootschap te An1sterdam. De
Revised Standard Version, 2. ed. van 1971 heeft: ‘Awake, O sleeper, and.arxse frf)n.m the
dead, and Christ shall give you light’ en ‘Besides this you know what hour it is, how it is full
time now for you ro wake from sleep.’
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Lilchistralen van de goddelijke waarheid dringen door, niet alleen in het ver-
stamndelijke kennen, maar ook in het geweten.** )

Onistaat daaruit een werkelijke boete, een diepe zondenkennis, een erken-
nen van de totale verloren toestand, een grondige afkeer van alle vleselijke,
wereldse zakert en een toekeer tot de Here en Heiland dan ontstaat een recht
gelloof. Men werpt zich geheel en al op de Rots van het heil, Jezus Chtistus,
gellooft de verdienste van Christus en verkrijgt daarin de vergevingsgenade. Dan
is Dirweckung tot bekering geworden.

et kan kort of lang duren, maar bekeringen worden steeds voorbereid.
Waoorden hebben de mensen geraakt en ze kunnen er niet meer van los komen,
De yrond van de wil is veranderd, men heeft zich afgekeerd van het oude leven
en toegekeerd tot het hemelse goed. Wanneer niet alleen afzonderlijke personen
z0 zungegrepen worden door het Woord van God, maar meerderen, de een na de
andlcr, dan spreken wij van een erweckungsbeweging.

De «erweckungsbeweging is een beweging die, hoe gedifferentieerd haar verschij-
ning ook geweest moge zijn, zich ten doel stelde — zulks in sterke reactie tegen
de opvattingen van verlichting en revolutie — de bijbelse leer van zonde en gena-
de, van het middelaarswerk van Christus en van verzoening in de verkondiging
en in de levenswerkelijkheid van elke christen afzonderlijk, opnieuw tot gelding
te brengen om aldus te komen tot een vernieuwing van kerk en staat.® In de
loop van de geschiedenis van de kerk zijn er veel Erweckungen geweest die uit-
liepen op een erweckungsbeweging. Rond het jaar 1800 kunnen wij kerkhisto-
risch cen cesuur waarnemen en komen wij in een eeuw waarin veel erweckungs-
bewegingen zijn geweest.

Vanuit geesthistorisch gezichtspunt gezien is de erweckungsbeweging deel
van ecn algemene ‘geistigen Wende’.** De erweckungsbeweging in Duitsland
ontving haar sterkste impulsen in de restauratieperiode na de Napoleontische
tijd. In het Wuppertal was het geestelijk leven door de bestaande conventikels
omstreeks 1800 al met het oude piétisme verbonden.®” Ondanks alle regionale,
persoonlijke en theologische verschillen die een totaal overzicht van de erwec-
kungshewegingen zo bemoeilijken, valt op ‘dass die Erweckung iiberall fast
gleichzcitig in Deutschland entflammt’.*® Er is min of meer een breukloze over-
gang.

“* ‘Remewdl, revival and awakening trace back to biblical metaphors for the infusion of spiritual
life in Christian experience by the Holy Spirit (see Rom. 6:4; 8:2-11; Eph. 1:17-23; 3:14-
19; 5:14)." R.E Lovelace, Dynamics of spiritual life, o.c., 21. Zie de opmerking van J. Ruskin
die prediking definieerde als ‘thirty minutes to raise the dead’. In LD.E. Thomas God’s
Harwvest, o, 15.

Vel. L. Beyreather, ‘Die Erweckungsbewegung’, in K.D. Schmitt/E. Wolf, Die Kirche in ihrer
Geschiche, 1V, R.1, Géttingen, 1963, 1-4.

E. Beyreuther, ‘Erweckungsbewegung im 19. Jahrhundert’, in RGG, Bd. 2, 623; L. Grane,
Arbeiten iy Geschichte des Pietismus, Bd. 32, Gottingen, 1994, 334, Anm. 142.

“E Plieseh, Gieschichte der neuern evangelischen Theologie, Bd. V, 88 spreekt van een
‘Wicderaallehen pictistischer Frosmmighein auf dem I intergrund des Zeitgeschehens’.

W BT Neaser, “Theologie - und Frweckungsdbewepmng der bayrische Erweckungstheologe
Cheatian Keotte (U784 1845 in I Pretimns ind Newseit, 3, 1976, 126-141, ¢ir. 137.
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De laatste zinnen in Geschichte des Pietismus*® waar gesproken wordt over het
piétisme in de overgang van de achttiende naar de negentiende eeuw luiden:
‘Die Theologie- und geistesgeschichtliche Einordnung des Pietismus im ausge-
henden 18. und beginnenden 19. Jahrhundert ist schliesslich nicht zuletzt
dadurch gekennzeichnet, dass er in vielem ein Bindeglied zur Erweckungs-
bewegung des 19. Jahrhunderts darstellt. Zwar ist es zutreffend, zwischen beiden
einen bruchlosen Ubergang sehen zu wollen; aber der damaligen Pietismus hat
wesentliche theologische und spirituelle sowie geistige Elemente bereitgestellt,
die fiir die Erweckungsbewegung von kaum tiberschitzender Bedeutung werden
sollten.’

Het gelijktijdig ontstaan en de inhoudelijke eenheid van de erweckungsbewe-
ging van de negentiende eeuw, waarbij desondanks aan alle regionale en zake-
lijke onderscheidingen vastgehouden is,*® wijzen op vooronderstellingen van
algemene aard zonder welke er geen erweckungsbeweging zou zijn gekomen.
Ondertussen kunnen wij wel zeggen onder welke uiterlijke voorwaarden de
erweckungsbeweging zich uitbreidde. De grote verschrikkingen van de
Napoleontische oorlogen en de diepe teleurstelling van velen in Europa over de
toenmalige maatschappelijke, politieke, geestelijke en religieuze ontwikkelingen
zochten een uitlaatklep. Niet het oude zou terugkeren, maar een nieuw ontwa-
ken deed de mensen vooruitzien. In 1799 sprak de romanticus Novalis*' van
‘neuen staatsumwilzenden Zeiten?. Gébler”” ziet als een kenmerk van de
erweckungsbeweging dat de analyse van de tijd met de heilsgeschiedenis in ver-
binding wordt gebracht. In de veranderingen en gebeurtenissen brak een nieuw
tijdperk aan in de geschiedenis van God met de mensheid. Profetische literatuur
verscheen en daarin wees alles erop, dat deze wereldomvattende gebeurtenissen
in de Bijbel voorzegd waren. Dit biblicistische motief laat de tegenstelling zien
met de historisch-kritische Schriftuitleg, zoals de Aufklirung deze beoefende.

Het verstaan van de Schrift hing voor de erweckten van het profetisch bewust-
zijn af. In hun afwijzing van de Aufklirung waren ze één. Maser spreekt van
‘einem eindriicklichen Unisono’.#* Opgemerkt dient te worden dat het protest
zich niet alleen tegen de Aufklirung richtte, sterker nog, dat de erweckten nooit
een diepborende filosofische of theologische discussie met de Aufklirung

9 H. Weigelt, ‘Theologie- und geistesgeschichtliche Einordnung des Pietismus im Ubergang
vom 18. zum 19. Jahrhundert’, in M. Brecht, Geschichte des Pietismus, Bd. 11, o.c. 744-745,
cit. 745.

10 W. Neuser, Pietismus und Erweckungsbewegung, o.c., 137.

“1" Georg Philipp Friedrich von Hardenberg (1772-1801) 11ij grocide op in cen streng piétisti-
sche omgeving met een Herrnhutter inslag. Zie over hem K. Barth, Die protestantische
Theologie, o.c., 303-342.

2 Novalis (Georg Philipp Friedrich von ardenhery), Clhyvistenheit, 734.

B In Auferstechungszeit, 0., 170,

TP Maser, Hans Fanse vons KNotowies, Studien aee Poaweckiopsheweegang des frithen 19
Jabohinderts in Sehdesien and Bty (Kische ame Crten, Monographienreibe, 13 21),
Cinttingen, 1990, )04
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gevoerd hebben. Wel opponeerden zij tegen de uitwassen en populariserende
vormen van de Aufkldrung en de praktische uitwerkingen daarvan. ‘Es fehlee der
rationalistischen Weltansicht das Gefiihl fiir Schicksal und Schuld, fiir Sithne
und Erlésung. [...] Ein grenzenloses Selbstvertrauen, eine undemiitige Haltung
war das Kennzeichen dieses Geschlechts, das in der Gesichertheit seines biirger-
lichen Daseins und in der Freude des Aufstiegs nichts mehr wusste von den dun-
klen Untergrinden der menschlichen Natur.’*® Het mensbeeld van de
Aufklirung werd verantwoordelijk gehouden voor veel mistanden in de maat-
schappij, in de kerk en in het afzonderlijke persoonlijke leven.

Voor de erweckten was het duidelijk dat het Rijk van God niet ver meer was. Uit
deze gedachte van het komende Rijk Gods, ontwikkelden zich de missionaire,
evangelisatorische en charitatieve activiteiten van de erweckten. Het Deutsche
Christentumgesellschaft*® in Basel vormde mede de overgang van het achttien-
de-eeuwse piétisme naar de erweckungsbeweging van de negentiende eeuw.
Binnen dit Gesellschaft verzamelde men in het correspondentieblad met de
veelzeggende titel Nachrichten aus dem Reiche Gottes berichten over
Erweckungen, bekeringen en ook over christelijke liefdewerken en de zending.*”
Het ‘niet verre zijn’ van het Rijk van God heeft ook de gedachte van de nabij-
komende eindtijd tot een kenmerk van die tijd gemaakt.*"®

Zo zien we dat het verbondenheidsmotief aanwezig was. Hierin is duidelijk
een ongebroken continuiteit tussen Aufklirung en Erweckung te zien.
Verenigingen voor jodenzending, heidenzending, evangelisatie, zondagsscholen,
verzorging van wezen, bijbel- en traktaatverspreiding, armenondersteuning, het
werd allemaal opgezet. Religieus mondige christenen verenigden zich voor een
gemeenschappelijk doel. Standsverschillen en kerkgrenzen speelden in de begin-
fase geen overwegende rol.

Vanaf de tweede helft van de negentiende eeuw werd door de Allianz-
vereniging'’ de confessionele versplintering overstegen en kwamen mensen uit
verschillende kerken voor één gemeenschappelijk doel tezamen.

5 Zie in P. Maser, o.c., die citeert uit F Schnabel, Deutsche geschichte im neunzehnten
Jahrhundert, Bd. 4, Die religiosen Kréfte, Freiburg, 2. Aufl., 1951 (repr. Miinchen, 1987), 223.

16 Zie hierover H. Weigelt, ‘Die Christentumgesellschaft’, in M. Schmitt (Hg.), Geschichte des
Pietismus, Bd. 2, 710-719.

7 Zie W.E Mundt, Sinners directed to the Saviour. The Religious Tract Society Movement in
Germany (1811-1848), Zoetermeer, 1996, 51v.

#% Denk aan het jaar 1836, door J.A. Bengel uitgeroepen als het jaar van de wederkomst van
Christus. Zie ook U. Gabler Auferstehungszeit, o.c., 47-48: ‘... da gerade in den zwanziger und
dreissiger Jahren des 19. Jahrhunderts unter ihnen (die Evangelikalen, JK) ein breites
Spektrum endzeitlichen Gedankengutes sichtbar wird.’

" Dit was een door Thomas Chalmers (1780-1847) geinitieerde beweging die een verbinding
zocht met gelijkgezinden uit verschillende kerken. De samenwerking van evangelicalen uit
verschillende landen en verschillende kerkelijke achtergronden kreeg in de jaren veertig van
de negentiende eeuw concreet gestalte. Bij het congres van de Britse evangelicalen in 1845 te
Liverpool besloot men tot een bijeenroepen voor een conferentie van gelijkgezinde christenen
uit de hele wereld, in Londen voor het jaar 1846. Daar werd formeel de ‘Evangelische Alliantie’
opericht. Van de ongeveer 920 deelnemers kwamen velen uit Engeland, Amerika en van het
Iuropese continent. Deze hewegings had naowe contacten mer o, FrAGL Thoeluck.




Ilet pictisme was ermee teveeden ‘im kleinen Kreis zu hlethen, dic
Seelenverwandtschaft mit wenigen anderen zu pflegen und im Liygebuch
Rechenschaft tiber die tiglichen Erlebnisse mit Gott zu fithren, so formicrte die
Erweckung sich zu einer Bewegung und intendierte die Erweckungsbewcgung die
‘Volksbewegung'.**

In deze nabijkomende eindtijd, zoals ook in de gehele erweckungsbeweging,
was de ervaring van God zeer belangrijk. De Godservaring leidt van de religie
van het verstand naar de religie van het hart. De erweckungsprediker Hofacker
formuleert als gebedswens: ‘Der Herr [...] treibe uns alle aus der Spekulation in
die Erfahrung.’#' Strauss, van 1808-1814 in Ronsdorf en van 1814-1822 in
Elberfeld als luthers predikant werkzaam, schreef in 1848 in het voorwoord van
zijn levensherinneringen min of meer verontschuldigend: ‘Allein eben dadurch
und weil ich gern die localen und temporalen Einwitkungen vollstindig als
Werkzeug- der Gnade fiir mein inneres Leben schildern mochte, wird die
Ausfiihrung weitliufig sein miissen.’? Hij ziet zijn autobiografie als ervaringsbe-
richt van zijn ‘Wallfahrt hiernieden’. ‘Hiernieden kniipft das Gottliche immer an
das Irdische an. Ja, je niher dem Géttlichen, um so bedeutender das Irdische,
Menschliche, an das angekniipft wird.”*

De ervaring die de mensen met God hadden, werd geidentificeerd met de
ervaring die God de mensen van Hem liet maken. Zo ervoer Strauss in Elberfeld
op 17 januari 1817, ‘die Erfahrung der Rechtfertigung’.*

Iets dergelijks lezen wij van Emil Krummacher*” (1789-1886), die in Coswig
‘frischweg von der Notwendigkeit des Busse, der Wiedergeburt und dem alleini-
gen Heil in Christo dem Gekreuzigten™* preekte. Was voor Strauss 1817, zo was
1823 voor E.W. Krummacher het jaar waarin hij ‘tiefer in dem Erkenntniss mei-
nes Elendes und in die allein um des Opfers Christi Willen rettende freie Gnade

eingefithrt wurde’.*”’

Het verstaan van deze geestelijke ervaring van de woorden zonde en genade,
betekent zoveel als de ‘theologie van het hart’. Hiermee is het dogmatische
systeem van de erweckten in het Wuppertal en ook die van de pectoraal theo-
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Vel. W.H. Neuser, Pietismus und Erweckungsbewegung, o.c., 139.

“1 AL Knapp, Leben von Ludwig Hofacker, 2. Aufl., Heidelberg, 1855, 297.

42 G.EA. Strauss, Abend-Glocken-Téne, o.c., 2.

2 Q.c., 193.

2 Q.c., 217. Wij zien hier een typisch voorbeeld van piétistische vroomheid, nl. het gegeven
dat ervaringen met God dateerbaar zijn; dit werd soms als een kenmerk van echt geloof
gezien.

5 Hij was de broer van Fr.W. Krummacher en moest oom zeggen tegen Krummacher die vanaf
1816 in Elberfeld stond.

26 E.W. Krummacher, Lebenserinnerungen eines geistlichen Veteranen, Iissen, 1889, 43,

" O.c., 65.
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|n;,:j|x'n Tholuck en Newnder met de linden e prijpen. ™ Voor de erweckien is het
peloot echt winneer er ook de persoonlijke ervaring is van zonde en genade.
Diese uitgangspositic opent pas de mogelijkheid om theologie te bedrijven en te
preken, Zodoende is ook te begrijpen dat in veel erweckungspreken de eigen
ervaring van de prediker doorklinke. De interesse in het ingrijpen van God in
liet leven van de enkeling uitte zich in berichten over bekeringen en in auto-
hiogralische beschrijvingen van de wegen van God in het persoonlijk leven. De
enkeling, de vrome christen, werd gezien. De grote plaats die geestelijk onder-
lepde leken in het kerkelijk leven in het Wuppertal innamen, bewijst dat wel.*’

Wat Elberfeld voor Strauss en Coswig voor E.W. Krummacher geweest is,
werd Baerl voor Krummacher, Amerika voor Geyser en Utrecht voor
Kohlbriigge.” leder had zijn eigen ‘Pniél-ervaring’. De identificatie van de eigen
levensgang mét de wil van God en de theologisch gefundeerde presentatie van
het cigen leven blijven ook precies dat, wat Barth met betrekking tot Tholuck
met als ‘Selbstdarbietung’®! aangeduid heeft.

V.4 Erweckung in het Wuppertal

Terugblikkend op zijn leven zegt Strauss over de eerste decennia van de negen-
ticnde eeuw in het Wuppertal: ‘Es nahete eine neue Zeit in dem alten Thale.”*”

In het Wuppertal was dat te merken. ‘Die Gotteshiuser fassten die sich her-
zudringenden Horermassen nicht mehr. Die Wochengottesdienste wurden nicht
minder stark besucht, als die sonntéglichen. Die Erweckungen zum neuen Leben
war in allen Gemeinde kein Ende. Die Wilder umher erklangen, namentlich an
Jden Sonntagabenden von geistlichen Gesingen, wie an den Wochentagen die
I iuser und Werkstitten. Das religitse Interesse verschlang bei tausenden jedes
andere. Die gesellige Unterhaltung drehte sich meist um kirchliche Vorginge,

" Dit geeft K. Barth met betrekking tot Tholuck het volgende te zeggen, ‘dass von seiner
Theologie kaum viel Anderes zu sagen ist als das, dass er sie als erweckter erweckender
Mensch getrieben hat’, in Die protestantische Theologie im 19. Jahrhundert, Ziirich, 5. Aufl.,
1985, 460. In de inleiding tot zijn preekbundels geeft Tholuck zijn gedachten weer over de
prediking en hij schrijft dat men het kerkelijk leven in grote delen van het Duitsland van
zijn tijd met een woestijnsituatie kan vergelijken en dat vooral de ontwikkelde bovenlaag
van de bevolking niet met de Bijbel en het geloof in aanraking komt. Hij heeft met zijn pre-
ken dan ook een missionair doel. ‘Welches sind die Mittel, die gebildeten Klassen wieder zur
Teilnahme am Gottesdienst zuriickzufiihren? Tholuck stelt vast, dat in ontwikkelde krin-
gen Shakspeare en Goethe een grotere autoriteit hebben dan Paulus of de ‘ganze Romer-
und Galaterbrief’. In A. Tholuck, ‘Vorrede’, XIX.

1" 7ic hierover hoofdstuk II van deze studie.

" /ic hierover de afzonderlijke studies over Krummacher, Kohlbriigge en Geyser in de hoofd-
stukken VI, VII en VIIL

" K. Barth, Die protestantische Theologie, o.c., 461. ‘Theologische Beschiftigung ist bei
‘I'holuck — ctwas Anderes ist gerade den in dieser Biographie gebotenen Akten nicht zu ent-
nehmen - in der drastischten Weise Beschéftigung mit sich selbst, theologische Darbietung

darchaus Selbstdarhietung,’
"CGLEAL St Abend Gllocken-Teéine, o.c., 200, Strauss ziet deze tijd ook als ‘andere Zeit’, of
ook wel 'lu"ml“t b /('ll'. O, 237.
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oder um Wahrheiten der heilige Schrift. Eine Erwartungsvolle Heiterkeit bilde-
te den Grundton in der Stimmung aller Gliubigen, und ein lebhaftes Bediirfnis
nach Herzensergiessung und Gedankenaustausch fiihrte die Erweckten tiglich
nach getaner Arbeit zu unzihligen trauten Bruderkreisen zusammen.” Zo wordt
na de vrijheidsoorlogen over het opbloeiende gemeenteleven geschreven door
de predikant die het Wuppertal zo goed kende vanwege zijn predikantschap in
Barmen (Gemarke) en later in Elberfeld. De negentiende-eeuwse Wuppertaler
Erweckung in de context van de historische situatie is te definiéren als een reli-
gieuze beweging waarin de mens gewekt wordt uit een slaap van louter gewoon-
te-christendom tot een levendig, persoonlijk ervaren en verantwoordelijk geloof.
Voor de erweckten zelf was dit een gebeuren, gewerkt door de Geest van God Die
de kerk vernieuwde en activeerde. De erweckungsbeweging valt midden in de
negentiende eeuw. Een eeuw die men terecht — de tijd van 1800 tot 1914 — als
het ‘Missionsjahrhundert’ gekenschetst heeft.**

Wij kennen verschillende regionale erweckungsbewegingen, maar wanneer wij
in deze studie spreken van de erweckungsbeweging, dan doelen wij op de
Erweckungsbewegung zoals die zich specifiek tussen 1810 en 1870 in het
Wuppertal voordeed.

In het evangelicale protestantisme kennen wij erweckungsbewegingen als de
‘Great Awakening’ in Noord-Amerika; de ‘evangelical of methodist Revival’ in
Groot-Brittannié; het ‘Réveil’ in Frankrijk, Zwitserland en Nederland en de
‘evangelical Revivals’ in Zuid-Afrika®”.

De erfenis van het piétisme in het Wuppertal is aanmerkelijk groot geweest.
Wij zien rond die tijd bewegingen als het late piétisme, de Emkendorfer Kreis, de
Baseler Christentumsgesellschaft en het supranaturalisme. Tussen de meeste van
deze groeperingen bestaan dwarsverbindingen. Al deze groeperingen zijn onder
te brengen in het begrip ‘Spitpietismus’. Het Spiitpietismus begon volgens

" Brecht bij Johann Caspar Lavater en Philipp Matthius Hahn omstreeks 1770 en

liep rond 1820 ten einde.*® Al deze groeperingen binnen het Spiitpietismus had-
den als gemeenschappelijk kenmerk een biblicisme dat zich anti- en supracon-
fessioneel opstelde. Men verdiepte zich tevens in de eschatologie en had een her-
nieuwde interesse voor het gevoel.
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Fr.W. Krummacher, Immanuel Friedrich Sander, o.c., 80v.

Zie ]. Dirr, Sendende und werdende Kirche in der Missionstheologie Gustav Warnecks, Basel,
1947, 12 en H.W. Gensichen, Missionsgeschichte der neueren Zeit, in K.D. Schmidt (Hg.),
Die Kirche in ihrer Geschichte, Bd. 4, Lieferung T, Géttingen, 1961, repr. 1976, 44; ook ].
Hesse, Das Missionsjahrhundert, Calw/Stuttgart, 1893. De uitdrukking zelf is terug te voeren
op Warneck, die al in 1880 een boek schreef met de titel Warum ist das 19. Jahrhundert ein
Missionsjahthundert?, Halle, 1880. Vandaag de dag ziet men als begin het jaar 1792 —
William Carrey — en als einde het jaar 1914 — het begin van de Eerste Wereldoorlog.
Literatuur hierover, zie o.a. ]. Tracy, The Great Awakening. A history of the revival of Religion
in the time of Edwards & Whitefield, Edingburg/Carlisle, 1976, tepr. van 1842; J.H. Overton,
The Evangelical Revival in the Eighteenth Century, London, 1886; M. E. Kluit, Het Protestantse
Réveil in Nederland en daarbuiten, 1815-1865, Amsterdam, 1970; K. Terhoven, Breath of
Heaven, Cape Town, 1989; J.E. Orr, Awakenings in Africa, Minneapolis, 1970.

In ‘Spitpietismus und Erweckungshewegung?, o.c., 6. .
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Iy het Rijnland, het centrum® van oude piétistische erweckungsbewegingen en
ook het gebied waar cen grote vermenging was van confessies en theologieén,
vond in het cerste decennium van de negentiende eeuw een grote Erweckung
plaats, dic later gevolgd werd door andere Erweckungen.

De erweckungsbewegingen van de negentiende eeuw zijn op één punt volle-
diig te onderscheiden van het oude piétisme: ze richtten zich niet tegen een ver-
starde orthodoxie, die al niet meer in die vorm bestond, maar ze richtten zich
tegen de heerschappij van het overmoedige verstand, tegen een verabsolutering
van de staat en tegen de vereenzaming van de mens in een wereld die nauwelijks
micer enige vaste koers had. Miiller-Spiit zegt: ‘Das Bewusstsein der gemeinsamen
Gotteskindschaft verband die verschiedenen religitsen Kreise des Wuppertals um
1800 genauso miteinander wie auch das Bewusstsein der gemeinsamen
Ablehnung jedweder vermeintlichen Gottesfeindschaft.”**

Dic erweckten waren zich bewust van het feit dat de confrontatie met het ver-
standsgeloof ook in andere landen gevoerd werd. Zeer lange tijd werd de
Erweckung als een in meerdere landen opkomende anti-aufklérungsbeweging
verstaan, die haar hoogtepunt omstreeks 1830 bereikte. Deze conceptie vond
een klassieke uitdrukking in Erich Beyreuthers bijdrage in het handboek Die
Kirche und ihrer Geschichte.*® Volgens Beyreuther gaat het in de erweckungsbe-
weging om ‘eine kritische Erneuerungsbewegung innerhalb des gesammten
Protestantismus’. Bij alle verschillen op het protestantse erf was men één om te
zijn ‘Gegensatz zum Aufklirungs-christentum’, daarbij zichzelf ziend als ‘eine ele-
mientare Bussbewegung, die zum Bibelglauben zuriickfithren suchte mit der
Versuch, reformatorische Anliegen neu geltend zu machen’.*® Dit geldt in grote
mate voor het Wuppertal. Ook Mundt beschouwt de erweckungsbeweging op
het Europese continent in de negentiende eeuw als een ‘revival of Pietism’.* De
Wuppertaler predikanten in de negentiende eeuw hadden bijna allen een pié-
tistische achtergrond. In zijn studie*” uit 1966 heeft Klaus Scholder erop gewe-
zen, dat van een principieel antichristelijke of antikerkelijke Aufklirung geen
sprake kan zijn. In zijn spoor, zo hebben wij gezien, gaat Gébler verder. Hij heeft

1 Zie hoofdstuk IV. .

M 1 Die Anfiinge des CVIM in Rheinland und Westfalen, SVRK, 90, Koln, 1988, 90. Het bibli-
cisme is volgens Miiller-Spit de navelstreng geweest tussen het piétisme en de erweckungs-
heweging. Door de opkomst van de zendingsbeweging na 1800 werden twee fenomenen in
de negentiende eeuw bijzonder duidelijk, namelijk de ambivalentie tussen traditie en revo-
lutie, alsmede ook het samenspel van deze beide stromingen. O.c., 90.

H K, Dictrich/E. Wolff (Hg.), Bd. 4, Lieferung R, 1.Teil; E. Beyreuther, Die Erweckungs-
bewegung, Gortingen, 1963.

"l Beyrenther, o.c., 3 en 4.

B Mundt, Sinners Directed to the Saviour. The Religious Tract Society Movement in Germany,
[T 1848, Zoctermeer, 1996, 47. Zie ook K. von Greyerz, Religion und Kultur, Eurapa 1500-
1800, Giotringen, 2000, 343: ‘Sicherlich sind auch die Aspekte der Kontinuitét nicht zu
fihersehen, zum Beispiel zwischen dem #lteren Pietismus und der mit den Bihel- und
Miszionspesellsehadten anhebenden Erweckungshewegung.”

R SChobder, Cirdzitee der theologischen Aufldirung in Deutschland, in Geist und Gieschichte

dier Refommation, Berlin, 1960, 400 480,




in 1991 een studie*” geleverd om tot een beter verstaan van de Erweckung te

komen. Dat de erweckungsbeweging in principiéle tegenstelling staat tot de
Aufkliarung is naar zijn oordeel niet houdbaar*.

De Romantiek heeft vorm en spraak van de erweckungsbeweging sterk bein-
vloed, maar de Romantiek leefde zelf gedeeltelijk van het oudere piétisme.
Kohlbriigge, die wij nog veelvuldig zullen tegenkomen, was een zeer gevoelig
type en ook aan hem is de Romantiek niet voorbijgegaan.*’ Hetzelfde geldt voor
de gebieden Schwaben (Ludwig Hofacker), en Baden-Wiirttemberg (Aloysius
Henhofer). In Wiirttemberg was een ononderbroken traditie van een
Schwabisch piétistisch gekleurd biblicisme.*¢

Ook de invloed van Jung-Stilling, deze ‘Patriarch der siiddeutschen
Erweckungsbewegung’, is in het Wuppertal waarneembaar. Jung-Stilling leefde
vanaf 1803 in Karlsruhe. Johann Caspar Lavater heeft de theologie en de vroom-
heid van de erweckungsbeweging impulsen gegeven. Deze man was op een veel-
zijdige manier verbonden met Sturm und Drang, sentimentaliteit,
Frithidealismus en Romantik, maar ook direct of indirect met het piétisme, de
Broedergemeente, het Christentumgesellschaft, de Allgiuer katholieke erwec-
kungsbewegung, en de ‘Stillen im Lande’. Hij vormde met de ‘Stillen im
Lande’een gezamenlijk front tegen het rationalisme, de neologie, de Franse
Revolutie, het openbaringsgeloof van de Aufklirung en tegen diegenen die met
geweld de structuur van de samenleving wilden veranderen.

Met de ‘Stillen im Lande’ had hij de supranaturalistische grondhouding, de
nadruk op de religieuze ervaring en de christocentrische vroomheid gemeen-
schappelijk. In het Wuppertal scheidden zich echter de wegen daar waar Lavater
een andere opvatting huldigde over de hermeneutiek, zijn vrijheid tegenover de
kerkelijke traditie, zijn open verhouding tot de cultuur en zijn engagement op
politiek gebied. Ook zijn goede contacten met Jung-Stilling en Goethe vielen
niet in goede aarde bij de ‘Stillen im Lande’.*" Lavater echter kon bijvoorbeeld
de verbaal-inspiratieleer en de normatieve geldigheid van de belijdenisgeschrif-
ten niet onderschrijven.

Door Krummacher wordt de Rijnse erweckungsbeweging tot de wortels van de
Reformatie teruggevoerd.*® Het eigene van de Rijnse erweckungsbeweging is het
duidelijkst aan het werk en de persoon van Krummacher af te lezen.

" U. Gibler, Auferstehungszeit, o.c., Miinchen, 1991.

# 0.c,169. ‘Die Diskontinuitit zwischen Aufklirung und Erweckung war weniger tief als dic
Erweckten selbst vorgaben’, 165.

“ Zie A. de Reuver, ‘Bedelen bij de Bron’, o.c., 142.

“ O.c., 120. ‘In Wiirttemberg kann man am ehesten von Kontinuitit zwischen dem iilteren

Pietismus und der Erweckungsbewegung sprechen.’

Zie hierover ook hoofdstuk IV van deze studie. Over Lavaters invloed op de evangelische

Erweckungsbewegung, H. Weigelt, Lavater und die Stillen im Lande, Die Begichungen Lavaters

zu Frémmigkeitsbewegungen im 18. Jahrhundert, Gottingen, 1988, vooral 161-179,

Fr.W. Krummacher, Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 146v. Qok L. Beyreather, Die

Frweckungsbewegimg, o.c., 40-41.
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Omstieeks 1837, het sterfjaar van Krummacher, waren de bestaande groepen
zonls de volgelingen van Tersteegen, de volgelingen van Collenbusch en de con-
ventikelgroepen geheel in het kerkelijke leven opgegaan.*” Krummacher was de

man die steeds ‘auf den einen Nagel schlug’.#°

Ook de socialist Engels die zo hard kon fulmineren tegen de Wuppertaler predi-
kanten was positief over Krummacher, omdat hij zo rechtlijnig het reformatori-
sche spoor had getrokken, en daardoor de gemeente voor mysticisme bewaarde.”!

Krummacher heeft ook toonaangevend de Erweckung in het Siegerland bein-
vloed.* Na Krummacher waren Kohlbrigge en Geyser ‘die kraftvollsten
Vertreter’ die zijn werk in de geest van de Reformatie voortgezet hebben.*’ Maar
deze beide predikanten waren er ook de oorzaak van dat de Wuppertaler
Erweckungsbewegung zich niet alleen verdiepte, maar ook verengde. Otto
Weber zegt: ‘In Hermann Friedrich Kohlbriigge fithrt die Erweckungsbewegung
radikalisierend tiber die Reformation hinaus.””* Paul Geyser, ‘der eine originelle
Personlichkeit gleich Krummacher war'**’ leed innetlijk zo aan de gemeente dat
hij er bijna aan onderdoor ging.** Hij was meer opbouwend in zijn preken dan
dat hij door zijn preken de gemeente direct opwekte tot geloof en in zijn manier
van preken had hij veel weg van een oudtestamentische profeet, die zonder
onderscheid tot heel het volk sprak.

De Wuppertaler erweckungsbeweging heeft voor het grote proces van de onder-
gang van het Rationalisme en de opkomst van een nieuw levensgevoel in
Duitsland weinig betekenis gehad. De Erweckung aan de Niederrhein droeg een
uitgesproken religieus-kerkelijk karakter en was in haar historisch opkomen niet
allen apolitiek, maar ook acultureel en niet literair. De Wuppertaler Erweckung

# E. Beyreuther, o.c., 40.

#0 [n W. Beyschlag, Karl Immanuel Nitzsch, o.c., 200.

51 F, Engels, Werke und Schriften bis Anfang 1848. Marx-Engels Gesammtausgabe, 1. Abt. Bd. 2,
1930.

45! BrW. Krummacher, Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 240. In het Siegerland wer-
den generaties lang de preken van Krummacher gelezen. Men zei: ‘Wir haben gekrumma-
chert.” Dit betekende dat men een preek van Krummacher had gelezen. O.c., 240. Ook W.
Neuser, Tillmann Siebel und seine Bedeutung fiir die Volkskirche, Siegen, 1953, 14v.

#5071 11 Klugkise Flesse, Drei reformierte Ménner des Wuppertals, o.c. Ook Ref. Wochenblatt,

1927, na.50.

In O. Weher/li. Beyreuther (Hg.), Die Stimme der Stillen. Ein Buch zur Besinnung aus dem

Tewgmis von Pietismus und Erweckungsbewegung, Stuttgart, o.J., 15.

o p W Kinmmaches, Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 236. ]

" e O, Fancke, Pussspuren Gottes, o.c., Bd. 2, 45. John Knox war sein Ideal, und diesem

Matme war er in der That sibnlich, [...] Kein Wunder, dass solch’ ein Mann jeden

Aupenblick mit Amtshriidern, Kirehenvorstand, Privatpersonen und allen méglichen

Behaden Skimdal i




w neer vewast binnen het grote kerkelijke leven vin het Wappetinl pebleven, ™
Het was cen uitgesproken erwecklich-kerkelijke beweging.™

De nieuwe mogelijkheden om te getuigen kwamen alleen aan het Wuppertal ten
goede. Door haar missionaire, evangelisatorische en charitatieve activiteiten
werd — aangespoord door mensen van buiten het Wuppertal ~ over de (kerkelij-
ke) grenzen van het Wuppertal heengekeken.

V.5 ‘... es kam ein Gnadenregen’

In het jaar 1816 werden naar Elberfeld beroepen: Krummacher (reformiert) en
Karl August Doring (lutherisch). Doring (1783-1844) was sterk beinvloed door
het Haller piétisme en had een nauwe verbinding met de Herrnhutter
Broedergemeente. Beide predikanten kwamen in een gemeente waar bij veel
mensen een levendig geloof aanwezig was.*

In 1816 brak in Elberfeld een grote Erweckung uit. Deze Erweckung ontstond
vooral onder jonge mensen. Deze zogenaamde ‘Kindererweckung’ werd als een
ingrijpen van God gezien.*® Voor de predikant Déring betekende deze erwec-
kungsgolf van 1816 een min of meer nieuw pinksterwonder. Hij schrijft: ‘Ein
grosses Werk Gottes ist hier durch seine unbegreifliche Gnade entstanden. Es ist
nicht zu beschreiben, und erfahrene Christen wissen sich nicht einer dhnlichen
Erweckung zu erinnern. Uber ganze Schulen beynahe ist der Geist Gottes ausge-
gossen.’

Doring wijdde zich in het pastoraat vooral aan het onderwijzen van de jeugd.
Hij had een speciaal oog voor rondreizende jongelui die op zoek waren naar werk
in Elberfeld. Om de erweckte jonge mensen bijeen te krijgen, had Déring voor
hen aparte uren gereserveerd en op de zondagavonden organiseerde hij een

" Dit is kenmerkend voor de Erweckung. Handelend over de erweckungsheweging in
Hongarije zegt Révesz wat hij verstaat onder Erweckung: ‘Unter solchen Erweckungen ver-
stehen wir, der neutestamentlichen Wurzel des Wortes entsprechend (Rom. 13:11-14; Eph.
5:14; 1 Thess. 5:4-8 etc.), nicht das nach dem heil diirstende Aufschrecken von Seelen, die
mit Christus vorher nie in irgendeiner Gemeinschaft gestanden sind ... Vielmehr verstehen
wir darunter das Aufwachen von Christen, von bereits getauften und registrierten, doch
nach dem Massstab des Evangeliums nicht lebendigen Gliedern, die plétzlich merken, dass
sie aus der Lebensgemeinschaft mit Christus herausgefallen sind und ... angesichts des neu-
testamentlichen Vorbildes nicht bestehen kénnen.” Révesz, ‘Artikel fur das Theologische
Lexikon’, Budapest, 1940, 4v. Cit. in U. Gibler/P. Schram, Erweckung am Beginn des 19.
Jahrhunderts, Amsterdam, 1986, 286.

E. Beyreuther, Erweckungsbewegung, o.c., 41.

Een schrijven uit december 1803 in een van Hermhutter Diaspora berichten luidt: ‘Es ist
hier, u. in hiesiger Gegent ein grosses Feld des Herrn. [...], denn es sollen in diesen Revier,
unten von Elberfeld bis iiber Wupperfeld, etliche Hundert erweckte Seelen seyn, ich kenn
beynahe 2 Hundert.” In EW. Krummacher, Niederrheinische Erweckungsbewegung, 48, Anm.
4.

¥ Zie ] K. Niepmann in Ref. Wochenblatt, 1862, 130, ‘Der Kindererweckung zu Elberfeld aus
dem Jahre 1816’. Niepmann schrijft: ‘Gott waltete.’

In ‘Die ausserordentliche Kinder-Erweckung in Elberfeld. (Aus dem Bricfe cines Predigers
daselbst)’, in Sammlungen fiir Liebhaber christlicher Gottseligkeit, 1819, 24.
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‘Missionsversammlung fite Jinglinge'. Keammacher heeft vooral door zijn preken
dejonge mensen aanpesproken. In zijn omvangrijk werk  Evangelische

Jupendlamde heeft Leopold Cordier aangegeven dat de preken van Kiummacher

fiir lange Zeit die geistliche Speise der Glaubigen bildeten’ en dat Doring zo'n
enorme invloed op de Erweckung van de jeugd gehad heeft.** De erweckten en
jongbekeerden® bezag men als mensen die aan het begin van hun geloofsweg
waren, waarop ze vervolgens het onderwijs van de ‘Erfahrenen’ nodig hadden.
Krummacher nam naast Déring de pastorale zorg voor deze kinderen en jonge-
ren op zich, die gedeeltelijk ook zijn catechesanten zouden worden. Analoog aan
de al bestaande bijeenkomsten voor volwassenen en kringen van gemeenteleden
vormden zich speciale kinderbijeenkomsten. Het kwam tot een regelrechte
‘Kinderkonventikelbildung’.** Voor hun bijeenkomsten werd hun door de
gemeente een eigen ruimte beschikbaar gesteld. Deze conventikels behoorden
tot het gemeentelijke leven. Het kerkbezoek leed niet onder de vorming van
deze conventikels. Déring vat zijn bericht over de Kindererweckung aldus
samen: ‘Dies alles hat denn auch die alten Christen so aufgemuntert und leben-
dig gemacht, dass iiberall das Feuer der géttlichen Liebe schnell auflodert. Sie
alle sind voll Lobens und Dankens, und wenn der eine oder der andere die
‘Versicherung der Gnade des Heilandes erhalten hat, so verbreitet sich das unter
den andern Christen, wie ein Lauffeuer und alle haben neuen Antrieb und Stoff
zum Loben und danken. Die Kirchenversammlungen sind auch immet hiufig
besucht.”*

Déring noemt hier enkele karakteristieken die telkens in de Wuppertaler
Erweckung terugkomen. De christenen werden opgewekt, het vuur van de god-
delijke liefde brandde overal, mensen kwamen tot de volle zekerheid van het
geloof, het evangelie werd doorverteld aan anderen en er was een zoeken naar
onderlinge gemeenschap. Velen van deze met de Erweckung in aanraking geko-
men kinderen en jongeren namen later het besluit zendeling of predikant te

462 1. Cordier, Evangelische Jugendkunde, 3 Biéinde, Schwerin in Mecklenburg, 1925-1929. Cit.
in Bd. 2, Die evangelische Jugend und ihre Biinde, 120. In Bd. 1, 27 een citaat van Anton
Haasen, in K. Krummacher, Die evangelischen Jiinglingsvereine, 1895, 28, over het werk van
Déring: ‘Es war 1816, als der himmlische Baumgértner ein edles reis aus dem fernen
Sachsenlande in unser Tal verpflanzte — eine an den Herrn Jesum gléubigen, in seiper Liebe
brennenden jungen Mann. Bald von zwei erweckten konfirmierten ]ﬁnglingep, die Jesum
gerne sehen wollten, aufgesucht und angegangen, zog er dieselben an sein liebeswarmes
Herz und begann mit ihnen einen Jinglingverein. Sogleich ging Segen davon aus; der Same
wurde weit umher gestreut und begann zu griinen und zu blithen; es kam ein .(J.nadenregen
des heiligen Geistes; es gab Anfassungen und Erweckungen in den Familien, in den
Werkstitren, ja in den Schulen unter den Kindern. [...] Eine schone liebliche Frihlingszeit
neu erwachenden Lebens.’

' De begrippen ‘Erweckte’ en ‘Bekehrte’ worden in de negentiende eeuw vaak synoniem

gebruikt. M. Scharfe, Die Religion des Volkes, o.c., 57.

‘Bei dicsen Zusammenkiinften, woran keine Erwachsene Theil nahmen, wie tibethaypt alle

Einmischung, alle Einwirkung von Seiten Erwachsener bei der damaligen Erweckung fern

blich, sprach bald der Eine, bald der Andere ein kurzes Gebet. Darauf folgte das Vorlesen

cines hiblisches Abschnittes, kleiner Tractate, so wie Mittheilungen tiber neue

Vrweckungen. Man schloss mit Gebet und Gesang.” J.K. Niepmann, Kindererweckung, o.c.,

131,

KA Dioring, ‘Die ausserordentliche Kinder-Erweckung’, o.c., 26.
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worden. De Elberfelder predikanten deden voor deze jongelui vaak een goed
woordje bij hun ouders.*

De Erweckung van 1816 in het Wuppertal had grote betekenis omdat vandaar
uit veel missionaire lekenactiviteiten, zowel voor de ‘Heidenmission’ alsook voor
de ‘Heimatmission’ ontsproten. Deze geestelijke beweging moeten wij niet
onderschatten, omdat deze spontane missionaire euforie een geweldige activiteit
ontplooide, die niet alleen op het religieuze vlak, maar ook op het profane vlak
haar uitwerking had. De erweckten in het Wuppertal kwamen samen en lazen de
zendingsberichten vanuit de gehele wereld. Men trok zich niet uit de wereld
terug, deze mensen hadden een verre horizon. Het ‘erweckt-zijn’ werd tot een
confessie die zich manifesteerde in specifieke verhoudingen en denkwijzen. Uit
deze confessie resulteerde een specifiek zendingsbewustzijn, waardoor verschil-
lende groepen en verenigingen zouden worden beinvloed.

De Erweckung van 1816, die ongetwijfeld in het bovenregionale opkomende
zendingsbewustzijn van rond 1800 te betrekken is, gaf aan de zending nieuwe
impulsen. Daarmee was de continuiteit van deze beweging vooralsnog gewaar-
borgd. Op welke wijze men in de prediking deze erweckten verder leidde, zal ver-
derop beschreven worden.

Op de Erweckung in Elberfeld van 1816 en de gevolgen daarvan ben ik nogal uit-
voerig ingegaan, omdat hiermee op exemplarische wijze getoond kan worden,
hoe een dergelijke pneumatische beweging enerzijds in samenhang met de histo-
rische situatie bezien kan worden en hoe zij anderzijds de levens van veel betrok-
kenen (vooral de leken) beinvloed heeft. Krummacher, Kohlbriigge en Geyser
hebben hun preken in een gemeente gehouden, waarin het lekenelement bij-
zonder groot was en veel erweckten de kerkdiensten bezochten. Deze predikers
dienen dan ook vanuit deze gemeente verstaan te worden.

In de jaren twintig en dertig van de negentiende eeuw worden verscheidene
jonge erweckte predikanten naar de Wuppertaler gemeenten beroepen. Het kon
niet uitblijven, dat de verhoudingen onder deze ijverige ambtsbroeders door een
wederzijds nemen en geven gekenmerkt waren. Het meewerken van de predi-
kanten in de verschillende kerkelijke verenigingen en genootschappen zoals bij-
belgenootschap, tractaatgenootschap en zendingsgenootschappen, versterkte de
onderlinge betrekkingen, ook met leken die actief deelnamen aan al deze
genootschappen.

8 ]. Miiller-Spit geeft ons enige voorbeelden. Zo heefc Krummacher mevrouw Niepmann
ervan kunnen overtuigen haar zoon theologie te laten studeren en hem niet te dwingen in
de stoffenververij van zijn overleden vader te laten werken. De Barmer Carl Wilhelm
Isenberg kwam als tienjarige jongen via Déring met de Elberfelder Erweckung in aanrakin g

Hij liet zich daarna door niets ervan weerhouden om in zendingsdienst te gaan. In de jaren
twintig van de negentiende eeuw stichtte hij op zeventienjarige leoftijdl e versie
‘Missionsjiinglingsverein’ en bevorderde hij verder stichtingen in Basel en Berlijn. In Die
Anfinge des CVIM in Rheinland und Westfalen, o.c., Koln, 1988, 50-51.

Van hieruit gezien heeft Fr.W. Krummacher in zijn boek de persoon van
Krummacher niet geisoleerd beschreven, maar in het geheel van de Erwe:ckungs-
bewegung aan de ‘Einfluss der jungen Pastorengeneration’ een apart gedeelte
gewijd. %" Ook Kohlbriigge heeft zowel binnen als buiten de Landeskirche veel
jonge predikanten begeleid en beinvloed.

Het viel de mensen aan het begin van de negentiende eeuw al op dat et een
andere geest waaide in het Wuppertal en dat dit in de preken tot uiting kwam.
G.EA. Strauss stelt de vraag: ‘Was ist es, das in den Predigten von Luther,
Menken, Drisecke, Kohlbriigge, aller michtigen Prediger und besonders aller
Sektirer so gross Gewalt ausiibt, indess Schonrednerei, Moral und dhnliche men-
schliche Kunst die Zuhérer kalt lisst? Es ist die Erfahrung wahrer Redner. Es ist

Glaube.”®

Er is bij de mensen het gevoel dat na een geestelijk duistere periode hiet licht
begint door te breken. Het geloof wordt weer een heel bewuste zaak en een per-
soonlijk gebeuren. EA. Krummacher, in 1823 naar Bremen beroepen, bericht
aan mevrouw Wienholt in Bremen over zijn bezwaar dit beroep aan te nemen.
“Warum sollte ich nicht? Mége der Herr sich vernehmen lassen, wenn er mich
anderswo brauchen kann! Auch hier zu Lande bedarf es seines Wortes, und hie
und da ddammert’s schon. Unser Anwachs wird besser! Unsere jungen studieren-
den fiihlen die Tollheit der Weisheit dieser Welt und dass es vor einer «christli-
chen Gemeinde nicht mit einem blauen dunst abgethan sei.”*® In deze brief ver-
meldt EA. Krummacher ook dat jonge predikanten anders beginnen te: preken
en dat jonge mensen beginnen in te zien dat wereldse wijsheid hen niet verder

helpt.

Krummacher, Kohlbriigge en Geyser waren als reformierte predikanten de
spreekbuizen van de verschillende erweckungsgolven in de negentiende eeuw en
hebben deze in kerkelijke banen geleid. Na de bijzondere Erweckung van 1816
bleven verdere spectaculaire Erweckungen in het Wuppertal uit. Toch kan men
niet van een ‘Erstarrung der Erweckungsbewegung* spreken.

De eigenlijke strijd van de erweckungsbeweging zou nu pas goed begiinnen.
Dit blijkt duidelijk uit preken na 1830 en uit de in de jaren veertig opkomende
erweckliche tijdschriftenliteratuur.
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In Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 152-158.
G.EA. Strauss, Abend-Glocken-T'one, o.c., 169. ‘ .
A.W. Moller, Friedrich Adolf Krummacher und seine Freunde, Briefe und Lebensnachrichten,
Bd. 2, Bremen, 1849, 2. N
Contra W. Kollmann, Sozialgeschichte der Stadt Barmen im 19. Jahrhundert, Tiibingen, 1960,
114. .
Vel. . Miller-Spitt, ‘Protestantismus und Griinderzeit im Wuppertal’, in K.H. Beeck (I l-g.),
Cirindereit, 389-406; E. Beyreuther, Erweckungsbewegung, o.c., 23, Anm. 3. Beyreuther

heweert dat de Duitse Erweckungsheweging een beweging is geweest die zich in ')",l
Diitshnd van vaor de revolutic van 1848 afspeelde. Hoewel de Erweckung voow 1830 is
. i i u \ N .
doorgebroken, wordt hij pas cen factar van hetekenis in Bayern, Wiirttemberg, Prueen,
Sachaen, Pannover can pebicden, na $830,
. abathll.
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V.6 Van klaterende bergstroom tot kabbelend beekje

In 1845 heeft de predikant Sander de bevestigingspreek gehouden van Jaspis*™in
de evangelisch lutherse kerk te Elberfeld. Sander zag de geestelijke situatie van
het Wuppertal aldus in: ‘Der Unglaube, die offenbare Verldugnung des Namens
des Herrn, haben noch nie auf den Kanzeln unsers Thales ihre Listerungen ver-
kiindigen dirfen. Von Zeit zu Zeit hat der Herr in hiesigen Gegenden einen gni-
digen Regen gegeben, und wenn diess auch nicht geschah, wie denn jetzt seit
lingerer Zeit keine besondere geistliche Bewegung zu spiiren ist, so hat es doch
nicht gefehlet und fehlt nicht an solchen, die da fragen: ‘“Was soll ich thun, dass
ich selig werde.”*

Sander ziet duidelijk dat er van tijd tot tijd een ‘genadige regen’ was, maar dat in
zijn tijd — het was 1845 — zo'n beweging niet direct te bespeuren was. De felle,
klaterende bergstroom is een smal stroompje geworden. ‘Es hat doch nicht gefeh-
let und fehlt nicht an solchen, die da fragen: “Was soll ich thun, dass ich selig
werde!"™

In diezelfde tijd, acht jaar na de dood van Krummacher en aan het begin van
de ambtsperiode van Kohlbriigge, heeft Fr.W. Krummacher in Elberfeld vijf tijd-
preken* gehouden. In alle hevigheid ziet deze prediker dat de tijdgeest terrein
wint, maar er is tevens het vaste geloof dat het evangelie overwint. Hierbij enige
uvitspraken om Fr.W. Krummachers positie duidelijk weer te geven. ‘Der Herr
Jesus fahrt {iber den See. Heil uns, auch heute noch wird iiber der tosenden
Brandung wirrer Zeiten der Wimpel seinen Schiffs wahrgenommen!™”

‘Wenn Er in der Verkiindigung seines Wortes erscheint, mitunter sehr verein-
samt hindurchgeht: die Kirchen-binke leer, und kein Hosianna in der Liiften.
[...] Bin gottesleugnerischer Zeitgeist vertritt lhm (Krummacher bedoelt hier
Jezus, JK) mit seinen Einwiirfen, Widerspriichen und seinen Hohn den Weg. "

* Deze was beroepen in de vacante plaats van Karl August Déring, die op 17 april 1844 over-
leden was.

" In Reden am Tage der Amts'Einfiihrung des Herrn Pastor Jaspis, gehalten in der evangelisch-
lutherischen Kirche zu Elberfeld am 20. April 1845, Elberfeld, 1845, 32. Enkele decennia later
wordt echter ook binnen de lutherische Kirche het belijden van de kerk openlijk weer-
sproken. In 1873 heeft de kerkenraad van de lutherse gemeente te Elberfeld openlijk pro-
test aangetekend tegen de opvatting van de lutherse predikant Sydow te Berlijn, die open-
lijk de godheid van Christus loochende. Zie C. Pols, Die lutherische Gemeinde, 2.Teil,
Elberfeld, 1878, 52.

™ O, 32.

15 “Zeit’ Predigten von Friedrich Wilhelm Krummacher, 1. Biblia (Johannes 12:47-50); 1I. Wie
diinkt euch wm Christo?(Matth. 9:1-8); II1. Das Weib im Epha (Sacharja 5:5-11); IV. Wir lie-
gen darnieder (Micha 7:8-11), Elberfeld, 1845; V. Wir kommen wieder auf! (Micha 7:8-11),
Elberfeld, 1846.

46 O.c., IL5.

Qe 1L6.

S

et A AN

“Was wollen die ‘Aufgeklirten’ mit ihrem Gewische, dass es Hochmut oder
Schwirmerei sei, hier schon zu behaupten wollen, dass man bei Gott in Gnaden
stehe ¥ '

‘Die Tage Noahs sind wieder da: die grosse Massa ist Fleisch, und will sich den
Geist des Herrn nicht mehr straffen lassen. Die Tage Nimrods kehrten wieder:
stolz auf die armen Surrogate verlorner Paradiesesherrlichkeit.”” .

‘Entschliesst euch denn! [...] Alles dringt in unsern Tagen zur Entscheidung.
Parteilos in der Mitte schweben bleiben, geht nicht mehr.*®

‘Ja auch bei uns, wohin wir treten: Welt, Welt; Atippich wuchernde, leichtfer-
tige, fleischlich gesinnte, von Gott entfremdete Welt, deren bunte Netze stirker
ziehen, als die der Kirche.®

Veel predikanten van deze tijd, zo zegt Fr.-W. Krummacher, zijn ‘marktschreieri-
schen Tagspropheten’, ‘Toleranzritter’, die ‘kndcherne Buchstabengerippe ohne

Pulsschlag des Geistes und der Herzenserfahrung, [...] hervorrufen kénnen’.*

Met veel pathos grijpt Fr.W. Krummacher de tijdgeest aan. Als predikant staat
hij op de plaats van de strijd en ziet hij de overwinning gloren. De kerk van de
toekomst ziet hij als een frisse boom, ‘gepflanzt an den Wasserbéchen einer
umfasserenden, griindlicheren, tieferen und lebendigeren Schrifterkenntniss’.*”
Wanneer de kerk zich in het Woord van God inleeft, dan zal voor ‘die konfessi-
onelle Trennung kein haltbarer Grund mehr vorhanden sein’.* Vast gelooft hij:
‘wir kommen, und zwar phonixartig wieder auf! Nichts ist gewisser als dies.”*” In
zijn afscheidspreek van 1 augustus 1847 gaf Fr.W. Krummacher een terugblik op
zijn werktijd in het Wuppertal, waarbij hij tegelijkertijd een beoordeling van de
tijd omstreeks 1847 gaf.

Over de jaren twintig van die eeuw zei hij dat ‘die Gnadensonne damals noch
{iber unsrem Thale strahlte’, maar over de jaren dertig stelde hij vast: ‘Im geist-
lichen Leben trat eine Ebbe ein. Erweckungen wurden seltener. Zudem begann
unvermerkt die unsichtbare Mauer, welche bisher dieses Thal gegen den
Eindrang der glaubenslosen Zeitweisheit geschirmt, mehr und mehr zu brockeln,

™ O.c., 11,15

O, U7

O, HLT5.

MOy, V5.

BOhey IV, 8,9 en 17,

e, VLo,

ey, Ve 1L 1R W, Krummacher ziet dat datgene wat de afzonderlijke kerken karakreriseert,
de ene ketk in sich opneemt ‘das mystischere Element der lutherischen, die Begriffsschiirfe
und Tehrkonsequens der reformirten, den trauten Familiengeist der herrnhuttischen, hen
kitehlichen Wernnst und die sittliche Strenge der haptistischen Gemeinschaft'. ‘So héren

i Patteien aul" Ovc, VLT
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und es wehten Winde zu uns herein, die uns mit banger Sorge fir unser
Kirchenthum erfiillen mussten. Ich erkannte es fortan immer deutlicher als cine
meiner Hauptaufegaben unter euch, das vorhandene Gute zu erhalten, den ver-
derblichen Einfliissen zu wehren, und die unverkennbar immer lockerer werden-
de Bande, die sehr Viele der Unsrigen nur #usserst lose noch an die Gemeinde
kniipfen, zu stirken. In ergriff, wie man’s nennt, die “Defensive”.* Op het eer-
ste gezicht zou men in het door Fr.W. Krummacher genoemde ‘Defensive’ kun-
nen zien op het ‘erhalten’, ‘wehren’ en ‘stirken’, op de door Kélmann geconsta-
teerde ‘Erstarrung der Erweckungsbewegung’.®” Maar de erweckungsbeweging
drong aan op zending, op ‘Angriff’. Dat was Fr.W. Krummacher zich goed bewust.
Nog in dezelfde preek bleef hij niet defensief, maar ging hij over in het offensief,
wanneer hij met het oog op de ‘glaubenslosen’ filosofen en literaire personen,
zegt: ‘Aber ich wurde unter diesen wilden Angriffen nur noch griindlicher von
der absoluten Uniiberwindlichkeit des biblischen Christenthums als einer Sache
des lebendigen Gottes iiberzeugt, und ihr werdet, so lange ein Odem in mir ist,
mich die Kreuzesfahne schwingen sehen, und im geriusch des Tages und im
Getiimmel des Kampfes mich rufen horen: Jesus Christus, gestern, heute, und
derselbe in Ewigkeit!"*

Met een adversatief ‘Aber!” — hij weet namelijk hoe men deze confrontatie
moet aangaan — leidt de prediker zijn appel bij de gemeente in, wanneer hij haar
op haar bijzondere roeping, op haar ‘géttliche Mission’, opmerkzaam maakt. De
gemeente dient ‘als ein Sauerteig zu wirken auf die nihere und entferntete
Umgebung, und als ein Leuchtthurm dazustehen fiir die Schiffer Gottes auf

sturmbewegtem Meere’.*

Toen het jongere predikantengeslacht een nieuw tijdperk van erweckungs-
vroomheid, dat uit een legering van elementen van verschillendende tijdstro-
mingen voortkwam, in het Wuppertal inluidde, knoopte men aan bij de al voor-
handen zijnde piétistisch erweckte vioomheid en bedoelde men een zekere con-
tinuiteitsketen te waarborgen. In de jaren na 1816 was in het kerkelijke leven
van het Wuppertal de euforistisch optimistische stemming wijdverbreid.*®Fr.W.
Krummacher heeft in de jaren twintig en dertig van de negentiende eeuw de
gedachten van veel erweckte predikanten verwoord. En wanneer ‘Mission’
‘Angriff’ is*', dan moeten Fr.W. Krummachers woorden ook vanuit een specifie-
ke zendingsopdracht gehoord worden.

Wanneer Fr.W. Krummacher zijn leven beschrijft, geeft hij aan, dat er een
‘traute Bruderverhiltniss’ met zijn collega’s, reformierte en lutherische, was en
dat er ‘kein Neid, kein Streit, keine Eifersiichtelei, kein den Rang Ablaufen’ was.

#6 Friedrich Wilhelm Krummacher, Abschiedspredigt iiber Brief Judd, V. 20-21, gehalten am 1.
August 1847, in Ref. Wochenblatt, 28, 1883, 202-206, cit. 204v.

“7 In zijn Sogialgeschichte der Stadt Barmen, o.c., 201 en 208.

% In Abschiedspredigt, o.c., 204v.

® Q.c., 204.

Vgl. J. Moller-Spit, ‘Ein anonymer Bericht iiber das ‘kirchlich-religitse Leben’ des

Wuppertals 1823/24’, in Protestantismus und Griinderzeit, o.c., 389-392.

#1 K. Aland, Apologie der Apalogetile, Berlijn, 1948, 22.
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Wir kiimplten gemeinsiom anvere Kimple nach Aussen und nach innen. Wir
standen wie Ein Mann pepen den Rationalismus und den Materialismus, wie
pegen den Collenbuschianismus, Quictismus und Antinomismus.”*”

In 1852 wordt officicel van™ kerkelijke zijde toegegeven dat de grote
Erweckunstijd voorbij is. Sander, in die tijd Superintendent, schrijft in het syno-
debericht van dat jaar: ‘Es wiichst eine Generation heran, wie wir sie bisher nicht
kannten, die hsheren Stinde gehen voran, die unteren folgen. Ein Geschlecht
junger Leute wichst heran, da sich die Kirche, von der kirchlichen und aller son-
stigen Zucht schlier ganz emanzipiert.”*” Een jaar later merkt hij op: ‘Man hort
da nichts von Erweckungen und Bekehrungen, nicht einmal etwas von einem
ernsten Widerspruch der Welt wider das Wort."**

In zijn Ein gang durchs Wupperthal in diesem Jahrhundert”® merkt A. Sincerus op
dat de Orthodoxie allengs de wijding, de eenvoud en de mantel van de liefde en
deemoed verloren heeft. ‘Die Sthne der Reichen pflanzten den Glauben der
Vorfahren nicht fort. Sie bauten sich Paliste mit grossen Auffahrten und den
prachtvollsten Ausstattungen, aber der Glaube wohnte nicht in denselben. Sie
behandelten denselben oft ganz pietitslos.™"*

De invloed van de roomse kerk nam in die tijd enorm toe in het Wuppertal.
In 1885 waren er 27.000 rooms-katholieken in Elberfeld en 16.076 in Barmen™".
Omstreeks 1880 is het karakter van het Wuppertal veranderd*. Sincerus con-
cludeert dat ‘die Macht der Erweckung, die ein Leben des Glaubens hervorrief,
erlosch mehr und mehr’. Heel pessimistisch klinkt het: ‘wir treiben einer volli-

gen Religionslosigkeit entgegen’.*”

Door de enorme bevolkingstoename in de grote steden waren de kerken met hun
parochiaal systeem daar niet tegen opgewassen en kon men de mensen pastoraal
niet meer blijven bearbeiden. Ook de noden van de ontstane arbeidersklasse
heeft men niet tijdig onderkend. Over Berlijn — en voor het Wuppertal zal het
niet anders geweest zijn — zegt Adolf Stoecker: ‘Ein ganzes Jahrhundert hindurch

" Fr.W. Krummacher, Selbstbiographie, o.c., 111.

" Verhandlungen der Synode Elberfeld, 1852, Anlage A, Elberfeld, 1852, 23.

" Verhandlungen der Synode Elberfeld, 1853, Anlage A, Elberfeld, 1853, 21.

"1 leilbronn, 1887.

A, Sincerus, Ein Gang durchs Wuppertal ..., Cit. in J. Reulecke/B. Dietz (Hg.), Mit Kutsche,
Dampross und Schwebebahn. Reisen im Bergischen Land, 1I, 1750-1910, Bergische
Forschungen, Bd. XIX, Neustadt/Aisch, 1984, 253.

" Volpens Sincerus heeft Kohlbriigge in het begin van de jaren zeventig gezegd: ‘Das
Wuppertal kommt kirchlich noch einmal wieder unter die Herrschaft Roms.” J. Reulecke/
I3, Dictz, o.c., 254. In die tijd had de Reformierte Kirchenzeitung een oplage van 500 exem-
plaren en het roomse orgaan de “Wupperthaler Volksblitter had een oplage van ruim 4000
exemplaren!

AL SIncerus, Ein Geng durehs Wappertal ..., o.c., 254, ‘Die grosse Menge wird von ganz ande-
ren Miichten bestimmd, als wie es aim Anfang des Jahrhunderts der Fall war.’

OLe, M en 205,
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hatten die geistreichsten Prediger, Miinner des Gebets und den Ciliabens, des
Gewissens und der Gnade, auf den berliner Kanzeln gestanden; und dis Frgebnis
ihrer Arbeit war der vollige kirchliche Bankrott.”® Het is bekend, onder andere
door het werk van Elias Schrenk in het Rijnland, — hij verhuisde in april 1890
naar Barmen — dat het geestelijk leven in de zin van het nuchtere West-Duitse
piétisme niet totaal ‘Bankrott’ was. Schrenk kon in het werk van de evangelisa-
tie in deze omgeving ‘das geistliche Wachstum dieser Horer besonders deutlich
beobachten’.® Het valt ook op dat in de tijd van de voortschrijdende seculari-
satie en afval van het voorvaderlijk geloof, het begin is op te merken van evan-
gelisatie door erweckte evangelisten en predikanten.”” Door het werk van Elias
Schrenk en Theodor Christlieb in het Rijnland is het geestelijk leven, in de zin
van het nuchtere West-Duitse pigtisme, niet verdwenen.

Benrath heeft aangegeven dat de Erweckung in Wuppertal haar uitwerking heeft
gehad tot ‘in die Ferne’. Na de jaren 1848/49 vermeerderden zich in het
Wuppertal de spanningen, maar ook ontstonden er nieuwe erweckliche initia-
tieven waarbij Benrath Kohlbriigge’s optreden positief beoordeelde. Ook in
gemeenten rondom Elberfeld ontstonden Erweckungen. Zo was het devies van
Jakob Gerhard Engels, sinds 1851 predikant te Niimbrecht: ‘Christus soll hinein
gebracht werden in alle Tage, in alle Verhiltnisse des menschlichen Lebens.””

V.7 Erweckungsprediking

In 1924 verscheen de studie™ van Fr. Hauss over de erweckungsprediking en
erweckungspredikers, waarin hij aantoont dat de religieuze beweging van de
negentiende eeuw van de prediking uitging® en dat de Erweckung haar oor-
sprong vindt in de persoonlijkheid van de erweckungsprediker.”

A Stoecker, Reden und Aufsitze, Leipzig, 1913. Cit. in D. Lange, Eine Bewegung bricht sich
Bahn. Die deutschen Gemeinschaften im ausgehenden 19. und beginnenden 20. Jahrhundert und
ihre Stellung zu Kirche, Theologie und Pfingstbewegung, Giessen, 3. Aufl., 1990, 27-28.

' 7ie H. Klemm, Elias Schrenk, Der Weg ecines Evangelisten, 2. Aufl., Wuppertal, 1986, 343.
‘Auf jeden fall wurde Schrenks Arbeit zu einem grossen Erfolg. 2500 Horer fanden Einlass,
ander mussten umkehren, einige Briider halfen ihm bei den Sprechstunden, zuviele hatten
sich an den Gast um Rat gewandt. Schrenk hatte sich nun das Heimatrecht im Wuppertal
erobert, ... ¢

2 I 1882 werd de eerste grote evangelisatiecampagne gehouden in Berlijn door de uit
Duitsland afkomstige Amerikaan F Von Schliimbach; in 1884 was de oprichting van de
‘Deutschen Evangelisationsvereins’; in 1886 werd de evangelistenschool geopend, het
Johanneum, te Bonn en in 1888 was de eerste Gnadauer Pfingstkonferenz.

™ G.A. Brenrath, ‘Die Erweckung innerhalb der deutschen Landeskirchen’, in U. Gibler
(Hg.), Geschichte des Pietismus, Bd. 3, Gottingen, 2000, 190.

4 Fr. Hauss, Erweckungspredigt und Erweckungsprediger, Die Erweckungspredigt des 19.
Jahrhunderts in Baden und Wiirttemberg, Pforzheim, 1924.

5 Q.c., 11.

% (O.c., 11. De Erweckungspredikers Aloys Henhofer, G. A. Dietz, Ludwig Hofacker, Samucl
Hebich en Elias Schrenk worden hier als voorbeelden genoemd.

178
il

et optreden van deze predikers i een Erweckung in de gemeenten die ze
dienden, tot evolg, Erweckungsprediking verkondigt het evangelie met het bij-
zondere doel dat mensen ot geloof komen. In tegenstelling tot Schleiermacher,
die het geloof bij zijn hoorders veronderstelde, is ‘die Voraussetzung der
lirweckungspredige [...] die Einschitzung des gewohnheitsmissigen kirchlichen
Lebens als Stindenschlaf”.™ Deze prediking kent geen enkele schematische
dwangvorm.™®

Het grondmotief van de erweckungsprediking, en wij zien dit ook bij de
Wuppertalers, is het aandringen op de verandering van de mens in zijn verhou-
ding tot God en tot de naaste (bekering). De nieuwtestamentische begrippen
metanoia en epistrophe spelen hierbij een beslissende rol, waarbij er in de prediking
veel aandacht is voor het nu”™ Ze wil een beslissing bewerken. Wanneer dat
gebeurt, is het de tijd van de beslissing ofwel genadetijd.”™® De mensen dienen tot
cen doorbraak te komen. Nauw verbonden met het grondmotief van de bekering
is een sterk missionaire impuls. Het ‘komen tot Jezus’, een typische uitdrukking
binnen de Amerikaanse revivalbeweging, kwam veel minder in zwang binnen de
Duitse erweckungsbeweging. In Amerika waren de erweckten er meer op uit om
het resultaat van de prediking te zien. Voor veel erweckten was dit onbijbels,
omdat het vaak meer aan een drijfjacht dan aan een visvangst herinnerde.*"!

Deze prediking was ook ‘helder’; ze deed een appel op het hart van de hoorders.
‘Sie richtet sich auf die Menschenherzen wie ein ‘fotografischer Apparat’, bringt
auch die Wirklichkeiten Gottes und seines Christus zu klaren Ausdruck.””?

" ‘Die Erweckungspredigt ist das mit erschiitternder Dringlichkeit vorgetragene Zeugnis von
der personlich erfahrenen Gnade Jesu Christi.” Fr. Hauss Erweckungspredigt und
Erweckungsprediger, o.c., 16-17.

™ O.c, 15.

* Een sprckend voorbeeld hiervan is de prediking van D.M. Lloyd-Jones: ‘What amazing

love! And God is still the same! You have refused Him times without number. You have

spurned the voice divine. You have rejected His offers. But it is not too late. Think again
now. Change your mind now. Confess and acknowledge your sinfulness before God now.

Accept the gospel now. Change your mind and do it now. The gateway into the kingdom

is still open. God in Christ is still ready to receive you.” In D.M. Lloyd-Jones, Evangelistic

sermons at Aberavon, Edinburgh, repr., 1990, 132.

Vergelijk de praktijk van de evangelisatie van Elias Schrenk in Heidelberg. ‘Jetzt geht der Herr

Jesus durch Heidelberg und klopft an die Tiir des Herzen.’ In H. Klemm, Elias Schrenk, o.c.,

302. Zo ook in de prediking van Dietz: ‘Heute ist der Tag des Heils', cit. bij Hauss, o.c., 50 en

bhij Ludwig ofacker: ‘Es ist Zeit in die Wunden Jesu zu fliehen’, o.c., 66. Graaf Adalbert vion

der Recke-Volmarstein (1791-1878), die zich zo inzette voor de jeugd, riep deze toe:

‘Sic gehn dahin auf breitem Pfade

Sie sind cin Raub der Siindenmach,

Sie kennen niche des Vaters Gnade

Und sinken in des Abgrunds Nache.
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Kommt, retiet, eilt,
Nacly ist es Zeit!
Cir,in UL Giibler (1g.), Geschichte des Pietismus, Bd. 3, Géttingen, 2000, 191.
L Klemm, Elias Schrenk, o.c., 227. Zie de uitspraak van Schrenk: ‘Edelsteine kann man
nicht machen, nur zuschleifen’, o.c., 266.
COTL Klemm, owes, 3530 ‘Ich predige beides: Busse und Bekehrung und den Bekehrten

Fleiliponge', o, 365,
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Een ander kenmerk van deze prediking was het prakiisch ingan op het
gewone leven, eenvoudig spreken en goed verstaanbaar zijn. Elins Schrenk™
vindt dat de verkondiging uit de zielszorg geboren moet zijn en zij dient dan ook
het nodige zielszorgerlijke te bieden.’** Dit kenteken doet de erweckungspredi-
king gefocust zijn op evangelisatie, op een gebeuren dat in een bepaalde tijd
plaatsvond. Het was tevens kenmerkend dat deze prediking ‘anhaltend’ was.”*
Men gebruikte vele variaties en men wilde niet volgens één sjabloon werken. De
erweckungsprediking beweegt zich tussen de polen boete en geloof*', waarbij het
persoonlijke element heel belangrijk is.

De zaken van het geloof dienen van ‘Kopf ins Herz zu kommen’.’"” Ludwig
Hofacker ziet het als een groot gevaar dat men ‘alles wisst, aber das man nichts
hat’’"® En Hebich zegt: ‘Ich darf dich nicht trésten, ehe du ganz totgeschlagen
bist.”"

Telkens komt in deze prediking de ernst van de bekering naar voren, waarbij
het onderscheid tussen bekeerden, onbekeerden en halfbekeerden besproken
wordt. Christlieb verwoordt het zo: ‘Man beginne mit Weckung des
Schuldgefiihls, halte dan die Liebe Gottes in Christo vor, fithre an Busse und
Glauben heran, fordere hierauf “zur vollen Herzensiibergabe an Gott ohne lan-
ges Zogern” auf, verweise in die Stille, warne vor weltlicher Gesellschaft und
dgl., versiume aber auch nicht Anweisungen “zum rechten Gebet, zum rechten
Gebrauch der heiligen Schrift” zu geben.”””® Zo wordt de Bijbel dus midden in het
heden als een levensmacht gesteld. Hierbij moeten we het volgende aantekenen.
Het is kenmerkend voor de erweckungsprediking dat woorden als ‘erwecken’,
‘bekeren’, ‘boete’ en ‘een nieuw leven voor God’ (heiliging) telkens terugkeren.
Constitutief voor de erweckungsprediking is ook het onderscheid dat gemaakt
wordt tussen bekeerden en niet-bekeerden. In de praktijk dreigde echter het
gevaar dat er binnen de erweckungsprediking, met de tendens tot een perfectio-
nistische wetsopvatting, een exclusief element kwam waardoor de missionaire
kracht van deze prediking begrensd werd. Wij zullen verderop in ons onderzoek
laten zien dat Krummacher, Kohlbriigge en Geyser niet aan dat gevaar zijn ont-
komen.
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Elias Schrenk, 1831-1913, zendeling, erweckungsprediker.

s H. Klemm, o.c., 354.

" O.c., 354. Schrenk verweerde zich ‘gegen die rohe Psychologie derjenigen, welche
“Schnellbleiche” betrieben, also der Leute, die mit einem Vortrag die Leute zur Ubergabe
an Christus auf die Knie zwingen wollten’. ‘Fiir da und dort ein Stiindli zu halten oder iiber-
haupt einmal zu reden, hitte ich keine Lust, es ist doch nur Stiimperei, man dringt bei der
Masse nicht durch, es kommen meist die “besseren” Elemente, und zu zahlreichen
Erweckungen kann es nicht kommen, dazu gehért mehr Zeit und mehr Plan’, o.c., 354 en
163.

516 Br. Hauss, Erweckungspredigt und Evweckumgsprediger, o.c., 19.

7 Oe., 27.

% Q.c., 13.

* QO.c., 75.

S0 H, Klemm, o.c., 264.
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De erweckanpsprediking hereikr vimk mensen die door de predikant van de
pemeente niet bereikt worden, In de evangelisatie is de prediking erwecklich, de
predikanten hehben met hun preken meer opbouwende erweckliche bedoelin-
pen. Volgens Hauss zijn de erweckungspredikers ‘Zeugen’,™' en zijn zij zelf ‘aus
dem Siindenschlaf aufgewache’. ™ Wanneer de zondaar anders wil worden, dan
moct hij ontwaken; uit de slaap opgewekt worden. Volgens Martius ‘fingt er an,
sich Christo hinzuwenden und sich der Siindenknechtschaft zu entziehen’.’
lrweckungsprediking is vaak synoniem met ‘Bekehrungspredigt™* en de roep tot
cen beslissing is ‘die Scheide dieser Art der Predigt™”, waarbij de nadruk telkens
op de genade valt.”

Veel erweckungsmensen leefden met het ‘noch nicht’. In het piétisme van de
negentiende eeuw is dit een wijdverbreide houding.”” Het blijven binnen de
gevestigde kerk was voor vele erweckten zeer spanningsvol. In de prediking
binnen de Wuppertaler gemeenten, waarin het zwaartepunt veel meer lag op de
crvaarbare toepassing van levende reformatorische rechtgelovigheid, is namelijk
veel meer het ‘nochtans van het geloof” verkondigd. Het met lijdzaamheid vol-
harden werd vaak binnen het methodistisch vaarwater verwisseld. In het ‘noch-
tans’ wordt sterk benadrukt dat niet menselijke middelen en methoden door-
slaggevend zijn, maar dat alle kracht verwacht wordt van het Woord van God en
van het gebed. Het is de Heilige Geest die in ons het verlangen naar Jezus wak-
ker houdt.

In de Wuppertaler gemeenten kregen de erweckten de verzorging die ze
nodig hadden en werden ze voor sektarisme bewaard. Maar volgens Schrenk kan
het evangelistenambt de concrete erweckungsprediking niet ontberen.™

Vraagt men wat nu de oorzaak is van de grote invloed van deze erweckungspre-
dikers, dan wijst Hauss er allereerst op dat de genade van de Here Jezus hun

‘Die Erweckungspredigt ist das mit erschiitternder Dringlichkeit vorgetragene Zeugnis von
der personlich erfahrenen Gnade Jesu Christi” Fr. Hauss, Erweckungspredigt und
Erweckungsprediger, o.c., 17.

O.c, 16.

W. Martius, Die erweckliche Predigt, ein Bediirfnis unserer Zeit, Stuttgart, 1897, 5.

Zie J. Schniewind (1883-1948), ‘Das biblische Wort von der Bekehrung’: “Wo von Busse
und Glauben recht geredet wird, von Gottes Wendung zu uns, wo uns das Glaubenlernen
beschrieben wird; iiberall, wo es um das Erwachen vom Todesschlafe geht (denn es heisst
“Erweckung”), wo es um unser Leben und unser Sterben, um unsere Existenz, um
Erneuerung oder Wiedergeburt geht; wo von Siindenvergebung, Errettung, vom Frieden
Gottes, von der Gnade Gottes recht gesprochen wird, da ist Bekehrungspredigt.” In O.
Schmitz (Hg.), Pietismus und Theologie, Neukirchen, 1956, 56v.

" W. Schiitz, Geschichte der christlichen Predigt, o.c. 182.

..., alles ist Gnade, was Gott an uns tut, von der heiligen Taufe an, von der Erweckung an
bis zur Vollendung.” E. Schrenk, Suchet in der Schrift. Tagliche Betrachtungen fiir das ganze Jahr

mit Anhang, 1920, 109.

“7 L. Tiesmeyer, Die Erweckungsbewegung in Deutschland, 1/IV, Kassel, 1902. Teil I, 301.

* HL Klemm, o.c., 360; in L. Henrichs, Etliche zu Evangelisten, Barmen, 1922, 229, het vol-
prende: ‘Das cine Pastorenampe reicht fir die gegenwirtigen Verhiltnisse einfach nicht
mehe aus. Es muss wieder mie den ‘mancherlei” Gaben der Bibel ernst gemacht werden,
nehen die Frbauung muss die Erweckang treten.”
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levenselement was.”” In de voorbede behinnlden s e owerwinming en hun
gedachten haalden ze uit de Bijbel.”™ Tet Woord v Ciod paven e door in
‘Deutlichkeit’. Het is verbazingwekkend hoeveel kennis zij hivdden van het men-
selijke hart en van de dwaalwegen van het mensclijk hart.”" ‘[he heisser Drang,
Menschen zu gewinnen fiir Christus, sucht die eiligste Entscheidung herbeizu-
fihren. Das Thema dieser Predigt ist dadurch hochst aktuell. Es heisst: “Eile und
rette deine Seele!” Darum geschah etwas unter dem Geschall dieses Wortes.”*”
Het Woord van God bewijst zich als een kracht waarbij harten en levens van
mensen tot verandering komen.”” Het evangelisatiewerk heeft meer als achter-
grond het systeem van het methodisme. Het zoekt in de prediking het spontane,
directe te bereiken, terwijl de wekelijkse prediking in de kerken meer een rustig,
stil werk verricht met het doel de hoorder tot geloof te laten komen en dit geloof
verder te versterken.

De Erweckung in het Wuppertal had haar kairos-moment.” De geestelijke
beweging die omstreeks 1816 in Elberfeld begon, werd overwegend door jonge
mensen gedragen. Jongeren ervoeren een bevrijding en vernieuwing van hun
leven, tot in de laatste diepten. Missionair getuigenis en opbouw zijn voor de

Fr. Hauss, Evweckungspredigt und Erweckungsprediger, o.c., 106.

 O.c., 106.

1 QO.c., 107.

% QO.c., 108.

" Zie bijvoorbeeld de beschrijving van de Welsh Revival uit 1904-1905 van de hand van
Campell Morgan: ‘In connection with the awakening, there is no preaching, no order, no
hymnbooks, no choirs, no organ, no collections, and finally no advertising ... yet the Welsh
Revival is the revival of preaching to Wales. Everybody is preaching. No order, yet it moves
from day to day, week to week, county to county, with matchless precision, with the order
of an attacking force. No choir, but is was all choir ..." In L.D.E. Thomas, God’s Harvest, o.c.,
17.

" De Erweckung van 1816 voltrok zich snel. Nog in 1813 heeft C.E Altgelt, die van 1807 tot

zijn vroege dood in november 1813 in de plaats van J. Ball de correspondentie met het

Basler Christentumgesellschaft afwikkelde, geschreven over de religieus-kerkelijke toestand

in het Wuppertal. Op 11 augustus 1813 schrijft hij: ‘In unser Stadt und Gegend sind,

Gottlob, viel Christen unter Predigern und Laien, aber von neuen Erweckungen hért man

leider wenig, alles lebt mehrst im schweren Druck der Zeit, lisst sich aber nicht zu den

Fussen Jesu hinziehen, hoffentlich geschieht es im Verborgenen, denn Gott tut nichts

zwecklos. Die Welt schwirmt mit Kutchen und Pferden herum und hascht nach

Zerstreuung und denkt nicht nach. Nur Gottes armes Volk seufst und singt:

Herr, wann wirst du Zion Bauen?

Zion, die geliebte Stadt,

die sich dir ergeben hat.

Soll man denn nicht einmal schauen

ihre Mauern aufgericht?

Ja, der Herr verlisst sie nicht.

Und selbst diese Klage tiber Lau- und Tréigheit, die ihnen die zeitliche Not machen will.

Andere sind munter und gehen ihren Gang mit Freuden, trauern aber tiber den allgemci-

nen Verfall; und alles ruft aus: Ach, dass doch die Hilfe aus Zion kime und der Herr usw.

So steht’s im allgemeinen, im besonderen, lieber Bruder, da verlass’ dich darauf. Ich werde

nun mehr drauf bedacht sein, dir diese und jene Erweckung und Fithrung usw. Oder was

mogliches vorkommt, zu sammeln und mitzuteilen.’ In R. Steiner, ‘Die Christentumn-

gesellschaft im Wuppertal’, in MRKG, 29, 1980, 94.
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predikinten in deze erweckangsheweping, vooral in de door ons onderzoghie
peviode, nict e scheiden. De coweckungsheweging heett vooral in de bexgin-
petiode  het zendingselan hinnen de kerken sterk beinvloed.

Voor de Erweckung in het Wappertal zetten zowel de predikanten als de
leken zich in, De Erweckung die zij voor ogen hadden, was in de eerste pllaats
lrweckung tor boete. Meer en meer werden mensen tot het Licht geleid.”” De
Wuppertaler Erweckung was gevormd door de vraag naar de eigen zaligheid en
door het verlangen geheel anders te worden. Op deze wijze werd men mee:t en
meer tot het evangelie gebracht en tot een ontwaken van een geheel niieuw
leven. In deze Erweckung ontbrak in eerste instantie een leerstellige trek;; het
was cen strijden naar het persoonlijk grijpen en een deel hebben aan het Iheil.
Men vond zijn vreugde in de grondwaarheden van het evangelie, die in wolle
klarheid naar voren werden gebracht. Daarbij kwam de liefde tot de broeders,
Jdie ulgemeen heerste; de warmte, die door al de getuigenissen heenging; de iijver,
Jdie tot praktische daden van het geloof wilde voeren, nadat men zich gered wist.
Velen werden tot dit frisse opbloeiende geestelijke leven aangetrokken. Een . dui-
delijk bijbelse standpunt was het kenmerk van de Wuppertaler erweckungsspre-
Jdiking. Dit blijkt uit het feit, dat Krummacher, Kohlbriigge en Geyser priortiteit
paven aan de Schriftuitleg. De Erweckung, zoals die plaats vond in het negen-
tiende-eeuwse Wuppertal heeft veel weg van het achttiende eeuwse puriteeinse
ideaal van opwekking, waar toewijding aan de Bijbel, leerstellige overtuiginigen,
¢en uitgesproken visie op het wezen van de christelijke vioomheid en de aampak
vinn de preken zo centraal stonden. In de preken van de puriteinen ging hett om
dircctheid, autoriteit en bewogenheid en een verkondiging die geladen wass met
de kracht van de Heilige Geest. Het was een prediking die gemeenten kornden
weerstaan noch vergeten. De krachtige prediking van de puriteinen leidde eer op
cen heel natuurlijke en doeltreffende wijze ertoe dat anderen werden ontrroerd
¢n geraakt. Zo'n doorvoelde communicatie van doorleefde waarheid was in - feite
precies wat de puriteinen in gedachten hadden wanneer ze spraken over
krachtige prediking waardoor opwekking ontstond.”*

‘Terwijl de erweckungstheologie in wetenschappelijke zin door mannen als oonder
andere Tholuck bedreven werd, staan de Wuppertaler predikanten met: hun
crweckungspreken midden in het gemeenteleven. De erweckungsvroomheiid, in
dit geheel steeds genoemd, is een op de gehele gemeente, de predikanten inccluis,
hetrokken begrip waarbij gewezen wordt op regels, die zich uitten in een strrenge
levenshouding. De grondtrek van het Wuppertaler of Bergische piétisme iss een
sterk biblicisme, de neiging tot conventikelvorming en een passie vooor de

11 Mundt geeft deze definitie: ‘Erweckung ist die géttliche Reaktion gegen den Todessschlaf
des natiirlichen Menschen und seiner sich in ‘iusserer Kirchlichkeit' betitiggenden
Gewohnheitsreligion’. In Pietismus, eine Schicksalsfrage an die Kirche heute, Marburg (LLahn),
2. Aufl,, 1938, 29. In de dode kerkelijkheid bevindt zich volgens graaf Piickler ‘das scthwer-
ste Kaliber des alten Menschen’. Cit. in o.¢., 29.

" Zie .1 Packer, ‘Hert puritanisme als opwekkingsheweging’, en ‘Jonathan Edwards en oppwek-
king', in Geen zee tehoog. De actuliteit van het puriteinse ideaal, Heerenveen, 1997, 37--61 en
123149,
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Aussere- en Innere Mission waarbij men zich steeds liet leiden door het motto:
‘Das Wort und das Wort allein und das ganze Wort.”"

3 Vgl. ook H. van den Bruck, Geschichte der vereinigt-evangelischen Gemeinde Unterbarmen vom
Jahre 1822 bis zum Jahre 1922, Barmen, 1922, 249. ‘Nirgendwo in ganz Deutschland ist wohl
soviel in der Schrift gelesen und die Schriften besprochen wie in Wuppertale in den
Angangs- und Fortgangszeiten der Unterbarmer Gemeinde. Die Bandwirker hatten sie aul’
dem Bandstuhl liegen. Am Abend sammelte man sich, um tiber die Bibel zu reden.’
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V1 Gottfried Daniel Krummacher (1774-1837)

‘Wenn irgend eines Mannes Gediichtnis, namentlich im
Wuppertal, in Segen bleiben wird, dann dieses.””

V1.1 Introductic

De opwekkingsprediker Krummacher is aan het begin van de 21e eeuw, zowel in
het Wuppertal alsook over de grenzen van het Rijnland in kerken met een min
of meer pictistische achtergrond, niet vergeten. Ruim honderdvijftig jaar na zijn
dood komen zijn gedrukte preken telkens in nieuwe uitgaven op de markt en zijn
roem als cen krachtig prediker overleefde hem tot ver in de twintigste eeuw.

Wilhelm Busch (1897-1966), tijdens de laatste wereldootlog predikant in
lissen, vertelt ons, wat hij met zich meenam wanneer de sirenes loeiden en hij
met zijn gezin in een nabijgelegen bunker bescherming moest zoeken. ‘In mijn
125 lag nawast de Bijbel het dikke deel van Krummacher Die Wanderungen Israels.*®
70 lief was mij dit boek geworden. Al de uren die wij in de bunker doorbrach-
ten, las ik in “Krummacher”. En terwijl buiten de bommen de stad in een
woestijn veranderden, liet ik mij door Krummacher onderwijzen, hoe het volk
van God door de woestijn van deze wereld uitgeleid worde.”* Dit duidt dus op
cen werkzaamheid van Krummachers preken, ruim honderd jaar nadat deze uit-
pesproken zijn. Preken die in moeilijke, donkere levenssituaties troost en hou-
vast gaven.

Deze: man, door Beyreuther genoemd als dé centrale figuur van de erwec-
kungsbeweging aan de Niederrhein*?, die ruim honderd jaar na zijn dood door
zijn in druk verschenen preken in doodsgevaar wist te troosten, had gedurende
zijn leven overwegend het Wuppertal als zijn arbeidsveld. De Reformierte
Gemeinde van Elberfeld, in het centrum van het Wuppertal, diende hij vanaf
1816 als predikant. Hij heeft daar door zijn werkzaamheid blijvend een stempel
op de gemeente gezet.

In het jaar dat Krummacher naar Elberfeld kwam, begon een Erweckung in
dic stad. Het was mede Krummacher die deze Erweckung begeleidde.”* In 1935
haale Friedrich-Wilhelm Krummacher met zijn studie Gottfried Daniel
Krummacher und die niederrheinische Erweckungsbewegung zu Anfang des 19.

“In EW. Krummacher, Eine Selbstbiographie, Berlin, 1869, 121.

" /i vader, dr. Wilbelm Busch, was van 1897 tot 1906 predikant bij de lutherse gemeente
in Elberfeld. Over hem zie W. Busch, Pfarrer Dy, Wilhelm Busch, Sein Leben und Wirken,
Lssen, 1920.

I het Nederlands uitgekomen onder de titel: De Wandelingen Isvaéls, uit Egypte, door de

aoestifn, naor Kanaéin, Een en negentig leerredenen, Amsterdam, z.j.

I W, Busch, Pladercien in meinem Sordievzimmer, Gladheck/Westfalen, 1965, 2¢ dr., 109,

9 /i I Beyreacher, Die Faveckumpsbopeging, o.c,, 40,

/e hiervoor BWL Krammaeher, Niedvepheinse be Poeeckimgsbeasepimp, o.c., 131,
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Jahrhunderts* de actuele betekenis en de vergaande invloed van deze man naar
voren. Onder de theologen die de erweckungsbeweging in het Rijnland en voor-
al in het Wuppertal tot een doorbraak deden komen, is op de eerste plaats

Krummacher te noemen. )
De erweckungsbewegingen in de eerste helft van de negentiende eeuw zijn
vooral door de prediking van predikanten van de Reformierte en Luthensche
Kirche ontstaan.* De Erweckungen kunnen verschillen binnen de diverse regio-
nen, maar ze hebben één zaak gemeen: ze zijn allemaal binnen de schoot van de
kerk ontstaan. Dit is ook in het leven en werk van Krummacher na te gaan. In
het kort vatten wij hier zijn leven samen, omdat Krummachers h0m1let1sc.1.1e
werk meer reli¢f krijgt, wanneer dit gezien wordt tegen de achtergrond van zijn
leven en werken. Wanneer wij de persoonlijke bijzonderheden die op het pre-
dikambt gericht zijn nagaan, kunnen wij het volgende beeld van Krummacher

geven.

V1.2 Jeugdjaren en studie

Gottfried Daniel Krummacher werd op 1 april 1774 in Tecklenburg, Wes'tfalen,
geboren.™ Zijn ouders bewogen zich geheel in de kring van ‘de Stillen in den
lande’.*" De geschriften van de piétistische Schwabense ‘kerkvader’ Johann

a4 74 3
5 %2 I]:moect)tv%f:fk van Claus Harms (1778-1855) in Kiel; Ludwich 'Harms (1808-1865) 1:1['1
Niedersachsen; Gottfried Menken (1768-1831) in Bremen. Zie voor Menken C.' .
Gildemeester, Leben und Wirken des Dr. G. Menken, 1860/61. Johann Hgmrxch Vollgenmﬁ
(1796-1877) in Minden-Ravensburg. Zie voor hem J. Roesslef Johann Heinrich VoUcemngT (L
Prediger in den Anfingen der Erweckungsbewegung in Minden-Ravensberg, 1954; h.
Sundermeier Erweckung in Ravensberg, 1962. Johann Christoph Blumbardt (1805-1880) in
Wiirtemberg; Wilhelm Lohe (1808-1872) in Bayern; Aloys Henhofer (1?82»1862)km
Baden-Wiirttemberg. Zie U. Gabler, Auferstehungszeit, o.c., 114,'135, Ludwich Hofac e?
(1798-1828) in Baden-Wiirttemberg. Zie R. Scheffbuch, Ludwich Hofacker, Vor allem:
! usen/Stuttgart, 1998. '
6 J;:J’:ls ;/ell\c]iee\rlh\?laz rlzl/riedrifh Jacob Krummacher, hoffiscaal, justlitie—commissans“ en burge-
meester te Tecklenburg, overleden in 1791, en zijn moeder Maria quotbea Striicker, over-
leden in 1796. Zijn oudere broer was de bekende parabeldichter Frledﬂcb Adolpb (1767-
1845). Van 1807-1812 was deze predikant te Kettwig aan de Ruhr. In die tlJ(.i was zijn brc})\er,
Gottfried Daniel, predikant in de buurgemeente Wiilfrath. Zie over de familie Krummacder
in W. Rothscheidt, ‘Das Pfarrergeschlechi Kigtznsmacher’, in MRKG, 1930, 129vv. Verder
150vv.; RGG., 2e druk, 11, V. . ' ‘
gi) ileltdl::ri‘ Vlelr’taling van Psalm 35:20 ‘Vnd suchen falsche sachen widder -dlle Stillen im
Lande’. De stillen in den lande’ waren piétistische gelovigen die vaak zeer kritisch tegen de
kerk, de theologie, de cultuur en de politiek van hun tijd aankeken. Zij 'leefden vaak .ecn
wat teruggetrokken leven, waarin zij hun vroomheid beoefenden. In kleine groepen, con-
ventikels, kwam men samen voor geestelijke opbouw. In de erweckungsbgwegmg in 1\0\
Rijnland waren deze ‘stillen in den lande’ echter wél vaak besro‘kken bij de geestcluk.u
opbouw van de gemeente. Vgl. E. Beyreuther, ‘Stlle im Landx‘e , in RGG, dLvi, 3e dr,
Tithingen, 1962, 380vv. Voor het begrip ‘Stille im Lande’ zie art. Stdll 1n]?h,Chr. A‘dclunu,
Winterhuch dor Hochdeutschen Mundart, Bd. 4, 379. Ook art. ‘Still(e)’ in D. Sanders,
Wieirterhieh der Deutschen Sprache, B, 2, Tiklee 2, 1217,
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Albrecht Bengel (1687-1752)" behoorden 1ot de vaste lectaur in - huize
Krummacher™ In - pictistische kringen aan de Niederrhein was de familie
Krummacher hekend. ™ De bekering van Krummachers vader gebeurde precies
volgens het pictistische geloofsschema™. De vroomheid van het piétisme, dat
alle nadruk legt op het ‘heden’ is hier duidelijk aanwezig en wel op de manier van
cen van de invloedrijkste personen binnen het gereformeerde piétisme, namelijk
Gerhard Tersteegen.™

Gottfried Danicl werd gedoopt in de Reformierte Kirche van Tecklenburg. De
inwoners van Tecklenburg hingen overwegend de gereformeerde leer aan.*

Het catechetisch onderricht nam binnen de gemeente waarin Krummacher
opgroeide een belangrijke plaats in’* De predikanten die ten tijde van
Krummachers jeugd in Tecklenburg stonden, waren zonder uitzondering allen
gereformeerd.” Onder leiding van de strenge rector Meese ontving Krummacher
in de school van zijn vaderstad het eerste onderricht.

" Jobann Albrecht Bengel (1687-1752), 1713 Klosterprizeptor in Denkendorf, 1742 prelaat
in Herbrechtingen, 1749 Konsistorialrat in Stuttgart. In uitgesproken vorm was Bengel een
biblicist. In Wiirttemberg was hij de eigenlijke vader van het piétisme. Zie over hem O.
Wichter, Johann Albrecht Bengel. Lebensabriss, Character Briefe und Ausspriiche, Stuttgart,
1865; ook K. Hermann, Johann Albrecht Bengel, Der Klosterprizeptor von Denkendorf,
Stuttgart, 1937, Over het ouderlijk huis van Krummacher, A.W. Moller, Friedrich Adolf
Krummacher und seine Freunde Briefe und Lebensnachrichten, Bd. 1 en 2, Bremen, 1849. Hier
Bd. 1, 1vv.

Moller, o.c., dl. 1, 201.

Méller, o.c., dl. 1, 3.

Méller, o.c., dl. 1, 3. De bekeerling schreef met zijn eigen bloed op een stukje papier: ‘Heute
vergab mir der Gott der Gnade meine Siinde.’ Zie ook Fr. Augé, Zur Erinnerung an Gottfr.
Dan. Krummacher, Neukirchen, 1898, 3. Augé citeert daar een in het Frans geschreven brief
van rector Hasenkamp aan professor Stosch in Lingen van 10 juli 1759: Je m’en vais vous
dire une nouvelle d'importance, si ce n’est que vous l'avez déja entendu c’est que Mr.
Kroemmagquer, le grand pécheur, est converti. Clest aussi un de mes meilleurs amis. Voila
une preuve de la grice divine! Il faut faire ses compliments.” Ook Gerhard Tersteegen
(1697-1769) wicns invloed binnen de Rheinische Erweckungsbewegung duidelijk merkbaar
is, gaf op dezelfde wijze uitdrukking aan zijn bekering. Zie hiervoor R. Moht, ‘Tersteegens
Verschreibung mit Blut’, MRKG, 33, 1984, 287-297.

" EW. Krummacher, Niederrheinische Erweckungsbewegung, 33vv. Zie voor literatuur over
Tersteegen in 1lorst Neeb, Gerhard Tersteegen und die Pilgerhiitte Otterbeck in Heiligenhaus,

Diisseldorf, 1998, 268-271.

Zie hierover ‘Tecklenburg, Kirche-Gemeinde-Stadt in Vergangenheit und Gegenwart. 1566-

1966. Uitgave van het presbyterium van de Evangelische Kirchengemeinde, Tecklenburg,

1966, 86.

Tecklenburg, Kirche-Gemeinde-Stadt, o.c., 98.

Tecklenburg, Kivche-Gemeinde-Stadt, o.c., 98. Tijdens Gorttfried Daniels jeugd waren predi-

kant in “Tecklenburg: Arnold Essenbrugge, sinds 1763 eerste predikant aldaar, Overleden in

1799. In 1769 kwam Arnold Krieger naar Tecklenburg. Hij was ook rector aan de Latijnse

school. fn cen lijst over zijn staar van dienst vit 1798 staat van hem: ‘In Predigt und

Katechese deatlich, prakeisch, fasslich.” Overleden in 1808. Als derde predikant was daar

Dictrich Williclm Meese. Zijn onderwijs wordt getypeerd als: ‘grimdlich und fasslich, har-

ter Manm, strenp’ 124122,



Hij werd gedegen geschoold in de kennis van het Latijn, Gricks en Tebreeuws.
Hoewel zijn vader veel connecties had met conventikelkringen, was deve toch
een zeer actief lid van de gemeente. Hij heeft — als jurist — het een en ander over
de predestinatieleer op papier gezet.” Dit bericht van de eerste biograaf van
Krummacher is belangrijk, omdat later in de verkondiging van Krummacher de
predestinatie — hoewel niet op de voorgrond — ook een plaats had. De vroomheid
thuis die beinvlioed was door Gerhard Tersteegen, Hasenkamp™ en Johann
Albrecht Bengel®® heeft een stempel gezet op de jonge Krummacher. Een vroom-
heid die zich ook voedde aan vroegere mystici.™ Al in Krummachers jonge jaren
kwam de diepzinnige ernst van zijn latere jaren openbaar.® Na het onderwijs
van Meese verliet hij Tecklenburg en vertrok hij naar Hamm waar hij aan het
gymnasium zijn verdere opleiding kreeg. Hij kwam daar in contact met de pre-
dikant Rulemann Ludwich Eylert (1730-1813)%. Eylert zelf had veel contacten
met de Herrnhutters en Jung-Stilling.*®

In 1792 werd Krummacher ingeschreven aan de universiteit te Duisburg.
Daar kreeg hij van professor Berg een gedegen opleiding in de oosterse talen.
Berg ging theologisch in de voetstappen van Tersteegen. Een tegenpool van Berg
was de rationalistische professor Grimm. Deze was in Duisburg de exponent van
de theologie van de Aufklirung. Van die theologie heeft Krummacher zich in die

563

56 B.W. Krummacher, Lebensbild Gottfried Daniel Krummachers, o.c., 1838, 5.

% Johann Gerhard Hasenkamp, rector aan het gymnasium te Duisburg. Hij hing de gedachte
aan dat de gelovige in de heiliging tot volmaaktheid kon komen. Ook over het leven na de
dood dacht Hasenkamp aan een werkzaamheid van de ziel die zeven stadia kon doorlopen.
Zie voor zijn gedachten en voor zijn contacten in het Niederrheinische gebied: H. Weigelt,
Lavater und die Stillen im Lande, Gottingen, 1988. Hier cap. L. ‘Lavater und der Pietismus’,
30-41.

% A.W. Moller, Friedrich Adolf Krummacher und seine Freunde, d. 1, 201. Hier schrijft op 28
oktober 1819 de broer van Gottfried Daniel aan zijn zoon Emil in Tiibingen die bevriend
was met een neef van Johann Albrecht Bengel: ‘Keinen Namen habe ich in meiner Jugend
so oft gehort, als den seinigen. Mein Vater las alle Tage das Neue Testament [...}, (EA.
Krummacher bedoelt hier Bengels Gnomon, uitleg van het Nieuwe Testament met doorlo-
pende aantekeningen) auch dessen sonstige Schriften- und da horte ich oft den gefeierten
Namen Bengel.’

% In G.D. Krummacher, Gute Botschaft in fiinfundvierzig Predigten. Uitgegeven met een bio-
grafie over Krummacher door E.W. Krummacher, 1838, VIIL

50 A W. Moller Friedrich Adolf Krummacher, o.c., Bd.1, 4.

51 R.L. Eylert kwam in 1754 als predikant naar Hamm en werd in 1762 professor in de gere-
formeerde theologie aan het academisch gymnasium aldaar. Op 5 seprember 1799 schrijft
Krummacher aan Johann Ball te Elberfeld: Ich habe mich recht tiber H. Eylert gefreut. Wic
ist doch die Sprache Kanaans immer dieselbe!’ In P.W. Rotscheidt, Gottfried Daniel
Krummacher. Lebensbild eines Zeugen der freien Gnade. Mit einem Anhang von 16 Briefen und
Bildnis, Elberfeld, 1903, 39,

52 Zie EW. Krummacher, Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 64-65.

568 De universiteit van Duisburg, toentertijd de kleinste onder de Duitse universiteiten, was in
1665 gesticht. In de tijd dat Krummacher er studeerde, had deze gereformeerde universiteit
haar bloeitijd al achter de rug. Het aantal hoogleraren was twaalf. Op last van de Pruisische
regering werd deze universiteit in 1804 ten gunste van de universiteit van Minster opye-
heven. In verband met politicke verwikkelingen duurde het nog tor 1818 voordar de poor
ten van de universiteit pesloten werden,
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i heel hewist wgewend. " Comgentnd was hij met professor Moller, die zijn
studenten vermnde om e theolopde nier mechaniseh als cen handwerk (¢
hedrijven, maar het cen zmk van et hart e laten, ™

Cicdurende zijn studietijd was Krummacher huisleraar in Hamm, Soest en Mors
endoor te preken in de omliggende dorpen oefende hij zich in de praktische vor.
ming. In Mors kwam de jonge student in direct contact met piétisten en in die
tijd las hij veel bevindelijke schrijvers zoals Myseras, Bunyan, Bogatzky,
‘Tersteegen en Lampe. Ook Luthers geschriften behoorden tot zijn vaste léc.
tuar,™

In vl 898 ontvangt Krummacher, als kandidaat in de theologie, een beroep van de
ielormierte gemeente Baerl. Innerlijk was hij nog niet geheel voorbereid op zijn
tockomstige taak. De controverse tussen de ratio en zijn hart was nog niet
peklnard. Gedurende de studietijd was voor hem de waarheid van de Heilige
Schrift *hochst zweifelhaft geworden’” Maar ook kwam hij niet los van het
peestelijk klimaat van zijn ouderlijk huis.*®

I'oewel het rationalisme bij hem niet bijzonder sterk is geweest, hield het hem
lange tijd bezig. Hij wist van de aanvechting waarin het erom ging ‘lebendigen
Gilauben zu gewinnen’.”®

Deze geloofsaanvechtingen, die tegelijk ook leefden binnen het pigtisme
hadden velen binnen de evangelische christenheid in Krummachers tijd tot’
pioot nadenken gebracht en vele levenswegen beslissend veranderd. Het kennen
vin de christelijke geloofswaarheden gaf nog geen zekerheid van het geloof, De
prote vragen cirkelden om de persoonlijke, existentiéle ervaring met God die zou
leiden tot een levensveranderende werkelijkheid, — ook van de beroepbare kan-
Jiddaar Krummacher. Hij was op zoek naar het nieuwe leven.

Wij zullen zien dat het piétisme aan de Niederrhein hoe langer hoe meer
Krummacher beinvloedde en vormde. In zijn strijd tussen geloof en twijfe] wer-
den in Krummachers verdere leven mensen op zijn weg gebracht die naar God
vroepen en met Hem leefden. Echte persoonlijkheden die Krummacher 5rach.
ten én verder leidden op de weg des heils.

' Daoch fiihlee er sich in dem System der Liige niemals wohl, sondern zappelte dariy als in
cinem Netz.! EW. Krummacher, Lebensbild, o.c., 7. ‘Von einer fremden usurpirenden
Ciewalt fihlee er sich umschlungen’, o.c., 8.

© AW, Rouscheidre, Lebenshild, o.c., 8.
Het waren zijn ‘dagelijkse huis- en kamervrienden’. E.W. Krummacher, Levensschets in
LD, Krummacher, Waarheid ter bevordering der godzaligheid, Amsterdam, 1841, 48. \/1ys::ras
hesteijdt cen leer van de heiliging, die niet geheel en al wortelt in de rechtvaardigfhg Wi
allen die verder in de studie in Krummachers prediking terugvinden. In L. Myseras' Dei
oromen ondervinding op den weg naar den Hemel, Rotterdam, 1737, cap. 3 en 4. '

© Aldus in Gortfr, Dan, Krummacher, Gute Botschaft. Uitg. E.W. Krummacher, 1838 ¥

C O, X o konnte er es doch nicht ertragen, dass das, was Andern, was namentlic]; g(;men
prelichten Elern und Grosseltern heilig was, belichelt und bespsttelt wurde.” ‘

© WL Kaammieher, Niederrheinische Erweckung, o.c., 66.

[



V1.3 Predikant in Baerl (1798-1801)

Het kerkelijk en geestelijk leven in Baerl stond op het moment dat Krummacher
er predikant werd ‘in schonster Bliithe’”® Krummacher kwam in Baerl in con-
tact met christenen die een levend geloof hadden. Deze mensen, die in alle een-
voud hun weg met God gingen, maakten grote indruk op hem. Het waren voor-
al veel mensen die de Heidelberger Catechismus hooghielden, die niet als een
conventikel afgescheiden van het kerkelijk leven leefden, maar voluit midden in
het kerkelijk leven stonden. Het zijn deze gelovige gemeenteleden geweest die
Krummacher op de weg van het levend geloof gebracht hebben. Toen
Krummacher op beroep kwam preken in Baerl waren het deze ervaren, oude
christenen die zeiden: ‘Hort, aus dem Minnlein wird noch etwas.”” In Baerl
leerde Krummacher ‘Gnadenbrocken lesen und sorgfaltig sammeln’.”” Hij bad
ernstig om van de genade in Christus zeker te zijn.”” Aan zijn geestelijke leer-
meester Johann Ball te Elberfeld schrijft hij op 5 februari 1800 dat hij de grote
les heeft geleerd ‘nicht auf’s Gefiihle, sondern auf’s Wort zu bauen’” Het is de
jonge predikant Tonnes™ geweest die Krummacher tot Jezus leidde. Een portret
van Tonnes heeft steeds in de studeerkamer van Krummacher gehangen. Van
een subjectieve vroomheid, gericht op het eigen hart, kwam hij tot het geloof in
de waarheid van het geopenbaarde Woord van God. Van het arme zondaarsge-
voel naar de volle zekerheid verankerd in Christus Jezus.

510 Zie Fr.W. Krummacher, Eine Selbstbiographie, Berlin, 1869. Deze Friedrich Wilhelm was een
neef van Krummacher. Toen Friedrich Wilhelm predikant was in Rubrort, dichtbij Baerl,
schreef hij over de christenen in Baerl: ‘Sie waren stiller, eingekehrter, und in sofern auch
exclusiver reformirt, als sie streng an der Calvinischen Gnadenwahlslehre hielten.’, 89.
Ook was hem daar ‘die Innigkeit des Glaubens und der Treue in dem Dienst des Herrn’
opgevallen. 89. :

1 E.W. Krummacher vertelt: ‘wie drei Manner, némlich der Schullehrer Theodorus, Gerhard

Heiermann (der alte Gerd) und Heinrich Abel sich oft gemeinsam tiber ihre geistlichen

Erfahrungen unterhielten. Sie betrachteten ein Stiick aus der Bibel oder einen Abschnitt

aus dem Heidelberger Katechismus. Eines Tages trat Krummacher in das Zimmer hinein wo

sie waren und er horte, wie sie eine Betrachtung hielten ber einen Abschnitt des

Heidelberger Katechismus. Es wurde iiber die Gnadenwirkungen des heil. Geistes verhan-

delt, welche der Pastor noch nicht zu kennen, unverholen sich dusserte. Der alte Gerd legte

ihn feierlich die Hand auf die Schulter und sprach aus der Tiefe seines bewegten Herzens:

“O Herr Prediger, was ist ihnen fiir ein Ambt iibertragen! Sie sollen ein Brautwerber des

Herm Jesu sein und ihm seine mit Blut erkauften Schiflein hiiten”.’ In Gottfried Daniel

Krummacher, Gute Botschaft, o.c., XVI-XVII.

W. Rotscheidt, Lebensbild, o.c., 43.

5 Q.c., 36. ‘Ach lieber Herr Christus, wie werde ich dein Lob verkiindigen kénnen, wenn Du
auch mir, auch mir aushilfest. O nein, ich mag deiner Schule nicht entlaufen, lehre Du den
dummen, eigenweissen, stolzen und eigenwilligen Krummacher nur; ach nimm dir die
Miihe.

7 Q.c., 46.

%5 Johann Peter Tonnes, afkomstig it Elberfeld, was eerst hulppredikant te Repelen en ver-
volgens predikant te Neviges. In 1802 stierf hij op de jonge leeftijd van 26 jaar. Met hem
las Krummacher de Bijbel en samen bestudeerden ze de werken van de belangrijkste
Hollandse theologen. Ook hebben ze samen veel gezongen en gebeden. In J. Roessle,
Zeugen und Zeugnisse, Die Viter des rheinisch-westfalischen Pietismus, Konstanz, 1968, 156-
157.
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Daogn e brieven mezygn ajd in Baerl Taae Keammacher ons in zijn hare kijken,
Mt civmeer paan zijn ogen open en leert hij aan de openbaring van Christus
en het werk van de Teilige Geest genoeg te hebben,” Wanneer hij zo roemen
ki chat Jeecum et hele werk van de verlossing op Zich genomen heeft, dan blijke
hicitnit enook uir de andere geciteerde teksten, dat het presens van de innerlijke
pelaotservating hij hem nu nauw verstrengeld is met het christologische perfec-
tum it sy alle ervaring voorafgaat. Vanaf het moment dat hij alleen op Jezus
zag, waten het verlangen naar de genade, de ervaring van de Heilige Geest en de
perewnomlijhe heilszekerheid voortdurend de thema’s die in zijn preken terugkgér—
den. "Frweckliche’ verkondiging zag hij als een duidelijke opgave. Persoonlijk
ervawt hij vieel ervaringen van de genade van God.”” Zo heeft Krummacher aan
het eind vin e achrtiende eeuw zijn eigen ‘Erweckung’™™, ongeveer twintig jaar
voen e donthiiak van de grote geestelijke beweging, bekend onder de naam
‘Ervwedkunehewepung’.

Pocn e peestelijke verandering van Krummacher veranderde ook zijn predi-
king:. 1% pneken waren nu gericht op Christus.”™ In Baerl was nu het ijs gebro-
kent en hintwn de kring van ‘de stillen in den lande’ werd hij cen leidsman voor
velen

own e preken van Krummacher waarin het verlossingswerk van Christus zo
weri prrocid, werden voor velen niet alleen de ogen voor het ware evangelie
geoprnud, nn ontstond er ook een diep om zich heen grijpende, langdurige
‘Erwecbimp' e kerk in Baerl was elke zondag afgeladen vol.™ Niet alleen

Ll baievien die Rotscheidt als bijlage over het levensbeeld van Krummacher heeft gepu-
Bdiveond wie s Baerler tijd zien wij hoe hij de geloofszekerheid vond. In 1799 schrijft hij:
i it chnos Gote geboren sein’, 36; ‘Der Herr kann und wird auch mir helfen, denn er
lann atch sl an mir Widerspenstigen verherrlicher’, 36; ‘Doch freie Gnade fordert
pichta| | idverklire mich insolvent, und mein geistlicher Bankrott ist gemacht’, 37; ‘Ach,
e Evanyo b it Linfale, und je grossere Gnade, desto mehr Einfalt’, 38; Verderop zien wij
biow b bw o sdndelijk het reformatorische ‘nochtans van het geloof’, tot uiting brengt. ‘O

fulile va, nwine Seele, dass ist Dank, wenn man willig ist, aller seiner unermesslichen
Evvhw e e hiet, sich dennoch dem Herrn Jesu zu iibergeben und sich ihm wirklich
Obwnpila, 740, 'O), Bruder, wie habe ich’s gelernt, dass weder der Donner vom Sinai, noch
e Pl dev Holle, noch die ganze Ewigkeit des Zornes, noch der angebrochene
Coetie hist, noch die sanfte Stimme seiner Gnade mich leren und bewegen kann, Jesum

anzn hinw i, sondern allein der Geist Jesu Christi’, 40; ‘Gott sei gelobt, der uns zu Narren
gonin b ot O die gottliche Torheit werde uns immer siisser, heller und lebendiger’, 44;

ACh, wie st it mir das oft, dass wir einen haben dem wir alles ausschiitten kénnen’, 45;
Wbl Boahr e fiir einen Christen das Klagen, freuen soll er sich’, 45; En op 5 februari
THOO b an T et volle overgave schrijven: ‘Und wie herrlich, dass Jesus das ganze Werk der
Sulipmn Lo anl sich genommen hat’, 46.

O oo hief aan Johann Ball (5 februari 1800) roept hij uit: ‘Herr Jesu, du bist gut!
O, Wb i b e immer gliubiger stammelm!” En ook: ‘Die Gnade Gottes in Christo ist
i e boal woerstaunlich, dass ich kaum atmen kann!’

Do bu v aged door Alfred Klug, de biograaf van Karl Krummacher (1831-1900). Deze
karh woevon Hemzaon van Friedrich Adolf Krummacher, de broer van Gottfried Daniel.
Spic kb onay dese Goefried Daniel en over diens predikantschap in Baerl bericht Klug:

s e s Liche des Lebens auf.” In A, Klug, Karl Krummacher, Sein Leben und
Wirkew, I llwat bty 1902, 2.
TEr i e o paeken op scehrife van Krummacher uie zijn Baerler tijd bekend.

W E v b, Debenshild, o.c, 16,

141



binnen de kerkelijke gemeente kwam verandering, ook buiten de kerk, in de bur-
gerlijke gemeente, was de ‘Erweckung’ te bemerken.

De Erweckung in Baerl was heel sterk een boetebeweging. In de geest van
Calvijn werd de kerkelijke tucht in Baerl door Krummacher uitgeoefend. Hij, de
predikant, dreef eigenhandig de dronkaards uit het café.™ Hier hebben reforma-
torische tuchtoefening en piétistische ascese samengewerkt.™

Door zijn vriend Ténnes die uit Elberfeld atkomstig was, kreeg Krummacher
veel contacten in die stad en vond hij ingang binnen de erweckte kringen. Er
werden betrekkingen aangeknoopt die nooit meer verbroken zouden worden.™
De gemeente Baer] waar Krummacher zo’n duidelijke les geleerd heeft, was hem
lief. Hij ervoer de gemeente Baerl als zijn ‘Bethel’.” Hij was er ook graag en een
verzoek van vrienden uit Elberfeld om daar een poosje te komen logeren beant-
woordde hij als volgt: ‘Ich fliege so ungern weit von meinem Korbe.”®

Op 30 april 1801 ontving Krummacher een beroep uit de gemeente
Wiilfrath. Hij nam dit beroep aan. Uit zijn afscheidsbrief van 2 juni 1801 aan de
gemeente Baerl blijkt, dat hij heel graag had willen blijven, maar hij ziet dat hij
moet gaan, omdat hij anders tegen God zou strijden.’®

V1.4 Dienstjaren in Wiilfrath (1801-1816)

Door zijn verhuizing naar Wiilfrath, niet ver van Elberfeld, kwam Krummacher
in het Bergische land. Otto Funcke™, die zijn jeugdjaren in Wiilfrath heeft door-
gebracht, maakt de opmerking dat de gezindheid van de inwoners in die tijd
‘etwas spiessbiirgerlich und engherzig”™® was. Maar door het drukke verkeer met
de ‘stad’ — zoals Elberfeld kortweg genoemd werd — kwam men toch in contact
met nieuwe ontwikkelingen in de maatschappij.®® In politiek opzicht waren de
burgers gematigd liberaal, even vanzelfsprekend als voor hen de waarheid van de
Heidelberger Catechismus was.*® Veel inwoners leefden van de landbouw en ook
was een groot deel van de bevolking werkzaam in de linnenweverij.

1 Q.c., 17. Ook W. Rotscheidt, Lebensbild, o.c., 14; Fr.W. Krummacher, Niederrheinische

Erweckungsbewegung, o.c., 79.

Fr.W. Krummacher, Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 79.

Zijn betrekkingen met vooraanstaande personen uit Elberfeld worden bevestigd door zijn

brieven aan Johann Ball en de groeten die hij aan het eind van die brieven overbrengt,

onder andere aan de predikant van de evangelisch-lutherse gemeente Rauschenbusch, de

leerhandelaar Diedrichs en Wilhelmine von der Heydt. W. Rotscheidt, Gottfried Daniel

Krummacher, Lebensbild, o.c., 44 en 47.

% W. Rotscheidt, Lebensbild, o.c., 35.

% Q.c., 46.

% QO.c., 47.

%7 Otto Funcke, 1862 predikant te Holpe, 1868 Bremen.

5 O. Funcke, Die Fusspuren Gottes in meinem Lebenswege, Altenburg (Thiir.), 1911, dl. 1, 20s1¢
dr., 40.

O, 44,

()¢, 57,

582
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De vijftien jaren waarin Krummacher predikant is geweest in Wiilfrath waren
voor hem zwaar. Deze tijd was voor hem ‘zu einer rechten Demiitigungsschule’,™
De  reformierte Gemeinde was onder de predikanten Eickel, Merken,
Herminghaus en Krall®? vast gefundeerd op de reformatorische leer.® Aan het
begin van de negentiende eeuw had de gemeente haar hoogtepunt bereikt en de
tijd van achteruitgang zette snel in. Otto Funcke constateerde dat de preken
onverkort gereformeerd waren™, maar binnen de gemeente trad een lauwheid
in. Het gebeurde ‘auch wenn Krummacher predigte war die Kirche oft leer,
sodass er ‘namentlich nachmittags und in der Wochenkirche oft, [...] fast nur den
Biinken predigte’.”

Net zoals uit de Baerler tijd hebben wij ook geen preken van Krummacher uit
de tijd dat hij in Wiilfrath stond. De enige berichten over zijn preken uit die tijd
hebben wij van J.EW. Mosel, een rondreizend prediker van de Broedergemeente.
Mosel heeft Krummacher horen preken over Johannes 3:16, waarin onder ande-
re gezegd werd: ‘Der Mensch miisse sich als ein Stinder erkennen lernen und an
den Herrn Jesum gliubig werden, wenn er selig werden wollte.’

Het viel Mosel op dat er een bijzonder goede aandacht was onder de vele
kerkgangers. s Avonds ging Mosel bij Krummacher op bezoek in de pastorie.
‘Mehrere Erweckte Seelen trafen bei ihm ein, denen er viel von der Briider
Gemeine u. ihrer Verfassung erzehlee, [...] mir war es ein Wunder, dass dieser
Mann mit solchem Respekt von derselben redte u. so griindlich alles wusste.”

Ook in Wiilfrath had Krummacher contact met de kring van de ‘Stillen im
Lande’.*" Zij waren het vooral die op de zondagavonden bij hem thuis verder
over de gehoorde preek van die dag spraken en elkaar bemoedigden. Twee uur
gaans van Wiilfrath was die ‘Pilgerhiitte Otterbeck™® in Heiligenhaus, waar ook

" 1L WL Krummacher, Lebensbild, o.c., 21.

" Wiilfrath is voor veel predikanten het station geweest van waaruit zij naar Barmen en
lilherfeld zijn vertrokken. Zie Fr.W. Krummacher, Niederrheinische Erweckungsbewegung,
0.¢., 81, ‘Verschiedene spitere Wuppertaler Pfarrer hatten dort zuerst gewirke, Leute deren
Orthodoxie durch tersteegensche Einfliisse erweicht und lebendig gemacht war’
| lerminghaus en Krall werden predikant in Barmen; Eickel van 1756-1788 en Merken van
1770-1802 werkten later in Elberfeld. In 1816 vertrok ook Krummacher naar Elberfeld.

1. W. Krummacher, Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 42, geeft een bericht weer
vin J.EW. Mosel uit het Herrnhutter archief van het jaar 1807 waarin deze over de gemeen-
te van Wiilfrath het volgende meedeelt: ‘Diese Gemeinde hat das Gliick, dass sie schon
iiher 50 Jahre erweckee Prediger hat, u. es ist nicht vergeblich gewesen, denn es sollen viele
erweckte Leute im Ort u. Kirchspiel seyn.’

O Funcke, Fussspuren Gottes, o.c., 42.

" H WL Krammacher, Lebenshild, o.c., 21.

Aldus in aantekening 4 in Fr.W. Krummacher, Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c.,

S

O YFancke, Fussspuren Gottes, o.c., Bd. 1, 46.

© i wan een stichting van Gerhard Tersteegen, een soort geestelijke woongemeenschap.
Fhier tastte Tersteepen vanal 1709 viak uit wanneer hij op reis was. Ex werden stichtelijke
heenkomsten pehouden en bet diende als cen soort woongemeenschap om stille omgang
met Ciond e beoclenen, Zie LEGH Gioeters, ‘Der eelormierte Pictismus in Bremen und am
Nicderthein o (R0 Talnhundkad!, in Mo Breeht (B, Geschichte des Pietismus, J. 2,
Ciottngen, 1999 402wy e ook EL Neeb, Govhard “Tersteegen und die Pilgevhiitte Otierbeck in

| ‘4'1“)3:‘"’11!“\, I yinnedcboni [, 19UR



veel piétisten uit Wiilfrath heentrokken.” Deze mensen hebhen zich onder de

preken van Krummacher thuisgevoeld en Krummacher van zijn kimt zocht hun
600

gezelschap.

Meermalen komt in die tijd de naam van Krummacher voor in de protocollen
van de classis Elberfeld en van de Bergische synode. Fr.W. Krummacher ziet hier-
in het bewijs dat Krummacher in Wiilfrath de man geworden is die de hoge taak
van de dienaar van het Woord, de presbyteriale kerkorde en de vrijheid van de
kerk met alle energie verdedigde.® Ook hier in Wiilfrath bleef Krummacher
contacten onderhouden met zijn geestelijke vrienden in Elberfeld.®

In stille trouw heeft hij de gemeente vijftien jaar gediend. Het waren jaren van
rijping en verdieping. Krummacher is altijd zeer terughoudend geweest met uitla-
tingen over zijn persoonlijk leven. Dit lag ook niet in zijn karakter, maar wanneer
hij in zijn preken de gemeente voorhoud, dat ‘es Gottes Weg sei, die Anfiinger im
inneren Leben immer tiefer zu fithren, immer drmer zu machen, immer mehr zum
nackten Glauben zu fiihren, ihnen alle Stiitzen innerer Gefiihle, Erfahrungen und
Erfolge zu rauben’™, dan ligt hierin ook zijn eigen levenservaring opgesloten,* In
die jaren besloot hij ook om geen huwelijk aan te gaan.” De Elberfelder
Reformierte Gemeinde begeerde Krummacher in 1816 als haar predikant. ‘Ich

Q. Funcke, Fusspuren Gottes, o.c., Bd. 1, 46.

@ Opder de predikanten uit de buurgemeenten van Wiilfrath was Krummacher bekend als
iemand ‘der sich zu den Stillen im Linde hielt’. Strauss, Abend-Glocken-Téne, o.c., 183.

@ Niederrheinische Evweckungsbewegung, o.c., 89.

€2 Onder andere door de briefwisseling met mevrouw Wilhelmine von der Heydt-Kersten. Zij
was de vrouw van een Elberfeldse bankier. Zie hiervoor A. Zahn, Frauenbriefe, Halle, 1862,
145vv., en A. Zahn, Aus dem Leben eines reformierten Pastors, Barmen, 1885, 2e dr., 281vv.
Hier spreekt Wilhelmine von der Heydt-Kersten van ‘mein verehrter Freund Krummacher’
en ‘der bescheidene, demiitige Krummacher’. Ook wordt Krummacher door haar getypeerd
als ‘der evangelische Krummacher’. Over de ontmoeting van Krummacher met Gottfried
Menken en Hasenkamp uit ze zich zo: ‘Und ich achtete es fir Gliick und Ehre, zu ihren
(Menken, Hasenkamp en Krummacher) Fiissen ihre Weisheit zu horen.’

@ In Gottfr. Daniel Krummacher, Gute Botschaft in fiinfundvierzig Predigten, 1838, 322.

© Wij zullen in het hoofddeel bij de bestudering van Krummachers preken zien dat telkens
het paradoxale in het leven van het geloof beklemtoond wordt. Ook hierin spreekt
Krummachers eigen geloofservaring. Een voorbeeld daarvan is ‘dass Gott die Seinen ver-
lisst, um sie um so fester an sich zu ketten’, en ook: ‘dass Gott das Kreuz in alle seine
Fiithrungen genau verwebt hat, und dass sich an und unter demselben der alte Mensch nach
und nach verblutet.’ In Gottfr. Daniel Krummacher, Jacobs Kamf und Sieg betrachtet in Eilf
Frithpredigten in den Jahren 1816/17, 15 en 17.

5 Dit niet in navolging van Tersteegen die er ook voor koos om niet te trouwen. De reden

geeft E.W. Krummacher, Lebensbild, o.c., 25-26, ook Maria Krummacher, Unsere Mutter,

Biclefeld en Leipzig, 1880, 113-116. Een zuster van Krummacher had al vroeg haar man ver-

loren en was met 4 kleine kinderen hulpbehoevend achtergebleven. De andere familiele-

den wilden allemaal financieel helpen, maar Krummacher had na een zware innerlijke strijd

besloten alleen voor zijn zuster en haar kinderen te zorgen. Toen de familie hier niet van

wilde weten, werd hij boos en zei: “Wenn ihr mir das nicht anthut, dann wird mich der

Geizteufel doch wieder beim Kopf fassen, den ich nur so véllig unter die Fisse kriegen

kann.” Hij kreeg toestemming van de familie en vanaf die tijd was voor hem de gedachte

aan een eigen huwelijk voorhij.

(4
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stammelnder Mose nach Elberteld! Nein, das gehe niche?”®) zo riep hij it toen hij
hoode vimn het beroep uit die stad. Tier echter zou hij in de kracht van zijn leven
de thaenin vin het evangelie helder en duidelijk laten horen.

VL..5 Predikant te Elberfeld (1816-1837)

Als ‘ertiger Charakter’” kwam Krummacher naar Elberfeld. Op 11 februari
18116 hicld hij in de Alte Reformierte Kirche aldaar zijn intreepreek.®® Zijn cer-
ste optreden moet krachtig zijn geweest, want bij het verlaten van de kerk zei
cem gemeentelid: ‘Der falle nicht leicht vom Spiller.”™ Predikant worden in
Elbwrfeld was een wens die veel predikanten uit die tijd koesterden. Elberfeld
wetrd penoemd ‘den blithenden Gottesgarten des Wuppertales. ™

Was de roem van de gemeente groot, dan was ook de inspanning die zij van
de jpredikanten verwachtte groot®!!. De predikanten konden ervan verzekerd zijn,
datl de gemeenteleden geen blad voor hun mond namen en dat ze kritiek op hun
prerken konden verwachten. Maar het was geen kritiek om de kritiek, want de
genneente was nauw bij het Woord van God betrokken.

Iet werk van Krummacher is voor de gemeente van groot belang geweest. Zijn
inv/loed binnen de Wuppertaler erweckungsbeweging was groot.*? Bij gesprekken
in lhet Presbyterium bezat hij een zeker en treffend oordeel, zodat men het beste
zijm raad kon opvolgen. Van zijn geschiktheid en zijn gave van leiderschap wist hij
zelfl nicts anders te zeggen dan: ‘Meine Weisheit besteht in Beten."

007

11, W. Krummacher, Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 91
IDe tekst voor de preek was 2 Kor. 1:24. Uitgegeven onder de titel Der Gehiilfe euer Freude,
iin{ L(; 5.). Krummacher, Gesammelte Ahren, 58 Predigten, Ed. J. Haarbeck, Neukirchen, 1898,
(038,
“ 1. Klagkist Hesse, Hermann Friedrich Kohlbriigge, Wuppertal-Barmen, 1935, 134.
“® Deze karakterisering van de kerkelijke gemeente van Elberfeld en de Erweckungsbeweging
arldaar is van Tillman Siebel (1804-1875). Krummacher was voor hem zijn geestelijke vader.
1Sichel had een belangrijk aandeel in de erweckungsbeweging in het Sieger land. In D.W.
‘Neuser, Tillmann Siebel und seine Bedeutung fiir die Volkskirche. Losse uitgave van het
“Hivangel. Sonntagsblatt fir Westfalen, Unsere Kirche, Uitgave D. 17. Voor de Erweckung in
‘het Siegerland, J. Schmitt, Die Gnade bricht durch, Aus der Geschichte der
Avweckungsbewegung im Siegerland, in Wittgenstein und den angrenzenden Gebieten, Giessen,
1954, 2¢ dr. Voor de verhouding tussen Siebel en Krummacher, zie o.c., 258vv.

“Dic Gemeinden des Wupperthals erwarten, dass die Pastoren ihrer Gemeinden bei aller
Atheit stets des Hauptnachdruck auf die Verkiindigung des gottlichen Wortes legen. Die
Predigt soll der Hohepunkt ihres amtlichen Wirkens sein und bleiben. Da soll der Hirte,
nach gritndlicher Vorbereitung und aus der Tiefe schopfend, seine Herde an die Brunnen
rles lebendigen Wassers fithren, damit sie erfahren, dass der Herr den Diirstigen das Wasser
s Tehens in Tille und omsonst gibt.” In A. Klug, Karl Krummacher, Sein Leben und Wirken,
Fbherteld, 1902, 41.

‘I Tt sich die Eigenart der nicderrheinischen Erweckungsbewegung an der Gestalt
Ciotried Praniel Krammachers am deutlichsten kennzeichnen.” Aldus E. Beyreuther in Die
Iyaveckimpsbewepung, o, 40.

In TE Klugkist Hesse, Drei veformierte Mdmer des Wuppertals: Gottfried Daniel Krummacher,
Hevmeann Fricdvich Kohlbrvipge, Panl Gieyser. Tlistorische bijlage van het Evangelisch-refor-
mictien Wochenhliang, Seen de deel, 1930, 100,
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l\llllll‘lllilt‘ll(‘l' !)L‘L'Il m‘“ heletal ingesel voor de gemeenne, |||] wirs herder en
leraar en in Elberfeld heefi hij zich bijzonder thudsgevoeld Toen hifeen keer op reis
was gegaan cn op de terugwey naar Elberfeld van verre de toren van de kerk Z’Ig‘
zette hij zijn hoed af en sprak onder tranen dit gebed: ‘Ach Terr, verpily mir dn;h‘
dass ich meine Gemeinde verlassen habe. Gott sei Dank, dass ich ‘wicdcr nack;
Elberfeld zuriickkomme.”* In de nieuwjaarspreek van 1829 looft hij op cen uitgela-
ten wijze de gemeente: ‘O! Du ausgezeichnete Gemeinde, wie wenige hast du in
hundert Hinsichten deines Gleichen, hast du anders tiberhaupt deines Gleichen
Mit einem ehrerbietigen Schauer sehe ich dich an, du theure Gemeinde.”” Eni é
jaren later staat hij op de kansel en zegt: ‘Du liebes Elberfeld.’ ’ ¢

Krummacher was een echte pastor. Met zijn preken wist hij de mensen, en
dan vooral de jonge mensen, aan het Woord van God te binden. Hij was ,het
mede die de Erweckungsbewegung, die onder de jeugd in Elberfeld begon®?
gee§telijk en theologisch begeleidde en deze in kerkelijke banen leidde. Aagn het’
begin van de negentiende eeuw waren er binnen de gemeente verschillende
groeperingen die zich als conventikelkringen manifesteerden. Het is
Krummacher geweest die door zijn optreden binnen de gemeente en door ziin
prediking gezorgd heeft, dat omstreeks 1837 al deze groeperingen in het kerkJ
lijk leven zijn opgegaan.®'® -

Zijn prediking was hoofdzakelijk op het individuele, innerlijke geloofsleven
gericht®, maar hij kon zich hartelijk verheugen wanneer binnen de gemeente
door de Erweckung de zending binnen de gezichtskring kwam.

Krummacher was er niet de man naar om mee te werken aan het oprichten
van bijbel-, traktaat- en zendingsgenootschappen. Het is zeer aannemelijk dat
vrees voor menselijke activiteiten in Gods werk hieraan ten grondslag lag.®”

I\lliet‘breed, maar wel diep werkte hij in de gemeente van Elberfeld en voor de
classis.

2:: Fr. Hauss, Viter der Christenheit, Wuppertal, 1968, 3e dr., 428.
o 8]8 E;‘umm;acﬁer, ll%gts; und \.Weg‘ Zwei Predigten beim Jahres-Wechsel, Elberfeld, 1829, 18.

18},1 lélfmmac er, Die hohepriesterliche Segensformel, 4. Mose 6, 24-27, Predigten, Elberfeld,
ggj ?;85{ ﬁlfélg‘r-Spat, Die Anfiinge des CVIM in Rheinland und Westfalen, Kéln, SVRK., Bd.
. E: Beyreuther, Die Erweckungsbewegung, o.c., 40.

o Zie h_lfervoor de hoofdstukken IX , X en XI van deze studie.

Zo bl]voorb§eld Krummachers brief, geschreven in de zomer van 1828, aan Reinhard
Hermagn, zijn latere ambtshroeder in Elberfeld. W, Rotscheidt, Gottfried Daf;iel Krummad?;
Lebensbl?d, 0., 61-63. Ook was Krummacher bevriend met mensen die nauw betrokker‘l
waren bij het werk voor de zending, onder andere zijn vrienden Ball en Diederichs
Op 25 oktober 1825 werd in Barmen het nieuwe zendingshuis geopend. De , redikant
Sander had de feestrede gehouden, waarin hij onder andere zei: ‘Nun haben' wir e?nmal ein
Haus, zu welchem wir allem Unheiligen den Eingang verschliessen kénnen.” Krummacher
sprak het slotgebed uit. Hij deed dat op een zeldzaam eentonige manier en toch scher
gematkeerd en energiek. Hij begon met de volgende woorden: ‘Herr Jesu! Hat selbst in daI;
Paradies dl.e alte Schlange den Eingang zu finden gewusst, so wird auch dieses Haus wohl
kaum vor ihr gesichert sein. Aber lass du ihr ihren Willen nicht, sondern zertritt ihr de
Kopf, in welcher Gestalt sie immer nahen moge!” Na afloop bedankte Sander hem chr;
Krummacher hem gecorrigeerd had en zacht uit de hogere sferen met beide benen we :
de aarde had teruggezet. In J. Roessle, Zeugen und. Zeugnisse, o.c., 163. o
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Al intermezzo in die hiogradisch pedechie s het poed haer et Karakter vin
Krtmnneher win o voren te halen, omdat dit veel zegt over zijn wijze vian wer-
ken en ook over het oordeel dat anderen over hem hadden. De atbeelding die wij
van Krammacher hebben, laat ons een statige verschijning zien met ernstige don-
kere ogen. Naar het viterlijk gezien komet hij ons koud en wat afgesloten tegen,
maar zij die hem hebben meegemaakt kunnen vertellen over een zeer betrokken
pastor die hewogen was met de ‘schapen’ die hem waren toevertrouwd.

Al op jeugdige leeftijd was Krummacher vrij teruggetrokken en in zichzelf
pekeerd. Tij Tas veel en kon ook in zijn studententijd niet uitgelaten meedoen,
omdat hij veel bezig was met het verwerken van piétistische lectuur voor zijn
cigen geestelijk leven. In Baerl vond hij de vastheid voor zijn leven. Wat hem
daar door Gods genade geschonken was, heeft hij ook zijn leven lang verdedigd.
11ij was karaktervast en iedereen wist wat hij wilde.”” Zijn voorkomen was ernstig.
In 1810 typeert zijn oudste broer Friedrich Adolf hem — hij was toen 36 jaar —
als ‘dem treuen guten Patriarchen Daniel’.” In 1816 schrijft zijn broer aan
lredricke Moller, dat veel mensen zijn broer Gottfried Daniel niet begrijpen en
Jat deze niet juist beoordeeld worde.

Zijn manier van optreden mocht soms wat driest zijn geweest en heeft zelfs wel-
cens aanstoot gegeven. Dit had echter te maken met ‘dem hohen Streben nach
der gottlichen Thorheit’.”> Krummacher was geen allemansvriend. Wanneer hij
het met iemand niet eens was, kon hij dat duidelijk, op een soms wat sarcasti-
sche wijze, laten merken.” In zijn manier van zeggen en optreden was iets para-
Jdoxaals, maar volgens Krummachers broer ligt dit in het wezen van het christe-
lijk geloof zelf.”” Krummacher kon niet overweg met mensen die niet wisten wat
ze wilden en hij haatte alle schijnvroomheid.”” Daarmee heeft hij mensen
van zich vervreemd, maar wie hem beter kende, merkte al snel dat het deze

! ‘Ein schwerfilliger Mann, ein sturer Charakter, eine fast unzugingliche Natur, eine
Persénlichkeit mit viel Eigenheiten und Sonderbarheiten, ein einsamer Junggeselle, von
dem bis heute prachtige Anekdoten erzihlt wurden. Aber ein Mann, ein Charakter, ein
Stiick Natur, eine Persénlichkeit, die nicht iibersehen werden konnte, ja, die ihrer
Umgebung ihr Gepriige aufdruckte.” In H. Klugkist Hesse, Hermann Friedrich Kohlbriigge,
o.c., 133.

@ AW, Moller, Friedrich Adolph Krummacher und seine Freunde, Bd. 1, o.c., 128.

w1 Q.c., 169.

Qe 169,
W e, 169, [.] aber die gewshnliche Convenienz ist seine Sache nicht und weil er die

Menschen kennt, so mag er sich nicht allen anschliessen, mit welchen er nicht gleich emp-
findet.

“l O, sie fehle niche bei Petrus, Paulus, Johannes — und liegt selbst in Jesu: “Weib, was habe
icly mit dir zu schaffen! Meine Stunde ist noch nicht gekommen.” [...] und in desselben hei-
ligen Mundes Ausspruch: “Wer nicht Vater und Mutter verlisst um meinetwillen, der ist
mein nicht werth.” 169.

o5 O, 169, *Mir Solehen kann er nicht harmonieren.’

“ Marin Krummacher, dochrer van Fe W, Krummacher zege over haar oom: ‘Wie seine

Llberfelder Reformicrten war Gottfried Daniel ein geschworener Feind allen Scheins und
aller Timehe, und die Furehi, au viel zu diussern, trieb ihn mic sorglicher
Selbstiiherwachung, sein Hers hinter Schloss und Riegel zo halten.” In Unsere Mutter, o.c.,
108,

[47




‘unbicgsiom wunderlichen Krammacher zonls Ao Tholuck hem eens noemde,
steeds crom ging de mensen 1ot Chyristus te leiden, Klugkist esse heweert da
men veel te weinig de diepte en de warmte van zijn ziel heeft gekend "™ Zijn bij-
bels nuchtere aard heeft mede ertoe bijgedragen dat de erweckungsbeweging in
het Wuppertal voor de uitwassen van geestdrijverij bewaard is gebleven®'. Wij
zullen in deze studie zien dat naarmare wij Krummacher leren kennen, hij ons
telkens weer verrast.

Was Krummacher in 1816, zoals hij zelf schrijft, naar Elberfeld gegaan ‘wie einem
Isaak auf seinem Opfergange’, na bijna tien jaar in Elberfeld gestaan te hebben
laat hij weten, ‘dass er aber jetzt seine Stellung mit keiner andern vertauschen
moge’.”” De jaren dat hij in Elberfeld stond, was hij onbetwist de geestelijke lei-
der van de gemeente, maar (zoals altijd wanneer iemand in de frontlinie staat),
hij is ook de eerste die het mikpunt wordt van de mensen die het niet met hem
eens zijn. In de conflicten met Briining, de burgemeester van Elberfeld, al direct
na zijn komst in 1816, met de ‘Wiistenhdfer’ in 1819 en in de strijd rond de
Agende®™, hield hij zijn eigen overtuiging vast en antwoordde hij zijn tegen-
standers ‘mit Paradoxien, die ihnen wie Spiese und Nigel im Marke haften blie-
ben’ .o

In de zomer van 1833 krijgt Krummacher bezoek uit Holland. Het is de amb-
teloze theoloog Hermann Friedrich Kohlbriigge, die vanuit Utrecht over de Rijn
naar het Wuppertal is gekomen en daar de predikant opzoekt die hij tot nu toe
alleen uit zijn uitgegeven preken kende. Krummacher stelde de kansel van de
kerk in Elberfeld voor hem open® en was na afloop van de dienst zeer ingenomen
met de preek van Kolhbriigge. De erkenning was wederzijds. Ze hebben veel met
elkaar gesproken. Krummacher zag in Kohlbriigge de man die goed in staat zou
zijn de gemeente dat te verkondigen wat hij al zolang in Elberfeld preekte. De
vaak zwaarmoedige Krummacher vroeg eens zijn gast om een opwekkend, bemoe-
digend woord. Na een langdurige stilte antwoordde Kohlbriigge: ‘Der beste unter
uns ist wie ein Dornstrauch!’* Ze hebben elkaar begrepen, deze twee!

Krummacher is tot zijn dood toe predikant in Elberfeld gebleven. Op een
vaak originele manier heeft hij zijn ambtswerk uitgeoefend met een grote voor-
liefde voor het paradoxale en tegendraadse. Hij had daarin ‘seine Liebhaberei’™
tot in de laatste uren van zijn leven. ‘Wenn mann ihn auf seinem Sterbebette
fragte, ob er Freudigkeit des Glaubens habe, antwortete er: “Nein”! Aber ich
weiss, dass mein Heiland fiir meine Siinden gestorben ist.®

¥ In Hermann Friedrich Kohlbriigge, o.c.,135.

" O.e,, 135.

62 AW. Moller, Friedrich Adolph Krummacher, o.c., dl. 2, 6.

% Over Briining, de Wiistenhéfer en de Agende, zie het gedeelte over het kerkelijke leven in
Elberfeld.

84 Fr.W. Krummacher, Selbstbiographie, o.c.,120.

% Op 31 juli 1833 preekte Kohlbriigge in de avonddienst te Elberfeld.

¢ H. Klugkist Hesse, Hermann Friedrich Kohlbriigge, o.c., 157.

@ Dit zegt A.Tholuck. In: L. Witte, Das Leben Tholucks, 1884-1886, dl. 1. 384.

% W, Rotscheidt, Gottfried Daniel Krummacher, o.c., 33.
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In de cerste nananden i zijn intrede had hig cen aantal preken gehouden
over dengsvader Jakoh™ Na Jakobs strijd viel Krummacher op 30 januari
PR, nactuim twintig jaar de gemeente van Elberfeld gediend te hebben, Jakobs
ovetwinning ten deel. ‘Unter Gebet und Thriinen seiner Angehorigen legte er,
at 30, Januar Nachts ein Viertel nach Zwei Uhr sein miides Haupt an seines

pettenen Teilandes Brust und aus der zerbrochenen und zerschlagenen

| eiheshiitte ging er cin zu seines [errn Freude, ™

lien bewijs van de grote liefde van de Elberfelders voor Krummacher was dat
i zijn dood zijn portret in veel huizen van Elberfeld te vinden was. Zijn nage- -

laten preken zign voor velen in het Wuppertal tot ver in de negentiende eeuw

tol prole zepen zijn geweest.!

V1.6 Krummacher op de kansel

In de rij van erweckungspredikers in Elberfeld stond Krummacher ‘an ihrer
Spitze”."" Zijn preken waren volgens Benrath indringend en in retorisch opzicht
leel cenvoudig. Het is kenmerkend voor zijn preken dat deze gericht waren niet

cozeer (ot de buitenstaanders, maar tot de al erweckte mensen binnen de

premeente,

Dit is cen belangrijk gegeven omdat wij gezien hebben, dat de Elberfelder
Fyweckung van 1816 een sterke boetebeweging is geweest en dat het
Krummacher is geweest die deze Erweckung door zijn prediking begeleidde en
de gemeente verder bouwde op het Woord.** Krummacher, kenner en lief.
hehber van Luther en Calvijn, heeft door zijn prediking de Erweckung met zijn

“ (5.D. Krummacher, Jacobs Kampf und Sieg, betrachtet in elf Frithpredigten in den Jahren
[816-1817, Predigten siber 1 Mos. 32:24-31 Elberfeld, 1838, (1e dr. in 1828).

“E W, Krammacher over G.D. Krummachers leven in Gute Botschaft, o.c., LII.

1L Klugkist Hesse, H.F. Kohlbriigge, o.c., 363.

“ (i.A. Benrath, ‘Die Erweckung innerhalb der deutschen Landeskirchen’, in U. Gabler

(L), Der Pietismus im neunzehnten und zwanzigsten Jahrhundert, Bd. 3, Gottingen, 200C,

186. Volgens Roessle kwam de Erweckung door de prediking van Krummacher tot een

‘Durchbruehy’, In J. Roessle, Zeugen und Zeugnisse, o.c., 159.

O, 187, Zie ook Die Wanderungen Israels, ..., so will ich von meinem Vorhaben abstehen,

dessen Zwecek kein anderer, als unsere Erbauung ist’, 2. Zie ook zijn eerste biograaf E.W,

Keammacher - cen neef van Krummacher — in Het leven van G.D. Krummacher’, o.c., 42,

‘Ook op de kansel versmaadde hij de hulpmiddelen der welsprekendheid. Zijn voordrage

had iets centoonigs, dat aan de Hollandschen kanselstijl herinnert, maar was tevens bui-

tengewoon hocijend en hield de aandacht gaande door een gepaste uitspraak en juiste stem-

Irigrings, hetwelk zijne rede zeer voeijend maakte. Hem ontbrak nogtans de gaaf der toe.

passing van de verkondigde waarheid op de verschillende klassen zijne toehoorderen. Zijne

leerredenen waren over het algemeen meer in den leerenden, beschrijvenden en verkls-
renden vorm, dan het gemoedroerende. Ook wendde hij zich voornamelijk tot de geloc-
vigren, minder ot hen, die nog buiten waren.’

" Zie voor het versehil tussen het missionaire Anliegen van Ludwig Hofacker en de ‘erbaul -
Che' preckwijze van Kenmmacher, TLM. Kim, ‘Ludwig Hofacker’, in S. Hermle (Hg.),
Korchengeschichte - Wiirttembergs — in Povevies,  Pictismus und - Evweckungsbeweguny,
Cierlingen/Koln, 2001, 274,
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piétistische tendensen in reformatorische zin verdiept.” In Llberfeld was hij
binnen de gemeente zeer geliefd. Als prediker wist Krummacher zich ook gedra-
gen door de voorbede van de gemeente.**

Krummacher had niets van een enthousiaste erweckungsprediker. Zijn lutherse
ambtgenoot Déring daarentegen had veel meer een missionaire intentie in zijn
preken.®” Schlosser vergelijkt deze twee en vermeldt: ‘Doring considered his task
to be to shout into the hearts and consciences of his hearers the question of all
questions:"What must I do to be saved’?, while Krummacher, who never worked
on arousing feelings, applied himself primarily to reason and the will.’s#

In Elberfeld gingen veel gemeenteleden van de lutherse gemeente in die tijd naar
de reformierte Kirche om Krummacher te horen preken, die volgens hen veel
meer theologische diepgang had.

Krummacher wist zich wat zijn preekwerk betreft geheel in Gods hand en van
Hem afhankelijk. De intredepreek in Elberfeld op 11 februari 1816 laat ons dat
zien: ‘Ich kann mich keiner sonderlichen Talente und glinzenden Gaben riihmen,
sondern bekenne gemn, dass mein Predigen wie mein Christentum von der Art ist,
dass ich nur dann sammeln kann, wenn der Herr seine milde Hand 6ffnct, womit
ich anfange, je linger je mehr zufrieden zu werden. Hij wilde voor de gemeente
zijn wat zijn tekst voor die dienst hem leerde, namelijk ‘Gehiilfen euer Freude™®,

De oudste berichten over Krummacher als prediker hebben wij van de
Herrnhutter Mosels”' uit 1807 en van zijn trouwste leetlinge Wilhelmine von
der Heydt-Kersten.®® Woonachtig in Elberfeld had zij al contact met
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Zie hierover Fr.W. Krummacher, Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 109-113.

¢ ‘Helpt mij verder prediken door uwe dierbare voorbidding, van dewelke ik van uwe zijde tot
mijne blijdschap verzekerd ben, waarom ik U op de gevoeligste wijze dank zegge, hoe
behoeftiger ik mij deswege gevoele.” In G.D. Krummacher, De worsteling van den Aartsvader
Jakob en zijne zegepraal, Leiden, 1907, 73.

“7 Zie Fr. H. Doring, ‘Carl August Déring’, necrologie in Bonner Monatschrift, 1845, 225-256.
‘Seine Predigten waren Anfangs nur Einladungen zum Herrn, so dass selbst die schon gefor-
derten Christen meinten, sie wiirden ganz dabei tibersehen.’ Cit. o.c., 233.

“ Cit. in W.E Mundt, Sinners Directed To The Saviour, The religious Tract Society Movement in

Germany (1811-1848), Zoetermeer, 1996, 84.

In Augé, Zur Erinnerung an Gottfr. Dan. Krummacher, Neukirchen, 1898, 12.

Tekst uit 2 Kor.1:24 ‘Nicht, dass wir Herren seien iiber euren Glauben, sondern wird sind

Gehiilfen eurer Freude.’ Zie ook G.D. Krummacher, Gesammelten Ahren, 638v.

J.EW. Mosels was een rondtrekkend prediker, verbonden aan de Hermhutter Briidergemeinde.

Geboren 26 januari 1771 als de derde dochter van de bankier Abraham Kersten te

Elberfeld. Ernstige en snel op elkaar volgende ingrijpende gebeurtenissen binnen de fami-

lie brachten bij haar een Erweckung. Diepe kennis had ze van de Bijbel en de geschriften

van de Reformatie, vooral Calvijn. In 1794 trouwde ze met Daniel von der Heydt, die nu

de leider werd van de bank van de familie Kersten. Het huwelijk werd gezegend met negen

kinderen. Drie kinderen stierven op zeer jonge leeftijd. In 1832 werd ze weduwe. Vanaf

1816 was ze een zeer trouw leerlinge van Krummacher, Niet alleen in het Wuppertal, maar
ook ver daarbuiten was ze in erweckliche kringen hekend. In 1851 verlict = op 20 juni de
Elbetfelder Reformierte Gemeinde en sloot ze zich wan hij de Niederlindineh velomierte
Gemeinde van Kohlbrigge. Overleden | juli 1854, Zie ook over haw B Stowee, Abepd
Glocken-Time, Berling 1868, (Strauss wits v sehoonzonn.)
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Keammacher toen deze nop predikant was e Wiltrath, Nachet overlijden van
hivar cerste kind kreep 24 10 maken met diepe geloofsaanvechtingen. Door cen
preck van, Kramoacher die cen keer in Elberfeld preekte, kwam ze tot volle

peloofsovergave en sindsdicn was Krummacher voor haar ‘unserm allertheuer-
sten, apostolischen Lehrer” en *hochbegnadigte Herr Pastor’. Krummacher was
cen huisvriend van de familie Von der Heydt.®* De visie van Wilhelmine op de
preken van Krummacher geeft ons een ander beeld van hem, dan doorgaans van
hem gegeven wordt. Krummacher wordt dikwijls afgeschilderd als een prediker
dic ‘“Trocken und bizarr predigte’. Hij zou ‘eine extreme, oft bis zu drgerlichen
Konsequenzen zugespitzte Pridestinationslehre’ voorstaan.®® Maar volgens
Wilhelmine zou hij juist in zijn preken de gave hebben om te troosten en men-
sen op de weg des heils verder te leiden.®® Voor Maria Krummacher was hij een
statige verschijning met ernstige, donkere ogen — uiterlijk beoordeeld koud en
afgesloten —, maar voor wie hem beter kende was hij hartverwarmend en voor-
komend. Een kenmerk van Krummachers preken, namelijk het paradoxale, was
ook haar opgevallen.®”

Uit de eerste hand hebben wij ook berichten over Krummachers preken van
Christian Gottlob Barth (1799-1862). Als theologisch kandidaat maakte hij een
studiereis langs verschillende universiteitssteden. Deze reis bracht hem in 1824
ook in het Wuppertal, waar hij diverse predikanten hoorde. De eerste preek die
hij van Krummacher hoorde was op 22 augustus van dat jaar. Het was een cate-
chismuspreek en daarvan zegt hij kort: ‘Evangelischer und fester Takt; aber etwas
monoton und zuwenig lebendig.’ De week daarop is zijn oordeel over een gehoor-
de preek van Krummacher: ‘Was er sagte, war evangelisch, kriftig, aber mehr
belehrend, als erbauend, wie es auch die schriftforschenden Elberfelder wohl am
liebsten héren. Der Sprache ist Krummacher ganz méchtig und leitet auch den
Vortrag mit Gewalt, wenigstens die Declamation.”® In een persoonlijke ont-
moeting vindt Barth hem in het begin ‘still und trocken, wie er es oft sein soll’,
maar wanneer het gesprek voortgaat, blijkt Krummacher een goede gespreks-
partner en laat hij Barth ook weten hoe hij tegenover de exegese van Tholuck

% In de brief van Wilhelmine von der Heydt van 8 september 1819 en uit 1821 aan de kin-

deren van de familie Schlatter. In A. Zahn, Frauenbriefe von Anna Schlatter, Wilhelmine v.d.

Heydt, Kleophea Zahn und der Verborgenen, Halle, 1862, 165 en 184.

A. Zahn, Der Grossvater, Stuttgart, 1881, 6. Aan Anna Schlatter schrijft Wilhelmine op 6

juli 1817 Unser verehrungswiirdiger Lehrer Krummacher kam oft mit in unsern Kreis’ en

Der 18jihrige tief mitdenkende und fiihlende Freund unseres Hauses, der fromme Herr

Krummacher.” O.c., 254-255.

v Zic over deze beoordeling van Krummachers preken W. Schiitz, Geschichte der christlichen

Predigt, Rerlin/New York, 1972, 183.

‘Dias Dunkelglithende, Verschlossene, das bei aller Gewalt Zagende, Das Darniederliegende,

Giedemiitigte, Zerbrochene, vor Gott Zermalte, das Bange und Unbegreiflich-handelnde,

|...] - wir finden es wieder bei diesem Mann.” Aldus H. Klugkist Hesse, Hermann Friedrich

Kohlbriipge, o.c., 133-134.

I Unsere Mutter, Biclefeld/Leipzig, 1880, 109 en 112.

“ie Ko Werner, Claistian Glottddob Barth, nach seinem Leben und Wirken, Stuttgart, 1865, 343,
LEYA
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staat. Wanneer Barth de predikant Strauss hoort preken zegt hij daarover: ‘Eine
sehr schone Predigt, aber, wie mir scheint, so wie seine andern, etwas zu rheto-
risch, und zu wenig ruhig. Krummacher gewinnt neben ihm.”®

Uit alles blijkt dat Barth Krummachers preken waardeerde. Hij geeft aan hoe
Krummacher als een Schriftuitlegger, enigszins monotoon, maar toch krachtig
het evangelie aan de gemeente verkondigt. Dat de Elberfelders dat ook graag zo
hebben, is Barth al opgevallen.

Niet alleen uit Elberfeld maar ook van buitenaf kwam men om Krummacher te
horen, omdat men wist dat door hem het loutere evangelie helder gepreekt werd.
Junge, hier es wat te hahlen™®, zo uitte zich in zijn Platduits Wilhelm Notjung
tegen zijn buurman Réhr, toen ze beiden in de oude kerk van Elberfeld zaten en
de dienst bijwoonden, waarin Krummacher preekte. Na een wandeling van
Herdecke naar Elberfeld tezamen met de schoenmaker Henrich Rahlenbeck
kwamen ze diep onder de indruk van wat ze in deze dienst hoorden.®' Niets
nieuws, maar toch zo indrukwekkend en uitnodigend voor iedereen. Het evan-
gelie van de vergeving van de zonden. '

Deze uitnodigende en voor iedereen verstaanbare preek werd als ‘erweckliche
Predigt’ aangeduid.*” Het was het oude evangelie van de vergeving der zonden,
z6 werd het gehoord en ervaren. Allen werden ‘tief ergriffen’ en alles was ‘klar
und lauter’; het was ‘einladend’ en men werd aangesproken. Wie onder de pre-
ken van Krummacher zat, moest erkennen: ‘Der Mann hat uns ins Herz
geschaut.”” De geestelijke vragen van zijn hoorders wist hij te verwoorden en
men kreeg de antwoorden uit de Bijbel. Dat trok de mensen naar de kerk. Door
Krummacher ‘sprithten am Niederrhein die Funken der Erweckung weit ins Land
von einem Feuerherd, den minner wie Gottfried Daniel Krummacher u.a.
betreuten’.** Zo ging de erweckungsbeweging ‘wie eine Welle durch das deutsche
Land’ en hij die deze beweging sterk gevormd heeft, is volgens Klugkist Hesse de
Elberfelder predikant Krummacher.*

Een andere oog- en oorgetuige was Willem de Clercq die in de zomer van
1833 Elberfeld bezocht. De Clerq hoorde Krummacher preken uit het boek
Exodus en na afloop van de preek was de conclusie: ‘Ja dit is de waarheid en de
ware leer. Allerlokkendst en hartelijk was zijn toespraak en uitnodiging om tot

" QO.c., 345, 348.

660 Ilr;‘l:r Schloemann, Der Fienenpastor von Herdecke, Schwerin i. Mecklenburg, 1925, 3. Aufl.,
‘D?s war eine Predigt! Kopf an Kopf, dichtgedréingt, sass die versammelte Gemeinde da,
Minner Fﬁbenso zahlreich wie Frauen. Die Rahlenbeckschen Freunde waren wie auch die
andern Flef ergriffen von dem, was sie vernahmen. Nichts Neues war es, sondern das alte
Evangehum von der Vergebung der Siinden, aber so klar und lauter, so einladend und fiir
jedermann verstiindlich, wie sie es sonst noch nie gehért hatten.” O.c., 124.

“ O.c., 125. ’

8 H. Klugkist Hesse, Kirchengeschichte im Grundriss, Gladbeck, 1948, 130.

661

oot O.“c. '129‘ ‘Die Gemeinden in Wuppertal und anderen Orten wurden zum Schauplatz ciner
B kraftigen Erweckung und Lebendigkeit.’,129.

Ilr; H. Klugkist Hesse, Kirchenkunde der cv.reformierten Gemeinde Flbevfeld, Flbertell, 1926,
(¥

Cluistos (e komen.™ Voor De Clereq heelt. Krummacher de vastheid van de
oude gercformeerde kerk enis hij cen typische vertegenwoordiger van de ‘Oude
Hollandsche Gereformeerde kerk”.* Na afloop van de dienst wilde De Clercq
Krummacher gaan bedanken voor zijn preck, maar het lukte hem maat half,
wint hoewel ze Krummacher thuis aantroffen, kwam hij hem ‘nog al droog en
sarcastisch over’. Rekening houdend met Krummachers karakter was toch zijn
cindoordecl: ‘want hetgeen hij door genade ontving is heerlijk’.**
Voor Krummacher is de evangelieverkondiging:  te verkondigen en aan te too-
nen wat ons in JEZUS CHRISTUS werd geschonken en wat Hij voor ons wezen
wil’; ‘ook anderen bekend te maken, wat wij, zoo wij gelooven, in de Heer gevon-
Jen hebben; ‘alle de heerlijke beloften van het verbond der genade uiteen te zet-
ten’s ‘van het liefste en zaligste spreken, dat hier op aarde kan vernomen wor-
dens “al wat goed is aan te bieden, niets te eischen, maar enkel te geven; nie-
mand neer te slaan, maar allen op te beuren.™ Een van zijn leerlingen, Miiller,
bericht dat Krummachers preken variaties zijn op enkele themata, zoals ‘Der
Gerechte wird seines Glaubens leben’; ‘Alles und im Allem Christus!’; Er muss
wachsen, ich muss abnehmen’; ‘Erkennet, wie der Herr seine Heiligen wunder-
lich fihre. De indicatief van het evangelie, het missionaire element van de
verkondiging, het opbouwen van de gelovigen en de troost van het evangelie
#ijn aspecten die in deze uitspraken van Krummacher aan het licht treden.
Krummacher wist zich sterk door Calvijn aangesproken. Aan zijn neef Emil,
(theologiestudent in Jena, schrijft hij op 18 november 1818: ‘Lass Du den
Propheten von Nazareth Deinen Professor sein.” ‘Du solltest einmal ein Buch
Jurcharbeiten wie Calvins Institutionen, welches ist instar multarum bibliotheca-
riom " Zelf heeft Krummacher de Institutie vele malen doorgelezen, tot op zijn
sterlbed toe was hem dit boek een wegwijzer en troost.” Zijn broer Friedrich
Adolf heeft hij ertoe aangezet de Institutie in het Duits te vertalen en zijn neef
Fmil heeft hij aangespoord om Calvijns verklaring van de Romeinenbrief te
vertalen, Zelf heefe Krammacher Calvijns verklaring van de Filippensenbrief
vertaald in hee Duits.

“ 4y |, van Lonkhayzen, Hermann Friedrich Kohlbriigge en zijn prediking, in de lijst van zijn tijd,
Wapeningen, 1905, 151, noot 2.
COne, 15T noot 2.
e, 152, noot 2,

2 G, Krammacher, Dagelijks Manna voor reizigers door de woestijn, Rotterdam, 3e dr., z.j.,
217, Nederlandse vertaling van Tégliches Manna fitr Pilger durch die Wiiste. Schatzkdstchen
s den Precdipten des sel. Term Pastor G.D. Krummacher, 1838. Ed. J. Haarbeck, 1899.

1 Miller in het voorwoord van G.D. Krummacher, Tégliches Manna, o.c., IV.

il vin 18 november 1818 aan Emil Krummacher. In W. Rotscheidt, Gottfried Daniel
I vrmmacher Tebensbild, o.c., 50, In de Hauspostille zien wij dat hij ook thuis was in de
e hufien van Lather.,

Zie 1oW Kiummacher, ‘Tlet leven van G.D. Krummacher', in G.D. Krummacher, Waarheid
ter hevorcdering der podzalipheid, o.c., Al L 47, Bijzonder is dat Krummachers meest getrouwe
feerlinpe, Wilhelmine von der Heyd, de Institatic van Calvijn bijna it het hoofd kende.

Jic e, Abend Cllocken ene, o.c, 208,
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staat. Wanneer Barth de predikant Strauss hoort preken zegt hij daarover: ‘Line
sehr schéne Predigt, aber, wie mir scheint, so wie seine andern, etwas zu rheto-
risch, und zu wenig ruhig. Krummacher gewinnt neben ihm.”*®

Uit alles blijkt dat Barth Krummachers preken waardeerde. Hij geeft aan hoe
Krummacher als een Schriftuitlegger, enigszins monotoon, maar toch krachtig
het evangelie aan de gemeente verkondigt. Dat de Elberfelders dat ook graag zo
hebben, is Barth al opgevallen.

Niet alleen uit Elberfeld maar ook van buitenaf kwam men om Krummacher te
horen, omdat men wist dat door hem het loutere evangelie helder gepreekt werd.
‘Junge, hier es wat te hahlen™®, zo uitte zich in zijn Platduits Wilhelm Notjung
tegen zijn buurman Réhr, toen ze beiden in de oude kerk van Elberfeld zaten en
de dienst bijwoonden, waarin Krummacher preekte. Na een wandeling van
Herdecke naar Elberfeld tezamen met de schoenmaker Henrich Rahlenbeck
kwamen ze diep onder de indruk van wat ze in deze dienst hoorden.®' Niets
nieuws, maar toch zo indrukwekkend en uitnodigend voor iedereen. Het evan-
gelie van de vergeving van de zonden. '

Deze uitnodigende en voor iedereen verstaanbare preek werd als ‘erweckliche
Predigt’ aangeduid.*®* Het was het oude evangelie van de vergeving der zonden,
26 werd het gehoord en ervaren. Allen werden ‘tief ergriffen’ en alles was ‘klar
und lauter’; het was ‘einladend’ en men werd aangesproken. Wie onder de pre-
ken van Krummacher zat, moest erkennen: ‘Der Mann hat uns ins Herz
geschaut.” De geestelijke vragen van zijn hoorders wist hij te verwoorden en
men kreeg de antwoorden uit de Bijbel. Dat trok de mensen naar de kerk. Door
Krummacher ‘sprithten am Niederrhein die Funken der Erweckung weit ins Land
von einem Feuerherd, den méinner wie Gottfried Daniel Krummacher u.a.
betreuten’." Zo ging de erweckungsbeweging ‘wie eine Welle durch das deutsche
Land’ en hij die deze beweging sterk gevormd heeft, is volgens Klugkist Hesse de
Elberfelder predikant Krummacher.*”

Een andere oog- en oorgetuige was Willem de Clercq die in de zomer van
1833 Elberfeld bezocht. De Clerq hoorde Krummacher preken uit het boek
Exodus en na afloop van de preek was de conclusie: ‘Ja dit is de waarheid en de
ware leer. Allerlokkendst en hartelijk was zijn toespraak en uitnodiging om tot

" O.c., 345, 348.

660 Ilt% Al:r. Schloemann, Der Fienenpastor von Herdecke, Schwerin i. Mecklenburg, 1925, 3. Aufl,,

‘Das war eine Predigt! Kopf an Kopf, dichtgedringt, sass die versammelte Gemeinde da,

Miinner ebenso zahlreich wie Frauen. Die Rahlenbeckschen Freunde waren wie auch die

andern tief ergriffen von dem, was sie vernahmen. Nichts Neues war es, sondern das alte

Evangelium von der Vergebung der Siinden, aber so klar und lauter, so einladend und fiir

jedermann verstindlich, wie sie es sonst noch nie gehort hatten.” O.c., 124.

2 Q.c., 125.

3 H. Klugkist Hesse, Kirchengeschichte im Grundriss, Gladbeck, 1948, 130.

¢ Q.c. 129. ‘Die Gemeinden in Wuppertal und anderen Orten wurden zum Schauplatz einer
kriftigen Erweckung und Lebendigkeit.’,129.

668 ﬁ[; H. Klugkist Hesse, Kirchenkunde der ev.veformierten Gemeinde Elberfeld, Elberfeld, 1926,
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Christus te komen™ Voor De Clereq heeft Krummacher de vastheid van de
oude gereformeerde kerk en is hij een typische vertegenwoordiger van de ‘Oude
Hollandsche Gereformeerde kerk’.*” Na afloop van de dienst wilde De Clercq
Krummacher gaan bedanken voor zijn preek, maar het lukte hem maar half,
want hoewel ze Krummacher thuis aantroffen, kwam hij hem ‘nog al droog en
sarcastisch over’. Rekening houdend met Krummachers karakter was toch zijn
eindoordeel: ‘want hetgeen hij door genade ontving is heerlijk’.**

Voor Krummacher is de evangelieverkondiging: ¢ te verkondigen en aan te too-
nen wat ons in JEZUS CHRISTUS werd geschonken en wat Hij voor ons wezen
wil’; ‘ook anderen bekend te maken, wat wij, zoo wij gelooven, in de Heer gevon-
den hebben; ‘alle de heerlijke beloften van het verbond der genade uiteen te zet-
ten’; ‘van het liefste en zaligste spreken, dat hier op aarde kan vernomen wor-
den’; ‘al wat goed is aan te bieden, niets te eischen, maar enkel te geven; nie-
mand neer te slaan, maar allen op te beuren.™ Een van zijn leerlingen, Miiller,
bericht dat Krummachers preken variaties zijn op enkele themata, zoals ‘Der
Gerechte wird seines Glaubens leben’; ‘Alles und im Allem Christus!’; Er muss
wachsen, ich muss abnehmen’; ‘Erkennet, wie der Herr seine Heiligen wunder-
lich fiihrt.”® De indicatief van het evangelie, het missionaire element van de
verkondiging, het opbouwen van de gelovigen en de troost van het evangelie
zijn aspecten die in deze uitspraken van Krummacher aan het licht treden.

Krummacher wist zich sterk door Calvijn aangesproken. Aan zijn neef Emil,
theologiestudent in Jena, schrijft hij op 18 november 1818: ‘Lass Du den
Propheten von Nazareth Deinen Professor sein.” ‘Du solltest einmal ein Buch
durcharbeiten wie Calvins Institutionen, welches ist instar multarum bibliotheca-
rum." Zelf heeft Krummacher de Institutie vele malen doorgelezen, tot op zijn
sterfbed toe was hem dit boek een wegwijzer en troost. Zijn broer Friedrich
Adolf heeft hij ertoe aangezet de Institutie in het Duits te vertalen en zijn neef
Emil heeft hij aangespoord om Calvijns verklaring van de Romeinenbrief te
vertalen. Zelf heeft Krummacher Calvijns verklaring van de Filippensenbrief
vertaald in het Duits.

“ n J. van Lonkhuyzen, Hermann Friedrich Kohlbriigge en zijn prediking, in de lijst van zijn tijd,
Wageningen, 1905, 151, noot 2.

“7 Q.c., 151, noot 2.

o 0,e., 152, noot 2.

w1y G.D. Krummacher, Dagelijks Manna voor reizigers door de woestijn, Rotterdam, 3e dr., 2.,
212. Nederlandse vertaling van Tégliches Manna fiir Pilger durch die Wiiste. Schatzkdstchen
«aus den Predigten des sel. Herrn Pastor G.D. Krummacher, 1838. Ed. J. Haarbeck, 1899.

v 1y, Miiller in bet voorwoord van G.D. Krummacher, Tagliches Manna, o.c., IV.

1 yief van 18 november 1818 aan Emil Krummacher. In W. Rotscheidt, Gottfried Daniel
Kemmacher. Lebensbild, o.c., 50. In de Hauspostille zien wij dat hij ook thuis was in de
greschrilten van Luther.

v ie 1EW Keammacher, ‘Het leven van G.D. Krummacher', in G.D. Krummacher, Waarheid
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Krummacher was enigszins gereserveerd ten aanzien van massabekerinpen, Zijn
werkterrein lag niet buiten de reformierte Gemeinde van Elberfeld, en hij heeft
d4ar, in die vrij beperkte omgeving, door de prediking van het evangelie meer de
diepte dan de breedte van de gemeente gezocht. Oppervlakkige, snelle bekerin-
gen hebben volgens hem iets van een bos stro die in brand staat. ‘Sie wachsen
auf, um nachher desto fester zu schlafen.”” Maar hij heeft zich verheugd over
Erweckungen wanneer die plaatsvonden. Hij zag daarin Gods soevereine
almacht om op het onverwachtst nieuw geloofsleven te schenken. ¢

In Elberfeld was de grondtoon van zijn preken dat de gelovige alles in
Christus heeft. De kringen rondom Collenbusch, waar de erweckten en gerecht-
vaardigden meenden dat de voortgang in eigen hand lag en dat men deze voort-
gang in het eigen leven bijna statistisch wilde aanwijzen, werd door Krummacher
geheel ontmaskerd. De weg loopt omgekeerd: men wordt niet heiliger, maar zon-
diger in eigen oog. De bundel preken Jacobs Kampf und Sieg uit de jaren 1816-
1817 laat bladzijde voor bladzijde zien dat de mensen genodigd worden om te
bouwen op de loutere erbarming van God en van zichzelf af te zien.” De toon
van zijn preken, zo merkt Fr.W. Krummacher op®™, werd in Elberfeld beslister.

Krummacher wilde alleen op het Woord bouwen en niet de viome mens met zijn
religieuze ervaringen op een voetstuk zetten.”” Wilhelmine von der Heydt die
zich eerst door de heiligingsleer van Menken liet imponeren, werd door
Krummacher overtuigd van haar dwaling en stelde zich open voor Krummachers
prediking van de rechtvaardiging van de zondaar.

" In Die Wanderungen Israels, 10e preek. ‘Und so mag unsere Zeit wol eine vorziiglich
unfruchtbare sein, bei allem Geriusch, dass sie mit Missions’ und Bibelvereinen macht.’, 82.
Die Wanderungen Israels, 16, 13. ‘Es werden Leute erweckt [...] von denen man es am wenig-
sten hitte denken sollen’; ‘Auch innerhalb des Bezirks der sogenannten christlichen Kirche
geht hier die Sonne des Evangeliums auf, dort unter [...] hier sind hiufige Erweckungen zu
neuem Leben, dort kommen sie selten oder gar nicht vor oder erléschen wieder’, 24; ‘Welch
ein erstaunlich und erfreuliche Unterschied, wenn ich nur awanzig Jahre zuriickgehe [...]
man sei nicht argwénisch und gehe nicht zu weit im Misstrauen’, 20, 9v. Krummacher wilde
positief meedenken over de vragen van de zending. Hij was nauw betrokken bij de
Elberfelder Missionsgesellschaft. Zijn oudste vrienden in Elberfeld Ball, Miiller en Diedrichs
waren direct betrokken bij de oprichting van de Elberfelder Missionsgesellschaft.

“Wir miissen wissen, dass Gott das Kreuz in alle seine Fithrungen genau verwebt hat, und
das unter demselben der alte Mensch nach und nach verblutet.’ In Jacobs Kamp und Sieg,
o.c., 14. )
Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 81.

Al in zijn eerste gemeente Baerl begon dit tot hem door te dringen. Zie W. Rotscheidt,
Gottfried Daniel Krummacher, Lebensbild, o.c., 46: ‘ich muss noch die grosse Lektion lernen,
nicht auf Gefiihle, sondern auf’s Wort zu bauen.’

Zie A. Zahn, Aus dem Leben eines reformierten Pastors, Barmen, 2. Aufl., 1885, in ‘Eine refor-
mierte Frauw', over Wilhelmine von der Heydt en haar ontmoeting met Collenbusch,
Menken en Hasenkamp. Wilhelmine schrijft in 1818: ‘O, wie. gefiel meinem natiirlichen
und selbststichtigen Wesen das schéne Gertiste eines tiberaus prichtige Gebsudes von eige-
nem Wirken, Kénnen und Verdienen; ich geriet in ein Streben, welches mich ermattete,
konnte niche schlafen, nicht essen, meine kindliche Einfalt des Glaubens und der Liebe war
dahin; anstatt frommer zu werden, fithlte ich nur die Verkehrtheit meines Herzens; dann
wurde wieder gekéimpft, gebetet bis zum blutigsten Siindenkampf, aber es half nichts, ich
erfuhr jeden Abend durch die zuchtigende Kraft des Heiligen Geistes, dass alle meine
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Krummacher st hewust in de reformatorische traditic en hij wijke daar ook
nict van af™, maar het bijzondere bij hem ligt veel meer in de accenten (llc hij
eran geeft. Krummacher at duidelijk uitkomen dat het zwaartepunt ligt in het

handelen van God en niet in de menselijke ervaring.™ Dic handelen is voor ons
mensen heel vaak paradoxaal. De paradox was voor hem een congeniale uitdruk-
kingswijze.™ Bij Krummacher wordt de volgorde van de ordo salutis, wedergeboorf
te, bekering, rechtvaardiging, heiliging, concentrisch aaneengesloten. Het is dus
nict in de vorm van een dode orthodoxie die de formules louter herhaalt: Het
geheel staat namelijk in de spanningsvolle geladen werkelijkheid van GOd.S gena-
devolle aanspraak tot ons mensen. De verschuiving van de religieuze ervaring van
de mens naar het objectieve handelen van God werkt uit dat Krummacher de laat-
ste grond van de zekerheid van het geloof ziet in het verkiezend handelen van
God. Nooit heeft Krummacher de verkiezing als aparte locus behandeld.

Uit de spanningsvolle geloofshouding die zich op paradoxale wijze tegelijk zon-
daar, tegelijk rechtvaardige weet, heeft Krummacher de predestinatie®™ bewust
als cen uitdrukking van de spanning van het geloof en niet als een werktuig van
de menselijke zekerheid gezien.® Krummacher heeft de verkiezing ook nooit
verzelfstandigd. Het verdienstelijk lijden van Christus, was eens een gesloten

hock voor hem, maar ‘jetzt sehe ich in demselben, in seinen Wundenmalen

meine Gnadenwahl’.%

Triebe, meine Vorsitze nichts seien, weil ich nicht mehr die Gnade das Regimemt f.i'ihfen
Jicss. Mein verehrter Freund Krummacher war auch damals hier — welch eine merkwiirdige
litigung!” Vervolgens beschrijft zij hoe Krummacher alleen maar luisterde toen Menken en
I lasenkamp haar probeerden te overtuigen, maar dat Krummacher, eenrqaal terug 1151
Elherfeld, haar een brief schreef, waarin hij haar de kern van het evangehg vomjljne .
Wilhelmine komt tot de overtuiging dat Krummachers uiteenzetting bijbels is em zij ver-
volgt dan: ‘Jetzt verschrieb ich mich auf’s neue meinem ewig nie genug geliebten Heilande,
Der sich auch an mir Hollenwurm bis zum Tode geliebt — nun hiess es erst aus vollem
| lerzen: Jesus, Jesus, nichts als Jesus soll mein Wunsch sein und mein Ziel. [...] O seﬂlg@r und
herrlicher Weg; wir nichts, Christus alles: wunderbarer Gnadenbund.” 281 en‘2.88‘. Zl‘e ook
1. W. Krummacher, Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 87, ‘Denn bei ihm ging es
immer wieder um die Rechtfertigung des Siinders.’ .

“* 1o denken valt aan de afwijkende dogmatische inzichten ten aanzien van de reformatori-
sche leer aangaande de verkiezing en de heiliging van Menken, Coll§nbuscih en T_e rsteegen.

“ Die Wanderungen Israels, 9, 65 ‘Endlich bemerken wir noch, dass diese Susmgkeufen nicht
wesentlich zum Achten Christenthum gehéren. Héren sie auf, so Hort darum diie Gnade
vicht mie auf.

o './:vh/\.B. Moller, Friedrich Adolf Krummacher und seine Freunde, o c., I Bd. Op 4 al‘lgustus
1816 schrijft Friedrich Adolf Krummacher aan Frederike Moller over Krummacher ur}d 50
map or oftmals herbe und selbst Anstéssig werden in dem hohen Streben nach der gottli-
chen Thorheit”, ) .

“ rummacher zelf kon zover gaan dat hij de uiterste consequentie van Calvijns pm:df:stma—
tieleer  en hij wist zich een leerling van Calvijn! — verworpen heeft, omdat Calvijn vol-

pens hem onrechtmatig systematiseerde en uitspraken deed, die het goddelijke geheim \]/Dan
A spanning beroofde. Vergelijk ook E. Krummacher, Lebensbild, 2 Al..lﬂ., 0.C.p 36. at
Frammacher cen ‘schroffe Pradestinianer’ zou zijn, komt hoofdzakelijk uit de pens van zijn

Il',',vlml:nnkr& i . ) i Al
Jukobs Kampf, 11, 37, ‘Dieser Glaube war gerade nicht ein gefiihlter, gerade nicht ein véliig
hecalipter Glaabe, ... und das ist die beste Are desselben.’

U Hanspostille, XXX, 372,
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[ike erweckungsbeweging heeft het gevaar in zich de ervaarbare heiliping te
overschatten en de rechtvaardigmaking als eenmalig gebeuren mis te verstaan.
Fr.W. Krummacher geeft aan dat Krummacher het vermogen had de erweckten
uit de kramp van de zelfvolmaking te verlossen en hen steeds opnieuw op het
verlossingswerk van Christus te wijzen.®®

Krummacher heeft de antropocentrische concentratie doorbroken en al het
menselijk werken, voelen, denken en spreken beschouwd als door de zonde
beheerst. De paradoxale spanning tussen zonde en genade, de paradoxie van de
theologia crucis, heeft hij in de Wuppertaler Erweckung hoog gehouden. Omdat
zijn leer over de heiliging haar gezonde wortel in de rechtvaardiging behield,
bleef Krummachers prediking voor wetticisme bewaard.

Ondanks zijn strijd tegen het antropocentrische, tegen een verabsolutering
van het ‘ik’, heeft hij het individualistische begrippenschema niet doorbroken.
Het gaat ook bij hem uiteindelijk om het heil van de afzonderlijke zielen. In zijn
preken zijn de subjectieve heilsvragen de drijvende krachten.*®

Dat God de mensen tot geloof brengt en hen in Zijn dienst gebruikt, komt
bij hem niet aan de orde. De heiliging, zo zegt Krummacher®, komt vanzelf wel!
Krummacher bleef hangen in de problemen van de individuele vroomheid, zoals
dat in bijna al zijn preken naar voren komt. Dat God de mens bevrijdt uit de
kramp van individuele vroomheid en de bevrijde mens gebruikt in Zijn missio-
naire dienst in de wereld, was voor Krummacher een brug te ver.

Een volksredenaar was hij niet™®, elk retorisch pathos wees hij af. Hoewel wat
monotoon in zijn spreken had hij een ‘geheime’ retoriek met zijn gelijkmatige,
maar scherp geaccentueerde uitgesproken woorden. Het was zijn diepste inten-
tie om de vreugde van het evangelie te vertolken, al kon hij dan weleens wat
koel overkomen bij de mensen. ‘Denn das Predigtamt soll ein Beforderungs-
mittel der, wohl zu merken, wahren, gottgefilligen, heiligen, und dauerhaften
Freude sein.” Dat hij een voorkeur had voor oudtestamentische teksten en deze

68’

‘Unsere Zeitalter beobachtet von Gnade ein tiefes und bedenkliches Stillschweigen, und
selten ertont des Himmelreichs Ruf: Gnade, Gnade!” In Fr. Augé, Zur Erinnerung an Goutfr.
Dan. Krummacher, o.c., 16.

% Zie hierover de hoofdstukken IX-XI. .

7 ‘Aber wo bleibt dann die Heiligung? Die bleibt bei demjenigen sicher nicht zuriick, der da
nur glaubt. Er braucht sich um nichts, als um das Glauben zu bekiimmern; denn wenn er
den nur fleissig iibt, so wird die Heiligung von selber kommen.’ In Hauspostille, I, 12.
‘Dann wird er sich schon von selbst fiir sein Publikum, d.h. fiir den kleinen Kreis derer, die
ihn fassen und verstehen konnen, bilden, und auch denen, die ausserwirts sind, das
Erforderliche reichen.” A.B. Moller, Friedrich Adolph Krummacher und seine Freunde, o.c.,
170. '

Zie Ref. Wochenblatt, 1884, 43. Cit. in Hauspostille, o.c., 514. In een preek gehouden ter
gelegenheid van de verkiezing van een vierde predikant voor de gemeente Elberfeld op 9
juni 1830 zegt Krummacher dat de eigenschappen van een ware prediker zijn:
‘Wohlredenheit’ en ‘Zuthunlichkeit’. Dit zijn althans eigenschappen die te wensen zijn,
maar ze zijn niet noodzakelijk volgens hem. Zie Gesammelte Ahren, o.c., 651 en 653. Het is
echter voor een dienaar van Christus wel noodzakelijk de volgende dric cigenschappen e
hebben: ‘Aufrichtigkeit’, ‘kein Ansehen der Menschen achten’ en ‘dits er dleny Wep Gionres
recht lehre’, o.c., 654, 655 en 657.
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typolopise b op Christus duidde, is een reformatorische traditie. Vooral in de uit
legr van het Oude Testament gaat het hem erom het Christus-getuigenis van het
Oude ‘Testament te laten klinken. Door zijn uitleg van het Oude Testament in
chtistologisch-profetische zin is hij een getrouw leerling van Luther. Zijn grote,
cerhicd voor de hoogheilige God en de daaraan gepaard gaande houding van
diepe ernst, én de grote eerbied voor de Schrift, geeft de gehele preekarbeid van
Krummacher cen bijzonder accent. De grondtalen worden voor de preekarbeid
nagegan en veel bijbelcitaten worden in de preken gebruikt om de hoorders.
opmerkzaam te maken op Gods getuigenis. Deze citaten dienen ook om zijn pre-
ken structuur te geven. Het was zijn wens dat de mensen in de gemeente de
Schrift zouden kennen. Daarbij steekt hij scherp af bij zijn collega’s in
Elberfeld. Zijn bijbeluitleg staat in dienst van de opvoeding in de ware vroom-
heid en in dienst van de opbouw van de gemeente.

Krummachers invloed is groot geweest in het Wuppertal. Wanneer hij in
[837 sterft, is er een nieuwe generatie predikers gekomen in het Wuppertal die
overwegend Krummachers rechtvaardigingsleer en predestinatieleer hebben
overgenomen. Kohlbriigge is in zijn spoor verder gegaan en vanaf 1861 was het
Geyser, naast Kohlbriigge, die in leer en leven het spoor dat Krummacher
yetrokken heeft, voortzette.®! Krummacher was v66r alles gemeentepredikant.
e betekenis van Krummacher is hierin gelegen dat hij door zijn krachtige refor-
matorische tonen een speciale bijdrage heeft gegeven aan de erweckungsbewe-
ping in het Wuppertal.*? Zijn niet aflatende aandacht in de preken op het vol-
komen verlossingswerk van Christus én het telkens benadrukken dat de gelovi-
pre alles in Hem heeft, heeft gemaaket dat hij in zijn tijd een correctief geweest

Wi
1S,

“ 1y Wess soll ich mich trésten?, een preek gehouden op nieuwjaarsdag 1821 zegt Krummacher:
Yasst mich zuvorderst tiber den Wortsinn dieser Stelle bemerken’, o.c. 7; over het aantall
citaten in zijn preken zie bijvoorbeeld de vier preken over Romeinen 6:1-4 in G.D-
Krummicher, Die evangelische Heiligung , Elberfeld, 1832. In de eerste preek 45, in de twee-
de 62, in de derde 50 en in de vierde 70 tekstverwijzingen. Zie ook Fr.W. Krummacher,
Nicderrheinische Lrweckungsbewegung, o.c., 145.

Zie hijvoorheeld I Geyser, Gesammelte Schriften, Bd. 1, 5; O. Funcke, Die Fusspuren Gottes,

B 1, ooy, 40-48.
LW K rgmacher, Niederrheinische Erweckungshewegung, o.c., 255, 268.
e ook FRWL Keummiacher, fmmanuel Friedrich Sander. Ein Prophetengestalt aus de'r

Ciegenuart, 1860, BU.
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VIl Hermann Friedrich Kohlbriigge
(1803-1875)

‘dass Christum liebhaben viel besser ist,
denn alles wissen,...”®

VIL.1 Inleiding

Daar waar Kohlbriigge was, waren de mensen in zijn ban; niet in de ban van zijn
persoon, maar in de ban van de zaak die hem dreef. En welke zaak was dat? Met
het oog op de prediker en zijn prediking luidt mijn stelling: Kohlbriigge wilde
zichzelf en zijn hoorders in de ban van het getuigenis van Christus roepen.
Kohlbriigge was geen schrijver, hoewel hij aangrijpende stukken geschreven

heeft. Hij was een prediker die met de hele inzet en indruk van zijn persoon de

mensen aansprak die hem ontmoetten. Op deze wijze was hij een begaafd leraar
en een begenadigd zielzorger. Wij volgen hem kort wat betreft zijn levensgang en
langer wanneer het gaat over zijn preken en zijn betekenis voor de Wuppertaler
Erweckung. Het zijn dan vooral zijn preken, in een bepaalde tijd, op een bepaald
uur en op een bepaalde plaats uitgesproken, die ten grondslag liggen aan onze
beoordeling van hem als erweckungsprediker. In meerdere studies is zijn levens-
gang beschreven™” en zijn verschillende aspecten van zijn theologie®® voor het
voetlicht gebracht. In deze studie willen wij het homiletisch aspect van deze pre-
diker ter sprake brengen, in het bijzonder datgene wat hem maakte tot erwec-
kungsprediker.

Het gaat erom de prediker Kohlbriigge zelf te horen. Wij zullen hem daarom ook
dikwijls aan het woord laten. Op deze wijze kunnen wij tot de eigenlijke kern
van zijn verkondiging komen en tegelijkertijd een poging doen om deze verkon-

“* H.E Kohlbriigge in ‘Uber das Gebet’, preek gehouden op 15 oktober 1871. In Herm. Friedr.
Kohlbriigge, Neun Predigten, Elberfeld, 1872, 72, ‘- so hilt er doch dem einfiltigsten Kinde
in die Waage nicht, das Jesum Christum lieb hat, welches besser ist, als alles wissen.’ Vgl.
ook Krummacher, Hauspostille, XLIX, 552 en Geyser, Gesammelte Schriften, Bd. 1, 103.

J- Wichelhaus, Lebenskize von Dr. Hermann Friedrich Kohlbriigge, weiland Pastor der nieder-
landisch-reformierten Gemeine zu Elberfeld. Von Professor Wichelhaus begonnen und nunmehr
von dem Schwiegersohne, Professor Dr. Ed. Bohl, erginzt, Elberfeld, 1884; H. Klugkist Hesse,
Hermann Friedrich Kohlbriigge, Wuppertal/Barmen, 1935; B. Locher, ‘Das Leben
Kohlbriigges', in Vortrdge zum Andenken an Hermann Friedrich Kohlbriigge 1975 in Wuppertal
Elberfeld, MEKR, 25 Jhg., 1976; W. Otten, Uit het levensboek wan Dr. H.F. Kohlbriigge,
Houten, 1992. ’

J. van Lonkhuijzen, Hermann Friedrich Kohlbriigge en zijn prediking, in de lijst van zijn tid,
Wageningen, 1905; Th. Stiasny, Die Theologie Kohlbriigges. Ein gemeinverstandliche
Darstellung der Lehre P. Dr. Kohlbriigges, Diisseldorf, 1935; A. de Reuver, ‘Bedelen bij de Bron’.
Kohlbrugge’s geloofsopuatting vergeleken met Reformatie en Nadere Reformatie, Zoetermeer,
1992; E. Moltmann-Wendel, Kohlbriigge's Ecclesiologie im Zusammenhang und. Entwicklung
seiner Theolopie, Goteingen, 1951, (in Machinenschrift).
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digng te verstian, et s meer dan honderdvijltig jaar geleden dat het viva vox

v Kohdbraggre gpeklonken heelt, Zijn stem wekte de reformatorische verkondi-

ping weer 1ot leven™ linotoch, wie nu zijn preken leest, ontkomt niet aan de

indruk, dit men hier met cen tijdgenoot van doen heeft. Zijn verkondiging in de
conerete situatie van de Wuppertaler erweckungstijd is tevens op onze situatie

vin toepassing.

Dt ot in onze tijd zijn preken steeds opnieuw worden uitgegeven en gele-
zen, peelt wel aan dat zijn boodschap niet alleen voor zijn eigen tijd was. Telkens -
wordt men getroffen door de actualiteit, de indringendheid en de radicaliteit van
Ajn prediking.”™ Hij is niet populair, maar hij is ook absoluut niet vergeten.
Mensen, levend in de aanvechting van het geloof, vinden bij Kohlbriigge een

hijzondere troost.

Hoe hebben zijn tijdgenoten deze man gezien? Hij was werkzaam in Elberfeld in
het midden van de negentiende eeuw, in een opkomende industriestad.
7akenmensen it Elberfeld waren in alle grote steden van Europa bekend en
velen van hen hebben op hun reizen de preken van Kohlbriigge meegenomen.
Ook werden zijn preken in het Nederlands, Frans en Engels vertaald. Daardoor
kon Kohlbriigges bestaan niet verborgen blijven. Bij Kohlbriigge zien wij groot-
lheid en begrensdheid ineen, last en zorgen en daarbij de zaligheid van het gelo-
ven, Karl Barth heeft in zijn Die protestantische Theologie im 19. Jahrhundert *’veel
theologen uit de negentiende eeuw voor het voetlicht gehaald. Het is veelbete-
kenend dat hij Kohlbriigge als enige vergeleek met de reformatoren en hem in
dat licht beoordeelde.™ Zo wilde hij de grootheid en betekenis van Kohlbriigge
ot nitdrukking brengen.

Kohlbriigge was geestelijk verwant met - Krummacher. Het is Krummacher
peweest die de prediking van Kohlbriigge, in 1833 gehouden te Elberfeld, het
heste verstaan heeft.™ En Geyser, een van de.latere opvolgers van Krummacher

" Walier Kreck noemt Kohlbriigge een “Wiedererwecker reformatorischer Verkiindigung’. In
Reformierte Kirchenzeitung, 122 Jg., 15 sept. 1982, 234-238. )

“'Met (de geschriften van) zo'n man kun je levenslang bezig zijn, en al luisterend woorden
leven, die de moeite van het doorgeven waard zijn.” G.W. Marchal in Hervormd Weekblad,
20 nov. 1992; Zich bezighouden met Kohlbriigge ‘heeft zijn bijzondere moeilijkheid, maar
ook zijn cigen bekoring’, W. Kreck, Die Lehre von der Heiligung bei H.F. Kohlbriigge,
Miinchen, 1936, 1; ‘Het is niet te ontkennen, dat in Kohlbrugge’s prediking een machtige
winrheid schuile, waarvoor niemand doof mag blijven’, O. Noordmans, Verzamelde Werken,
L1 Kampen, 1978, 96. ALA. Spijkerboer zegt over Kohlbriigge: ‘Hij is één van de meest
minkante predikers uit de negentiende eeuw’, en ‘Tk houd van zijn preken. Hij heeft een
manier van zeggen die heel indringend is.” In Trouw, 8 september 1992 en CV. Koers, no.
10, jrgz. o4 oktober 2002, 32.

“Zanich, 5. Aull,, 1985,

COhe, 987 s hezeichnet Kohlbriigges Grosse, dass dies bei ihm unvermeidlich ist.” Ook ver-
meldt Barch, dat ‘Kriifeiger als irgend einer vor ihm und nach ihm im 19. Jahrhundert hat
Foblhriygne dic Reformations-Theologie wieder auf den Plan gefiihrt und damit den
Protestantisimus an seinen Ursprung, an sein Wesen erinnert, o.c., 585. Zie ook A. de
Reuver, ‘Kl Barth in het spoor van Kohlbrugge?, in W. Aalders/A.de Reuver/C. Den Boer
(reil), Barth Kohlbrugee-Miskotte, Ontwikkeling of breuk?, Kampen, 1984, 37. ‘

R Klopkise esse, Drei veformierte Ménmer des Wuppertals, o.c., 5.
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in Elberfeld, vertelde in 1861 dat Kohlbriigges preken de beste waren dic ooit in
het Wuppertal gehouden waren.™

Krummachert, Kohlbriigge en Geyser zijn in hun predikantswerk wat de pre-
diking betreft alledrie op de centrale punten van de Reformatie teruggevallen.
Het blijft boeiend om na te gaan waar de telkens weer oplevende belangstelling
voor de preken van Kohlbrigge vandaan komt, temeer omdat hij een totaal
ander taalgebruik heeft dan wij in onze tijd hebben. Deze man is door het pié-
tisme heengegaan en hij geeft piétisten die zich bemoeien met de heiliging van
het leven, maar ook de liberalen die hun ‘christelijke persoonlijkheid’ willen
ontwikkelen, als eerste een onpiétistisch reformatorisch antwoord.”™ Wij kun-
nen hier slechts een korte inleiding geven op dit biografisch, theologisch en
pastoraal zo tijke leven van Kohlbriigge; een man die eervolle lof, maar ook
intense afwijzing ervaren heeft.

VIIL.2 Jeugdjaren, studie en kerkelijke verwikkelingen (1803-1833)

De familie Kohlbriigge is atkomstig uit Duitsland, uit het plaatsje Ankum bij
Hannover. Kohlbriigges vader, Hermann Gerhard, vertrok rond 1800 naar
Nederland, vestigde zich als zeepfabrikant in Edam en trouwde daar met
Petronella Teerhuis. Na hun huwelijk vertrok het jonge paar naar Amsterdam,
waar de zeepziederij ‘De Keyzerskroon’ op de hoek van het Damrak en de
Tesselsche Kade hun werkterrein was. Hier werd op 15 augustus 1803 Hermann
Friedrich (Frits) geboren.

Vader Kohlbriigge was luthers, moeder behoorde tot de gereformeerde (her-
vormde) kerk. Het gezin ging in 1809 over naar de Hersteld Lutherse Kerk in
Amsterdam. Al jong hield Frits zich bezig met godsdienstige vragen en wist hij
zich tot predikant geroepen™. Zijn grootmoeder, Anna van der Horst uit Edam,
had een grote invloed op hem. Hij was ook nog jong toen zich zijn grote aanleg
voor talen openbaarde. Vanaf zijn vijftiende jaar studeerde hij aan de Latijnse
school in Amsterdam, waar hij uitmuntte in Grieks en Latijn en daarna, in 1821,
werd hij geimmatriculeerd aan het Athenaeum Illustre van de stad Amsterdam
waar hij tot 1825 de theologische studie gevolgd heeft. Hij legde zich onder lei-
ding van Van Lennep en J. Wilmet toe op de studie van oosterse talen, verwief
grote kennis van het Hebreeuws en Arabisch en las Aramees, Syrisch,
Chaldeeuws en Samaritaans.” Dat hij zijn studies deed en tevens al vanaf zijn
tiende jaar mechielp in het bedrijf van zijn vader, zegt wel iets over zijn sterke
doorzettingsvermogen. Op 22 december 1823 deed hij geloofsbelijdenis in de

" Aldus H. Forsthoff, ‘Zu Paul Geysers 100. Geburtstag’, in Biblische Zeugnisse, 1924, 12.

™ Zie G.W. Locher, Hermann Friedrich Kolhbriigge (1803-1875). Zeuge der freien
Gnade, Wuppertal, 1991, 13.

™ Bij zijn 25-jarig ambtsjubileum in 1871 heeft Kohlbriigge gezegd: ‘Als ich sechs bis sichen
Jahre alt war, fiihrte mich in einem Traume eine unsichtbare Hand auf einen sehr hohen
Berg [...] Aber wenn du gross geworden bist, will ich dir eine Menge Schafe anvertrauen.’
In LW, Locher, Aus dem leben und Wirken des Dr. H Friedr. Kohlbriigge, Barmen, 1925, 4.

o Lie LY Banpen, Briefe von Dr Theol. TLE, Kohlbrijpge, a.w., 23.

[ ersteld Lutherse Kerk en op 8 juli 1825 slaagde hij voor zijn kandidaatsexamen
in de theologie.

In die tijd had hij zich sterk verdiept in de klassicke literatuur, de filosofie en de
mystieke geschriften van onder andere Bohme, waarbij zijn bijbels kinderlijk
geloof aan het wankelen werd gebracht.™ In 1824 kwam de volledige overgave

aan de genade van God. Toen hij op 7 november 1825 zijn eerste preek hield in *.

Loenen aan de Vecht™ was die omkering in zijn leven in zijn verkondiging
merkbaar. De Here had hem staande gehouden, zo beleed hij.™

llet overlijden van zijn vader op 12 maart 1825 is voor zijn verdere levensweg
heslissend geweest. Voordat hij stierf, had zijn vader de oudste zoon laten belo-
ven dat deze de theologische studie zou vervolgen en zou promoveren tot doctor
in de theologie. Door zijn contacten met de Amsterdamse reveilkring werd hij
sterk beinvloed door Bilderdijk,” een grote mate van geestverwantschap is
oniniskenbaar, én had hij omgang met Da Costa™ en Capadose.™!

In 1826 deed Kohlbriigge zijn proponentsexamen en per 1 februari 1827
kreeg hij de aanstelling tot hulpprediker bij de Amsterdamse Hersteld Lutherse
Gemeente. Binnen deze gemeente was het lutherse erfgoed niet getrouw
hewaard; een geest van modernisme waaide door de gemeente. Kohlbriigges pre-
ken over de totale ellende van de mens, het noemen van de noodzaak van boete
en bekering, de noodzakelijkheid van wedergeboorte en het werk van de Heilige
Gicest, veroorzaakten veel deining. Ondertussen was de toeloop naar zijn preken
jrroot, ook uit de kring van het Reveil.

Op 13 mei 1827 woonde Kohlbriigge de dienst bij waarin de predikant van
de gemeente, Uckerman™, voorging. De preek uit Johannes 16:5-15 bestond

“ Ower zijn studie aan het Athenaeum [ustre zegt Kohlbriigge dat hij zich geheel begon te
verdiepen in de filosofische geschriften van Cicero en anderen. ‘Niets lezende dan wat
hetrekking had tot de poesie, welsprekendheid en Oosterse letteren, dacht ik niet meer aan
het vroegere geleerde en begon eindelijk alle behagen te scheppen in heidensche deugd en
wijsheid en Joodsche godsdienstigheid en eigengerechtigheid.’ In Het Lidmaatschap bij de
Hervormde Gemeente hier te lande mij willekeurig belet, Amsterdam, 1833, 1.

“"lekst uit Romeinen 5:1, met als opschrift: ‘De zalige gevolgen der rechtvaardiging eens zon-
diars door Jezus Christus.” Deze preek met enkele andere preken van Kohlbriigge gehouden
in 1825 tot 1827 in port. 5, III B, 53, archief UB, Utrecht.

O, wat was ik cen schrikkelijke en gruwelijke verleider van onsterfelijke zielen geworden,
had dde Heere mij niet juist toen ik mijn eerste preek zoude opstellen, staande gehouden, mij
i het hart gegrepen, mijne wijsheid en geleerdheid omgestooten en mij geleerd te kruipen
voor Zijne THoogheid.” Kohlbriigge in zijn brief aan De Cock van 3 mei 1834. In J. van
I onkhuijzen, Kohlbriigge, o.c., Bijlage B, 15.

" Willem Bilderdijk (1756-1831)

1 Laie da Clostan (1798-18600); hij was van Joods-Portugese afkomst. Op 20 oktober 1822 in de
Preterskerk e Leiden gedoopt en tot lidmaat van de Nederlandse Hervormde Kerk bevestigd.

" ADbahanm Capadose (1795-1874), arts, ook hij was van Joods-Portugese afkomst en op 20
oktoher 1822 in de Picterskerk te Leiden gedoopt en tot lidmaat van de Nederlandse
Hervormde Kerk hevestigd.

U Uckenmin, peboren 1773 ¢ s-Gravenhage, overleden 1850 te Amsterdam, 1795 pre-
dikint vin de Tlessaeld Tutherse Gemeente e linkhuizen, 1801 Tarlingen, 1802 1oom,
IHE? Amsterdam, i



enkel uit negatieve neologie, waarbij de fundamentele waarheden van de Bijbel
werden ontkend — onder andere de godheid van Christus — en was bovendien in
strijd met de confessie en geloofspraktijk. Kohlbriigge diende met enkele ande-
ren een gravamen in en daarna is een kerkelijke strijd binnen de Hersteld
Lutherse Kerk te Amsterdam ontstaan, die in 1828 tot de afzetting van
Uckerman leidde. Kohlbriigge weigerde zijn standpunt te herroepen, ‘tenzij ik
anders overtuigd worde’.™ Hij verhuisde naar Utrecht en zocht daar aansluiting
bij de Hervormde Kerk. Ook daar kon men hem niet aannemen en zo werd
Kohlbriigge kerkelijk dakloos. In de kringen van het Reveil en de Afscheiding
was hij welkom, maar Kohlbriigge bleek er toch een andere opinie op na te hou-
den. Op 4 juni 1829 promoveerde Kohlbriigge aan de Utrechtse Universiteit met
een dissertatie over Psalm 45.7* De christologische uitleg van Psalm 45 was er de
oorzaak van dat uit liberale hoek veel oppositie kwam, maar het judicium van de
hoogleraren over zijn studie was ‘cum laude’. Hij verdiepte zich verder in de the-
ologie van de reformatoren. Zijn gehele leven bleef hij een dankbare, grondige
lezer en kenner van Luther,”” al kwam hij door de geschriften van Olevianus tot
de overtuiging dat de gereformeerden op het punt van het avondmaal, de ver-
kiezing en de kerk, het gelijk aan hun kant hadden.

Kohlbriigge had zich op 8 september1825 verloofd met Catharina Louisa (Cato)
Engelbert”* en hij trouwde met haar op 30 juli 1829. Twee kinderen werden uit
dit huwelijk geboren.”” Kohlbriigge was heel gelukkig met zijn Cato.”® Zij was
het die hem nog weleens tot voorzichtigheid moest manen.” Cato is hem ech-
ter al zeer jong, door de tuberculose, op 12 februari 1833 ontvallen.™ In zijn ver-
keringstijd was Kohlbriigge er nog helemaal vol van eenmaal met Cato ergens in

™ Zie over deze zaak W. Otten, Uit het levensboek, o.c., 29-33.

14 Specimen Philologico-theologicum inaugurele, exhibens commentarium in Psalmum Quadragesim
Quintum, Amstelodami, 1829 (heruitgave met Nederlandse vertaling, Utrecht, 1995). Van
Lonkhuyzen zegt dat van deze dissertatie ‘niemand aan H.E Kohlbriigge zijn buitengemee-
nen philologischen aanleg en bekwaamheid zal kunnen ontzeggen. Zijn dissertatie is hierin
een meesterstuk.” In Kohlbriigge, o.c., 101.

Kohlbriigge zelf heeft gezegd: ‘Tk zelf houd zeer veel van Luther, en heb van Luther veel
meer gelezen dan van Calvijn. Het beste, dat de Lutherse Kerk ooit heeft gehad, is in mijn
hoofd en ziel gegaan, zodat ik het in mij omdraag.” In Naschrift 1983, van de heruitgave van
M.E Sander, Jehova Tsikenu, Utrecht, 1983. Qok sprak hij van ‘onze Luther’, in de
Schriftverklaringen. Volgens van Lonkhuyzen heeft Kohlbriigge zich nooit aan de lutherse
beginselen kunnen ontworstelen. Zie Kohlbriigge, o.c., 104.

Catharina Louisa Engelbert, geboren 8 april 1808 te Amsterdam, overleden 12 februari
1833 te Utrecht.

Gerrit, geboren 26 april 1830 te Utrecht, overleden 1908 te Bonn; Jacob, geboren 5 sep-
tember 1832 te Utrecht, overleden 11 juli 1858 te Solo (Java).

Cato is hem steeds tot grote steun geweest. Toen Kohlbriigge erover nadacht om letteren te
gaan studeren, was het Cato die hem daarvan weerhouden heeft. ‘God heeft hem tot pre-
diker geroepen’, in port. 6a, archief UB te Utrecht.

Cato zegt tegen hem wanneer Ds. Bendiger op bezoek komt: ‘Wees behoedzaam in uw uit-
drukkingen.” In port. 6, no. 32.

Zie over haar sterven, brief Kohlbriigge van 12 februari 1833 in E. Bishl (11y1.), Bricven vun
Dr. H.F. Kohlbriigge, Utrecht, 1877, 14-15; ook bericht — geschreven in het Latijn - van
Kohlbriigge van 14 januari 1834, in port. 13, no, 33, 12206, archiet VI e Uiechr,
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cen pastorie te wonen.”! Deze diepe, smartelijke ervaring in zijn leven, dat zijr
viouw hem nog zo jong ontviel door de dood, heeft Kohlbriigge diep aangegre--
I‘l'll. K

Op 19 november 1832, na een beproevingsweg van bijna drie jaar, volgde dee
Jefinitieve afwijzing van Kohlbriigge om lidmaat te worden van de hervormde
etk en dat op louter formele gronden. Na zijn afzetting in Amsterdam had
Kohlhriipge intensieve studie gedaan naar de geschriften van Augustinuss,
Calvijn, Gomarus, Luther en anderen. Het werd hem duidelijk dat het gerefor-
meerde denken over de predestinatie en de verkiezing tot zaligheid, zoals ver-
waord in de belijdenisgeschriften van de gereformeerde (hervormde) kerk, bij--
Delse prond heeft.

I ij wist zich aangetrokken tot de gereformeerde confessie. Nadat hij eerst im
Amsterdam geprobeerd heeft om daar als lidmaat van de hervormde kerk te wor:-
Jden sangenomen, vervoegde hij zich bij de kerkenraad van de hervormdee
pemeente (¢ Utrecht, om als lidmaat te worden aangenomen. Na veel heen em
weer peschrijf en moeilijkheden, veroorzaakt door de kerkelijke besturen, werd
hem meegedeeld dat de Utrechtse kerkenraad geen vrijmoedigheid had kunnern
vinden het lidmaatschap van de hervormde gemeente aldaar te geven en zo wass
e ook peen zicht op om ooit nog eens binnen de hervormde kerk predikant te
Lunnen worden. De hele briefwisseling rondom deze onverkwikkelijke zaak heefft
koblbriiggee in 1833 gepubliceerd.™

Mede tenpevolge van de betrekkingen met Da Costa kwam Kohlbriigge in aani-
taking met personen uit de kring van het Reveil, personen met uiteenlopendee
katakters en standpunten. Volgens Kohlbriigges biograaf Van Lonkhuijzen heefft
het verkeer met de mannen van het Réveil niet nagelaten een zeker stempel ofp
hem e drukken. “Zijn warme vaderlandsliefde, zijn liefde voor Oranje en oolk
A0 contrrevolutionaire beschouwingen zijn door deze omgang niet weinig vert-
wetkt Y et contrarevolutionaire ‘reveil-ideaal’, belichaamd in het drievoudigg
oer Kerk, Vaderland en Oranije, werd door Kohlbriigge, evenals door de reveill-
mannen totnan zijn dood nadrukkelijk beleden.

"Ik wil ij thans niet storten in den stroom der verbeelding of het gordijn der toekomsst

oplipten, || hoe wij cenmaal te zamen hier of daar in eene pastorij zullen woonen, waart-
achtet eene lieve tin prijkt — hoe wij daar eens hand aan hand in die tuin zullen wandes-
len enconse bloemen heschouwen of voor elkander een smakelijken pruim of peer zullern
plakken hoe wij dan des avonds op de tuinbank eenstemmig van gevoel over huiselijkce
anywclepenheden zullen praten of de starrenhemel zullen beschouwen — of hoe ik des mort-
et i mine stadeerkamer zal zitten en gij dan bij mij komt en mij een morgenkus brenggt

terwrl de meid het koffiewater kooke — of hoe wij des zaterdagavonds mijne preeken zull-
fens lesen en huisfeest houden en dan des zondagsmorgens te zamen ter kerke gaan — en eina-
Jelgl want dicis mijn leven en ik wed dat gij er ook van houdt, hoe wij eens met elkana-
oy ullen bbhelen of ... meer op vader of op moeder lijkt — gij lacht misschien en zegt -—
fowp et nw pekheid  maar ik zeg v in ernst dat het toekomende waarheid is — maar dilit

gl Bever eens in een vers.” In port. 6, no. 12, 50, archief UB te Utrecht.
e pubbicaoe lide: Hee Lidmaatschap bij de Tlervormde Gemeente hier te lande mij willekew:-
v bt Lo hte beseheiden van TLE. Kohlbrigpe, Amsterdian, 1833, Zie ook over de strijd vamn
Fohlaagae i de Hesteld Tutherse Gemeente, 1 van Lonkhuyzen, Kohlbriigge, o.c., 70-92/,
vver e commotie rondom het vera hijnen van et Didmaatschap, o, 134w,

o) van Fonkbuysen, Kohtbogge, o, 13!



Hoewel Kohlbriigge volgens Da Costa in zijn natuur ‘iets demagogisch, iets
opruiends’ had, was hij desalniettemin van de goede intentie van Kohlbriigge ten
volle overtuigd. Op zijn voorstel werd er nu een samenkomst belegd met andere
vooraanstaande personen uit de reveilkring, om met elkaar de affaire
“Kohlbriigge’ te bespreken. Op deze op 3 april 1833 gehouden vergadering werd
na een uitgebreide discussie echter besloten van een collectief optreden ten gun-
ste van Kohlbriigge af te zien. Als argument hiervoor had men: ‘niet de verdruk-
te broeder, maar de verdrukte waarheid moet ons aan het hart liggen.” Alsof
beide zaken te scheiden zijn! De mannen van het Reveil waren doodsbang voor
een afscheiding en hadden er alles aan gedaan om Kohlbriigge ervan te weer-
houden zich eens aan het hoofd van een afscheidingsbeweging op te stellen. Na
hem eerst van een scheiding te hebben weerhouden — volgens Kohlbriigge was
dit inzonderheid het werk van Da Costa geweest — liet men hem nu alleen staan.
‘Onder het gemoedelijk zingen van Psalm 131 liet men een broeder het smade-
lijkst onrecht ervaren.™ In een brief van 30 mei 1833 aan Ludwig te Utrecht
laat Kohlbriigge uitkomen, dat in zijn verwerping Christus Zelf weer voor het
sanhedrin geplaatst werd.™

VI1.3 Van Elberfeld 1833 tot Utrecht 1846

In 1833, na het overlijden van zijn vrouw en de jarenlange verwikkelingen rond-
om zijn aanzoek om lidmaat van de Hervomde Kerk te worden en de definitieve
afwijzing van dat verzoek, vertrok Kohlbriigge naar Godesberg aan de Rijn om
herstel te zoeken voor zijn geknakte gezondheid. Daar kwam hij in contact met
leden van de Reformierte Gemeinde van Elberfeld. Deze stad in het Wuppertal
was voor Kohlbriigge niet onbekend. Hoewel hij er nog nooit geweest was, kende
hij diverse predikanten daar uit hun geschriften. Hij was bekend met de preken
van de beide Krummachers™, Bengel™, Strauss™, Jung-Stilling™, Déring™ en

% Q.c., 141.

75 ‘De Heere opende mij den mond en ik mocht met veel vrijmoedigheid en kracht van Hem
getuigen, die thans nog terecht staat voor het Sanhedrin der Protestantsche Geestelijkheid
onzes lands, maar die ter zijner tijd ook zal spreken, als wanneer Hij alle verdrukkers van
zijn volk en lasteraars van den Weg des Heils onzes Gods zal werpen in de eeuwige verdoe-
menis.’” In port. 15, no. 37b, 152, archief UB te Utrecht.

2 Port. 15, no. 108, 464, archief UB, Utrecht. Kohlbriigge zei van deze Elberfelder predikant:
‘Pastor Krummacher is een oude Hollandse dominee, in alle opzichten.” Port. 15, no. 134.
Kohlbriigge verhaalt in 1832 van EW. Krummacher dat van diens prekenbundel Elias, de
Tisbiter, reeds 14.000 exemplaren verspreid zijn. In brief van Kohlbriigge aan Van Heumen
van 22 februari 1832. Gedeelten van deze brief in J. van Lonkhuyzen, Kohlbriigge, o.c., 132-
133.

" Port. 15, no. 95, 424, archief UB te Utrecht.

7 Al in 1825 had Kohlbriigge preken van Strauss in het Nederlands vertaald.

W Pore, 15, no. 108, 469, archief UB te Utrecht.

T =

[y 1830 had Kohlbriigge een in het Latijn geschreven brief aan deze predikant geschreven
et hen diantin gevinaged om de groeten te doen nan de predikanten Wichelhaus sr., Sader,
Keumima bier en B W Kronomacher, Briel in ), van Lonkhaysen, Kohibriigge, o.c., noot 4,
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Sander.™ Men haalde hem over naar het Wuppertal te komen, waar hij in

Barmen, Mettman, Cronenberg en Elberfeld kerkdiensten vervulde.” Er gaat .
peen preek voorbij, zo vertelt Kohlbriigge, ‘waarin niet verscheidene krachtig

petroffen of tot ruimte gebracht worden’.”

De predikanten Nourney™ en Krummacher Zijn mij zeer toegenegen’.” Hij
denkt er nog niet over om in het Wuppertal predikant te worden, want ‘op

f lolland blijft mijn oog zoo gevestigd, dat ik niet predikte of het is mij als had ik

het volk Gods in mijn vaderland mede onder mijn gehoor’.”

Het Wuppertal mocht dan bekend zijn als de streek waar de genade van God
soveel mensen had aangeraakt, voor Kohlbriigge is dat allemaal nog niet zo dui-
delijk. Hij ziet ‘secten en Rottengeister, voorts Bohmisten, Terstegenianer,

duizendjarig-vleselijk geestelijk rijk dweepers, etc.” Er zijn voorgangers die vol-

yiens Kohlbriigge de mensen ‘in de hel preken’.™

Zijn optreden in Elberfeld baarde opzien en men kwam van alle kanten om
Kohlbriigge te horen preken.” In Barmen preekte Kohlbriigge een keer voor
1. W. Krummacher en deze schrijft: Ja, es war eine Lust, in dem frischen
Wellenschlage dieses Zeugnisses von der “almichtige Gnade” und der
“llerrlichkeit ihrer ewig geborgenen Kinder” die Brust zu baden.”® Later zou
I't. W. Krummacher zich niet meer zo uitbundig uitlaten over Kohlbriigge.

Bl

1n 1832 vertaalde hij een werk van Sander Jehova Tsidkenu in het Nederlands, Jehova

Tsidkenu: De Heere, onze Gerechtigheid! De Geloof- en strijdkracht der kerkhervormers.

leruiegave W. Aalders/D. van Heyst in 1983,

"' 7ic brief Kohlbriigge aan Ludwig in Utrecht van 14 oktober 1833, in port. 15, no. 37, 146,
archief UB Utrecht. In Mettmann heeft men Kohlbriigge als predikant willen beroepen. In
port. 15, no. 36, 137, archief UB te Utrecht. (Brief no. 37 is een kopie van brief no. 36, deze
heefe het handschrift van Kohlbriigge)

" In port. 15, no. 37, 147.

" Anton Hermann Nourney, van 1802 tot 1834 predikant te Elberfeld in de Evangelisch
Reformierte Gemeinde.

" ey, 147. Kohlbriigge zegt, dat hij onder de bevolking van Elferfeld veel liefde ervaart en
it men de leer van de vrije genade zeer toegenegen is, maar dat de geestelijken — met uit-
zondering van de oude Krummacher — hem tamelijk vijandig gezind zijn. ‘Dat geeft reeds
cen bitter gehaspel, ik moet hier ook al Hermann zijn en op het Friederich wachten tot
hicrna,

" O, 147. Ben stellig voornemen om hier te blijven is nog nooit in mijn hart opgekomen.’

" Brief van 12 december 1844 aan Ursuline van Verschuer, port. 11, no. 4, 17, archief UB te

Uleecht. ‘Tk heb it volkje zoo goed aangepakt, als de vrije-wil drijvers, arminianen en
papisten, en er mij weinig aan gestoord dat men dit in Pruisen niet mag doen.’
Briel van 12 december 1833 aan Ursuline van Verschuer, in port. 11, no. 4, 19, archief UB
e Utreche. ‘Hedenavond was ik voor het eerst in de Unterbarmer Kerk, en hoorde daar den
lieven broeder Ieipoldt alle zijne toehoorders in de hel preeken. Ik durf beweren dat ik in
Jde Giereformeerde Kerken in Holland nog nimmer zulk eenen groven arminiaanischen
preck pehoord heb, lin dat zijn de bestrijders van het Rationalismus! Dat Feldhof in
FHolland geweest is heb ik niet geweten, dat hij niet deugt, weet ik des te beter.

*'Kohlbriigge hatte immer cinen ungeheuren Zulauf, so dass die Provisors immer ganz freund-

fiche Ciesichter in der Kirche machten” Aldus de veouw van Fr.W. Krummacher, Lily
Pilprerium aan hiun zuster Lotte op 18 augustus 1833, In Besinnung, 400 Jahre Evangelisch-
Reformivrte Giemennde Flhefeld, 1552 1052, Elberfeld, 1952, 103,

e in |ovan Lonkhbaysen, Kohlbragge, o.c., 150,




Met de studenten uit het zendingshuis te Barmen bestudeerde hij Romeinen 7.
Daar viel hem op dat achter het woord ‘ich aber bin fleischlich’ in vers 14, een
komma staat. Niet: hij was eens vleselijk, maar hij ‘is’ zo. De volgende dag moest
hij voor Krummacher in Elberfeld preken omdat deze ziek geworden was. Hij
preekte uit Romeinen 7:14™ en de voorbereiding daarvan betekende voor hem
een keerpunt in zijn persoonlijk geloofslev:n en zijn prediking.™*

Het werd zijn ‘tweede bekering’, die ook zijn verhouding met de mensen uit de
reveilkring sterk heeft beinvloed. Met zijn prediking over Christus, over de wet
van God en over de heiliging heeft Kohlbriigge het centrum van zijn prediking
aangegeven, maar ook de breedte van de itrijd, die hij als theoloog verder zou
moeten voeren.”’

Kohlbriigge kwam in moeilijkheden door deze preek en de daarin sterk gebe-
zigde uitdrukkingen. Door de Pruisische ninister van cultuur die in hem een
tegenstander zag van de op handen zijnde Union en Agende, werd hem de toe-
gang tot de kansels in het Rijnland verder ontzegd. Na zestien keer in het
Wauppertal gepreekt te hebben, vertrok hij weer naar Nederland en vestigde zich
te Utrecht. Voorlopig waren de kansels in Nederland en in Duitsland voor hem
gesloten. En dat was wat voor iemand die zich tot dienaar van het evangelie
geroepen wist! ™

Op 31 oktober 1834 hertrouwde Kohlbriigge met Ursulina Philippina baro-
nes van Verschuer™. Kohlbriigge en Ursulina hadden beiden contacten met de
— van lutherse afkomst — predikant Willem Laatsman te Rheden. Ursuline was
een van geest met Kohlbriigge.™ De fam:lie Verschuer was in het begin niet
bepaald ingenomen met de verhouding van Ursuline met Kohlbriigge.™
Standsverschil heeft hier ook een rol in gespeeld.

" H.E Kohlbriigge, Drei Gastpredigten iiber Rsmer 7:14, Psalm 65:5, Psalm 45:14-16. Gehalten
im Jahre 1833, 3. Aufl., Elberfeld, 1855. )

" Op 23 november 1833 schrijft hij aan U.Ph. baronesse van Verschuer: ‘Tk weet niet, dat mij
in mijn leven iets meer heeft aangegrepen, dan die komma te zien. Ik viel neer voor de
Heere, loofde Zijn Naam, prees Zijn erbarming en schreef met een voor mijzelf onbegrijpe-
lijke snelheid de preek op.” In W. Otten, Uit het levensboek van H.F. Kohlbrugge, o.c., 68.
(. W. Locher zegt hierover: ‘Die berithmte Gastpredigt iiber Romer 7:14 (“Ich aber bin flei-
schlich, Komma!, unter die Siinde verkauft”, sagt der fromme Apostel nach Damaskus. Also
nicht nur: “Sofern ich siindig bin, bin ich unter die Stinde verkauft”), die vielen Pietisten
Klarheit und Trost brachte, machte ihn in Elberfeld zum begehrten Mann.” In Hermann
Friedrich Kohlbriigge (1803-1805) — Zeuge der freien Gnade, Wuppertal, 1991, 12.

™ Zie A. de Quervain in de ‘Einleitung’, van H.E Kohlbriigge, Das siebte Kapitel des
Rémerbriefes, Biblische Studien, Heft 28, Neuk:rrchen, 1960.

™ Schrijvend over De Cock, die voor twee jaar geschorst is, zegt hij: ‘Ja, wat geboren predi-

kant mist ook gaarne de predikstoel!’, in een brief van 12 april 1834 aan Ursuline van

Verschuer, in port. 11, no. 9, 35, archief UB te Utrecht.

Geboren 28 augustus 1794, overleden 25 mei 1866.

™ Qver dit huwelijk, zie W. Otten, Uit het levenshoek van Dr. H F. Kohlbriigge, o.c., 71-76.

™ Zie brief Franz van Verschuer aan zijn broer Bernhard van 17 juni 1834. De mocder vin
Ursuline was bang, dat haar dochter ‘cen gekheid zoude doer’, 45, Franz ziet mevrouw
Laatsman als de grootste oorzaak van dit enpgyrement, 47. Over de persoon van Kohlbriiggze
sehrijft Teanz: ‘De persoon is van peen uitetlijk wzien, doot veel studeeren zwak vin
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Binnen de reveilkring had Kohlbriigges preek uit Romeinen 7:14 een grote
deining teweeggebracht. Voor Kohlbriigge is het duidelijk geworden: ook de
hekeerde mens is vlees en vindt zijn heiligheid enkel in Christus. Hij rekende af
met de wereld van traktaten en moraalstelsels, van ‘praatchristenen met hunne
larizeeuwschen trots’. Ook het werkheilig getint activisme dat zich bij de reveil-
kring openbaarde, moest het ontgelden.

In de reveilkring waar men een dergelijke radicaliteit en uitdrukkingswijze als
door Kohlbriigge gebezigd werd niet gewend was, ontstond grote verontrusting.
I cen vitvoerig schrijven aan Kohlbriigge maakte Da Costa zich tot woordvoer-
der van de bezwaarden. Kohlbriigge zou zich schuldig maken aan ‘gevaarlijk
Antinomianismus’ en hij zou afwijken van de Heidelberger Catechismus. Deze
heschuldiging heeft Kohlbriigge diep getroffen. In een zeer uitvoerig antwoord
iende Kohlbriigge Da Costa van repliek. Overigens laat hij Da Costa tussendoor
lntjes weten, dat deze geen theoloog van professie is. Het vonnis over Da
Costa’s visie luidt onomwonden: ‘Christus is erdoor verdrongen geworden, de
piedestinatie, de consciéntie bezwaard, de bekommerden met allerlei kenteeke-
nen peplaagd.”

Vin cen trapsgewijze heiligmaking wilde Kohlbriigge ook niets weten.
kohlhriigge verzekert Da Costa nog dat de eenvoudige kerkmensen die het om
het Jeven met God te doen is hem wel verstaan: ‘Het arme en ellendige volk ver-
‘bt mijne preek.™

D teerling was geworpen en de wederzijdse posities waren afgebakend.
lizake de visie op de heiligmaking bleven Da Costa en Kohlbriigge lijnrecht
tepenover elkaar staan en namen ze geen woord terug van hun eerdere uiteen-
witinpen. ™ Kohlbriigge wilde van geen groeien in heiligheid weten en hij stond
diep arpwinend tegenover elk zelfbesef van de vrome mens.

¢k met de Afscheiding kon Kohlbriigge niet meegaan. Hij was persoon-
hil door de voormannen van de Afscheiding gekrenkt en deze hadden zijn

moonlbend, eer gevoelig van natuur, uiterst onhandig in alles wat de wereld aangaat en
vrwncien, soo ik meen, van de kenteekenen die Lavater in zijn physiognomie voor een dwee-
1ot oppectt’, 47, Vooral wat het dagelijksche leven aangaat is de aanstaande zwager niet veel
waad’, 90 I een commentaar op deze brief zegt J.H.E Kohlbriigge, een kleinzoon van
Fodilwappe ensamensteller van het Kohlbriigge-archief, dat de familie Van Verschuer niet
ot pedachihad dat Ursuline zou trouwen en haar leven lang wel op haar moeder zou passen.
tiol wede waessieve orthodoxice van Kohlbriigge hen onsympathiek. Hierbij kwam ook het
vuelacrchil, 55 Hij merke ook op, dat Ursuline bekend was om haar geldzucht, 54. Op late-
i bt wend de verbouding russen Franz van Verschuer en Kohlbriigge zeer goed. Franz van
Vo hueeaunnde zijn dochters naar Elberfeld om bij Kohlbriigge openbare geloofsbelijdenis af
b by Oy sterfbed liet hij ds. 1L Liitge (cen leerling van Kohlbriigge) aan zijn bed
Fown, "0

“ b v bonkhaysen, Kohibritpee, o.c., 185,

S Hovgest belangaijle bricfvisseling tssehen Dy TLE Kohibritgee en My, 1 Da Costa over de
by ser hedigmndhing, Ao heer v, Amstesdin, (933 .




bedoelingen niet erkend.™ Wanneer in Nederland in 1834 de Afscheiding
begint, heeft Kohlbriigge trouwens allang zijn standpunt inzake de Afscheiding
bepaald. Toen De Cock geschorst was, heeft Kohlbriigge hem een zeer lange en
hartelijke brief geschreven, waarin hij erop aandrong passief te blijven. Dir bete-
kende niet een lijdelijk toezien; hij vermaande De Cock zijn ambt te blijven
waarnemen’'.

Kortom, De Cock moet doorgaan met preken en de rest aan God overlaten.
Wanneer in 1839 Brummelkamp hem vraagt wat hem verre houdt van de
Afscheiding, is zijn antwoord heel scherp. Hij verwijt de afgescheidenen dat zij
Christus hebben verworpen en dat nu hun werk door de ‘Heere Zebaot' is ver-
vloekt.

Dit scherpe verwijt’™*, Kohlbriigge ingegeven vanwege zijn bejegening door de
reveilmensen na zijn gehouden preek uit Romeinen14:7, heeft bij Brummelkamp
de vraag doen opkomen of Kohlbriigge zichzelf als een oudtestamentisch profeet
zag. Kohlbriigge wist van geen wijken wanneer het heiligste werd aangevallen.
Een vrijmoedigheid die hem duur kwam te staan!

Voor Kohlbriigge was het mijns inziens de vraag of de gehele beweging van de
Afscheiding geboren was uit een nieuw horen van het Woord van God, zoals

Kohlbriigge dat ook nieuw gehoord had.™

5 Zij verwierpen in mijn persoon het getuigenis, waarin de redding van kerk en land lag’

Kohlbriigge in brief aan E Lucas, mr. Smid te Westmaas, Bazel, 20 januari 1863. In J.K.

Vlasblom (Hg.), Kohlbrugge als prediker en pastor in zijn brieven, o.c., 60.

‘Gij blijft passief en latende, na ingediend protest, waar zulks behoort, kerk en de preekstoel

staan, waar zij staan. Gaat gij voort in Uw ambt op een buitengewone wijze. Als gij uwe

Dominee’s dingen bekijkt, zo sla uwe ogen naar boven en zeg: Lieve Heere Christus! Wat is

het goed, dat Gij daar niet in zit en dat Gij ook de preekstoel niet zijt.” Citaat in brief van

Kohlbriigge van 3 mei 1834 aan De Cock. De gehele brief in J. van Lonkhuyzen, Kohlbriigge,

o.c., Bijlage B, 10-16.

% In dat jaar verschijnt te Elberfeld het boek van Kohlbriigge, Das siebende Kapitel des Briefes
Pauli an die Rémer, in ausfiihrlicher Umschreibung. Over dit boek zie A. de Quervain,
“Kohlbrugges boek over Romeinen 7', in W. Aalders/D. van Heyst (red.), Hermann Friedrich
Kohlbrugge, o.c., 85-88.

5 Kohlbrigge zag in zijn verwerping een verwerping van Christus Zelf. ‘Zij die de Kerk waren,
eingen een kerkje oprichten en lieten zich door onbekeerde jongens drijven om naar vlees
te kunnen wandelen, en verwerpen in mij de door God gezondenen en door veel lijden toe-
bereide getuige, die weder met de leer kwam, welke God het meest verhoogt en de mens op
het diepst verootmoedigt.” Zie over deze correspondentie met Brummelkamp, die op vrij
scherpe toon gevoerd werd, J. van Lonkhuyzen, Kohlbriigge, o.c., 200-207.

5t Kohlbrigge heeft er later zelf blijk van gegeven het ‘hominum confusione, dei providenti:’
te verstain, want in 1863 schreef hij: ‘Onder de afgescheidenen en niet afgescheidenen zijn,

7

die mifn hroedess e zusters zijn in de Heere. Moest ik in Holland thans leven zonder zelf
te presliken, ik o pnn waie ik het groene gras vond, latende het verder aan de Heere over.
Zie over Kbl vohonding ror de Afscheiding vian 1834, D. van Heyst, ‘Dr. TLE

ot e #1de Ada el van 18347, in W, Bleijie/l 1) Smin, Uit het Geloof, liber i
corm AL e Jong Do, 1983120 137,

De ambteloze jaren in Utrecht™ waren geen lege jaren, want in die tijd
‘oefent hij het ambt van zielszorger uit door middel van zijn omvangrijke brief-
wisseling, die de tegenhanger vormt van zijn preken’.” Een poging om hem
benoemd te krijgen als hoogleraar in de Semitische talen aan de Universiteit van
Leiden — hij stond op de voordrachtslijst van de curatoren — werd van een ande-
re zijde tegengewerkt en hij werd niet benoemd.”

Als ‘biechtvader van aanleg’, zo typeert Noordmans hem™, wist hij talrijke
hooggeplaatste, maar ook heel eenvoudige christenen in deze Utrechtse tijd van
eenzaamheid en strijd te leiden en te troosten. Kerkelijk en maatschappelijk uit-
gestoten, weerspiegelen de brieven uit deze Utrechtse periode een enorme radi-
caliteit en scherpte™, maar hierin toonde hij te zijn ‘een zielszorger bij de gratie

Gods’.™®
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VI1.4 Predikant in de Niederlindisch-reformierte Gemeinde (1847-1875)

Omstreeks Pinksteren 1846 ontving Kohlbriigge het verzoek van enkele tiental-
len vroegere leden van de Evangelisch Reformierte Kirche om naar Elberfeld te
komen. Kohlbriigge wilde echter de kerkelijke weg bewandelen en liet zich tot
proot ongenoegen van Carl en Daniel von der Heydt in november 1846 opne-
men in de Evangelisch Reformierte Gemeinde van Elberfeld en daar had hij een
bedoeling mee. In deze gemeente leefden sterke bezwaren tegen de pas inge-
voerde Union met de Lutherse Kerk en met de nieuwe kerkorde. Kohlbriigge
verbond aan zijn lidmaatschap de voorwaarde dat hij de gemeente zou mogen
vrijmaken uit deze Union. Hij werd op die voorwaarde aangenomen, maar zijn
pogingen mislukten. Het was voor Kohlbriigge opnieuw een moeilijke situatie,
maar hij ging door met preken en catechiseren. Teruggaan naar Nederland was
voor hem geen optie. ‘Wij moeten op onze zendingspost blijven’,”®" zo verklaart
hij in maart 1847.

 7Zie B. van Ginkel, ‘Utrechtse herinneringen aan Kohlbrugge’, in W.Aalders/D. van Heyst
(red.), Hermann Friedrich Kohlbrugge, o.c., 54-60.

(), Noordmans, Verzgamelde werken, 111, 305v., 507.

" 7ic in J.J. Langen, Briefe von Dr. Theol. H.F. Kohlbriigge, o.c., 21. ‘Die Professur ist verge-

hen', zo schrijft hij 28 januari 1845 aan Wichelhaus.

I O. Noordmans, Verzamelde Werken, 111, o.c., 305.

* ]eze brieven ‘petuigen van zijn tocgewijd pastoraat om allen die zich tot hem wendden tot
et volle heil in Christus alléén e leiden’. W. Balke/J.K. Vlasblom in ‘Woord vooraf’,
Kohlbrugge als prediker en pastor in zipn bricven 1, Zoetermeer, 1997, 8. In W.C. Meeuwse,
Kohibrugge en Steven de Clery, een vviendschap op afstand, Zoetermeer, 2000, geeft de auteur
op diverse plantsen weer hoe de toon in Koblbriigges brieven aan De Clerg soms hard, strie-
mend, nict sparend ensoms onvriendelijk was. O.e., 29, 33, 34, 68. Er zij echter ook
oweeltes” van pastorale zorg, Ouey, 36, 63, Van Lonkhuijzen, Hermann Friedrich Kohlbriigge
enzijn prediling, o.c., 2500 de hardheid vin K's toon verdwijnt allengs. Een ceer, meelevend,
medlijdend, vitendenbart spreek er dan uit zijn brieven)”

i Hlelbiprin de Tadihrasngs van Fass doran meiney Cinade peniigen, o,

Sl port XA noc Lanchiel U e Ulieche,




Na de bekendmaking van het ‘Koniglichen Religionspatentes’, ook wel het
‘Toleranz-Edikt’ genoemd, kwam het ‘am Sonntag Miserere des Jahres der
Gnaden 1847 tot de constituering van de gemeente en op 24 november 1849
verleende koning Friedrich Wilhelm IV de gemeente de corporatierechten. Ook
bij de naamgeving had de koning een grote stem. Hij zag in de nieuwe gemeen-
te de ‘oude’ reformierte gemeente van Elberfeld ‘in der alten Freiheit und mit
den alten Ordnungen’. Ter herinnering aan het feit dat de reformierte gemeen-
ten voorafgegaan waren aan de Niederrhein door Nederlandse reformierte
vluchtelingengemeenten, moet de koning hebben uitgeroepen: ‘Da haben wir ja
die alte Niederldndisch-reformierte Gemeinde Elberfeld wieder. Das sei ihr
Name.”™ De Niederléindisch-reformierte Gemeinde was een vrije, van de staat
onathankelijke kerk.” Op veertien mei 1848 houdt Kohlbriigge zijn intreepreek
uit Psalm 84:13, nadat hij in de week daarvoor onder handoplegging door de
ouderlingen van de gemeente tot predikant van de Niederlindisch-reformierte
Gemeinde was bevestigd.

In het revolutiejaar 1848 werd de eerste steen gelegd voor de nieuw te bouwen
eigen kerk.”" Kohlbriigge werd bevestigd — door zijn ouderlingen — als eerste pre-
dikant van de Niederlindisch-reformierte Gemeinde™. De Nederlandse
Geloofsbelijdenis van Guido de Brés (1561) behoorde met de Heidelberger
Catechismus (1563) en de Schotse Geloofsbelijdenis van John Knox (1560) tot
de belijdenisgeschriften van de nieuwe gemeente. In 1848 is het zielenaantal van
de gemeente 696 en kan Kohlbriigge schrijven: ‘Unsere Gemeine nimmt sehr zu
an Zahl und Trost des Heiligen Geistes.” Met de preken die Kohlbriigge in 1846
in Elberfeld gehouden heeft, heeft hij zich ‘programmatisch’ in Elberfeld ‘cinge-
fihrt'.”" Kohlbriigge was nu in zijn element. Met zijn eruditie, zijn warm hart
voor prediking en gemeente en zijn pastoraal invoelingsvermogen kon hij zich
nu helemaal ontplooien. Van Lonkhuyzen schrijft: ‘Kohlbriigge leeft nu. Zijn
geheele gestalte, tot in zijn uiterlijk toe, krijgt nu iets liefelijks.””

" Zie H. Liichtenborg, ‘Die Niederlindische-reformierte Gemeinde, Einige Stichworte’, in

G.W. Locher, Hermann Friedrich Kohlbriigge (1803-1875) — Zeuge der freien Gnade,
Wuppertal, 1991, 30.

Zie over de voorgeschiedenis, de Union en de Agende, hoofdstuk I11.

Op 30 september 1849 preekte Kohlbriigge voor het eerst in de nieuwgebouwde kerk uit
Handelingen 4:12. Over deze kerk in de Deweerthstrasse, zie P. Merx, ‘Die alte
Niederlidndisch-Reformierte Kirche in der Deweerthstrasse’, in Akten wur Gemeinde-
geschichte, Wuppertal, 1999.

Kohlbriigge houdt zjn intredepreek uit Psalm 84:13. Na de preek worden dertig kinderen
gedoopt. Op Pinksteren 1848 werd voor de eerste keer binnen de gemeente het avondmaal
gevierd. Er waren 260 avondmaalsgangers. De familie Van Verschuer had het zilveren
avondmaalstel geschonken. Over Kohlbriigges Elberfelder periode geeft D. Kalmijn cen
instructieve weergave. ‘Kohlbrugge’s Elberfeldse levensperiode’, in W. Aalders/D. van
Heyst, Hevmann Priedrich Kohlbrugge, o.c. 61-75.
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“In L) Tangen, Briefe von Dy Theol. H. F. Kohlbriigge, o.c., 64.

“CAldus K Bacdy, P protestantisehe Theologie im 19, Jahrhundert, o.c., 581. Barth verwijst hicr
i e poeken van kohbnggpe dic in 1857 door Wichelhaus in [ alle zijn vitgegeven ander
e tivel Saesamvaty Predigten om Lidne {840 pehalien.

L Kobheage, vor 98B abillnigge s op entop paator, o, 200,

K T ikl O e

Kohlbriigge was een geboren prediker en pastor. Trouw en ernstig nam hij de
dienst waar en door zijn originele manier van preken en zielszorg bedrijven, hee't
hij velen aan zich verbonden. De snelle groei van de gemeente aan het begin
zette niet door.™ Een conflict in het midden van de jaren vijftig met Carl von
der Heydt was er de oorzaak van dat verschillende gemeenteleden teruggingen™
naar de Evangelisch-reformierte Gemeinde en zich vanaf 1861 vooral schaarden
rondom Geyser. Ook was het nodig dat Kohlbriigge de gemeente steeds moest
vermanen om trouw naar de kerk te komen.”

In 1851 kreeg de gemeente haar eigen begraafplaats. Op een bijzondere wijze
werd Kohlbriigge de locatie gewezen en heeft de gemeente deze ontvangen.™
De hiervoor benodigde grond ‘Am Schaffstall’ gelegen op een helling van de
Katernberg, voorheen in het bezit van de familie Knappertbusch, is aan de
gemeente geschonken door Daniel von der Heydt. Wat opvalt is dat alle graven
op dit kerkhof gelijk zijn. Op een kleine steen staan alleen de naam en de daw
vermeld. Deze wijze van naamsvermelding is van de Herrnhutters overgenomert.
De rijken zijn hier gelijk aan de armen. Bij elk graf staat een rozenstruik, verwij-
zend naar Luthers vertaling van Hosea 14:6 ‘Ich will Israel wie ein Tau sein, dass
er soll blihen wie eine Rose’. Tot nu toe zijn alle ‘begrafenisboeken’ van de
gemeente bewaard gebleven. In 1997 is een informatieblad over dit kerkhof uit-
gegeven met daarin ook het verhaal van Kohlbriigge over de verwerving van dit

kerkhof.™

Voor het eerst na zijn bevestiging tot predikant in Elberfeld preekt hij weer op
vaderlandse bodem. Op 29 juni 1856 staat hij op een kansel van de Nederlandse
Hervormde Kerk, namelijk te Vianen.” Toen het ijs eenmaal gebroken was,

™ In 1865 telde de gemeente 1265 zielen, in 1871 ruim 1300. Zie ]J. van Lonkhuyzen,
Kohibriigge, o.c., 296, 328.

™ Zie hierover J. van Lonkhuyzen, Kohlbriigge, o.c., 302.

7t Bij een bezoek aan A. Zahn, bij wie Kohlbriigge op een hemelvaartsdag de dienst bijwoon-

de, sprak hij zijn verbazing uit over het slechte kerkbezoek in de namiddagdienst: ‘Bei mir

blieben sie auch fort, wenn ich sie nicht immer ermahnte.” In A. Zahn, Aus dem Leben eines

reformierten Pastors, o.c., 230.

Zie hiervoor ].]. Langen, Briefe von Dr. Theol. H F. Kohlbriigge, o.c., 103 en Anlage 6, 166-

167. G. Nebel (1903-1974) over deze begraafplaats: ‘Reihe auf Reihe von schlichten [.]

waagerechten Steinplatten, kein Selbstruhm, sondern nur Name und Daten, iiberhaupt

kein Absicht, ctwas schones zu leisten — und darum ist es wohl der schénste Ort des

Wuppertals geworden,’ in Merian, 6. Jg., 7, Wuppertal, 1953. Ook W. Otten, Uit het levens-

boek van v, I1.F. Kohlbrugge, o.c. 100.

Zic de uitgave van de Niederldndisch-reformierte Gemeinde, Der Friedhof der

Niederlindisch-yeformierten Gemeinde Elberfeld, Wuppertal, maart/april 1997.

Zice brief Kohlbrigge van 30 juni 1856 aan Ursuline in Elberfeld, port. 11, no. 75, 287,

archief U e Utreche; ook de brief aan Wichelhaus van 29 juli 1856, in J.J. Langen, Briefe

I, Theol. 1115 Kohlbriigge, o.c., 140-142. Zie over deze dienst ook D. van Heyst in de

‘Inteiding’, Wt wept Kohlbrugge over Genesis 3, ’s-Gravenhage 1986, 7-12, met daarin de

7

N

K

1

preck (in vigrewerkie vorm) die Kohlbriigge in deze dienst gehouden heeft, 13-84; ook
K. Giroot, ‘Kohlbopge’s cerste preek in de Nederlandse Hervormde Kerk’, in W, Aalders/
Dyovan eyt Gadd), Ty Priedvich - Kohlbritgee, 19-35. In oktober 1856 preekte
Kohlliygpe voor de tweede maal in Vianen,




volgden er meer uitnodigingen om in Nederlad te komen preken. In datzelfde
jaar werd nog een poging ondernomen o1 de Niederlandisch-reformierte
Gemeinde bij de Reformierte Gemeinde te Elerfeld te voegen. Het eigene van
de Niederlandisch-reformierte Gemeinde zoujan wel herkenbaar moeten blij-
ven. ‘Dies ist der Weg, auf welchem allein eie Heilung der Wunden moglich
ist’, schrijft Kohlbriigge aan Wichelhaus.™ Mgy tot verdere besprekingen over
cen kerkelijke eenwording is niet meer gesptoen, De koning die daarbij aanwe-
tig zou zijn, werd namelijk zwaar ziek. Wel wtden de onderlinge verhoudingen
beter en bij de intrede van Krafft in 1856 |5 predikant van de Reformierte
Gemeinde werd ook een uitnodiging gezond§ aan Kohlbriigge en de ouderlin-
gen van de Niederlandisch-reformierte Gemgyde. Het presbyterium antwoordt
per brief: ‘Eure Einladung nehmen wir deshal i, demselben Sinne und mit detx-
selben Freudigkeit an, wie sie an uns ergangy jst.”™ Kohlbriigge en in het bij-
zonder ook zijn vrouw Ursuline hebben Vi moeite gedaaﬁ om preken, in
Elberfeld gehouden, te laten drukken en de zowel in het Duits als in het
Nederlands uit te geven. Ook stelde hij geldeschikbaar om advertenties voor
deze boeken te kunnen plaatsen.”

Persoonlijk leed is hem niet bespaard geblevy, In 1858 sterft zijn zoon Jakob™
op Java en zijn vriend en leerling — nogeen veertig jaar oud — professor
Wichelhaus in Halle.” Op 6 maart 1873 stet zijn dochter Anna.™ Zij was sinds
1861 de vrouw van Eduard Bohl.™

75 Uit het kabinetsorder van 4 augustus 1856. In J.] angen, Briefe Dr. Theol. H.F. Kohlbriigge,
o.c., Anlage 16 zu Brief 75, 186.
76 Zie in |.J. Langen, Briefe Dr. Theol. H.F. Kohlbrye o.c., 185-189.
™ Port. 12, no. 44 ; port, 1%, no. 49 en port. Uno. 58 (van april 1856), archief UB te
Utrecht. Kohlbriigge schrijft: ‘De werking diersjder preeken (ook over het 3¢ gebod) is
hier machtig.” Port. 12, no. 44.
™ Jakob(us) Kohlbriigge, tweede zoon van Kohlhgge uit zijn eerste huwelijk, geb. 5
oru z ik, geb. 5 sept.
1832, overl. 11 juli 1858 te Solo (Java). Jakob ¥ officier en uitvinder van een — geheinll)—
wapen voor de marine. Een duikboot! Zie hierer brief Kohlbrigge van april 1856, port.
12, no. 58, archief UB te Utrecht. ’
. Johannes Wic'he.lhaus (1819‘135 8). Na dle doo"an Wichelhaus is Kohlbriigge uitgenodigd
om op 25 april in Halle een dlef‘“ te leiden e Dom. Samen met zijn dochter verblijft
hij enige dagen bij Pauline Wichelhaus. Ko}yrﬁgge preekt uit Handelingen 10:42-43.
Pauline Wichelhaus schrijft aan mevrouw Kohﬁgge in Elberfeld dat de waarheid in Halle
een grote overwinning gevierd had. In deze diﬁc was ook de theologisch kandidaat Adolf
Zahn. Deze was diep getroffen door de waardigejgenaardige verschijning van Koblbriigge
op de kansel. Zie over deze dienst in Halle D. |mijn, Kohlbrugge te Halle a.d. Sadle, in W.
Aalders/D. van Heyst, Hermann Friedrich P}lb'mgge, 0., 36-48. Ook de brief van
Kohlbriigge aan Ursuline, in port. 11, no. 80, 3 archief UB te Utrecht. Uit deze tijd zijn
~ ookde preken uit Psalm 118 verschenen ondde titel Aus tiefer Not.

% Anna Johanna Jacoba Theodora Kohlbn'igge (juni 1836 - 6 maart 1873). Kohlbriigge was
zeer aan zijn dochter. ‘Antje"gehecht. Zie 0Gijn aangrijpende brieven aan haar in G.
Helbig (Hg.), Lass dir an Meiner Gnade genii, o.c., 32-45. Anna was getrouwd met de
Weense systematicus Eduard Bohl.

" Zie over hem S. Gerssen, ‘Eduard Bshl, L, I, 1V, in De Waarheidsvriend, no. 51, A4 bac
jtg., 1955, no. 3, 44ste jrg. 1956.

Kohlbriigge®s tweede vrouw, Ursuline, ontviel hem op 25 mei 1866. In 1865 ont
ving hij eeen beroep naar een hervormde gemeente in Nederlanci namelijk t—
Zoutelande® Waarvoor hij echter heeft bedankt.” Een hoogtepun,t was d ! d .
waarop hij 2‘5 j?ar lang de gemeente Elberfeld als predikant gediend heef;3 S
was op 7 juni 1871. Het jubileum™ was tevens een jubile . d1t
Niederlinddisch-reformierte Gemeinde. e
Op sondag 12 november 1871 vervulde Kohlbriigge in de Zuiderkerk
Amsterdan® de avonddienst voor Kuyper. In deze kerk, vlakbij de Heerrst lt(2
Lutherse G’¢meente, waar men hem 44 jaar geleden had uitgeworpen reekte“g
hij twee vorlle uren voor een gehoor van drieduizend mensen uit Psalrr; gS'Z(}Z‘3 1

Voor de lazatste maal preekte™ Kohlbriigge op 29 november 1874, uit Psalm 28
6-9. Voor dde laatste keer heeft hij de gemeente op zijn zo kenmerl;ende sa md :
xale maniet de genade van God verkondigd: ‘Was lobt die Gemeine G s o
Gott? Krafit habe ich nicht, mich selbst zu bekehren, Kraft fand ich nich OtCt}es o
Gebot zu bewahren, wie ich auch gewillt war und mein Bestes that —CKtr’af cf)tte;
ich nicht, um mich zu Gott zu wenden, Kraft nicht, um einen ein,zi en St 6fmq
auszustosse’ Kraft fand ich nicht, um eine einzige Siinde, eine %ﬁ h e1l'l Z}?
Siinde, sch*Wach wie ein Spinngewebe, wie ein vermoderter Fglden u ctreissen,

Kraft fan'd ich nicht zum Widerstande wider die Welt und ihre SchmZ er;jlsszen'
nun, was Jbt die Gemeine Gottes? Das war so recht gut; denn gerad ZC : hm1
kraftlos wa's habe ich es erlebt, dass der Herr seines Volk’es Std'rli ist ’?85 e

e manier’ Wiarop Kohlbriigge in Elberfeld optrad had iets profetisch: dat ah

lute, dat pruisend oorspronkelijke, dat alles uitlokkende, dat de enadé ?il aGSOV
vprheerlijk“"“I“! Hij wist zich een instrument in de har;d van dge Heil'vo é o
Flke zelfgeovnzamheid en-elke grootdoenerij over zichzelf had hij ciie C(;eiit
jenade hart iondig afgeleerd. Hij was de man die dagelijks moest ‘beJd 1 Orb' 'Od‘\
Bron’™ en! het mocst ervaren, dat niet hij meester was over het \Woorde s 1]d Q
het Woorch henv overmeesterde. Tijdens zijn 25-jarig ambtsjubileum il”l TSQ;; .
hij: “Vanw kwamen de predikatién? Uit diepe nood roep ik tot U! D Z‘?‘
kwamen zi!"" P e

i uirgel"""" aver dit heroep 11, de Jong, ‘De Hervormde G
el mebwer ik ong, ‘T emeente te Zout
Dy 1LE Fobll m”‘«‘ v in Zeeland, Tijdschrift van het Koninklijk ZeeuwschuGzligie l;lerofile?
Wetensch itz 5 nos 3, seprember 1996, 92-99; ook J.K. Vlasblom, Kohlbrii o als bre
diker en @l tertor s bricven 1) o.c., 66-70. Ronbriege ds re
ien zeer oo verkiy vanddie jubileum in H 1}
fon T 1 in H. van Druten, Hoe Dr. Kohlbriigge predikan
Zie hier D balmin, Kobibrugge’s k i
] s preek in de Amsterdam i i
W Aaldt Y e Ty (), Hermann Eriedrich Kohlbriigge, o.c 4;?53211]1(1?1{1/{161‘1?31‘ N
I ohlbragl iy vnals pastor in zin brieven 1, o.c., 71-77. T H e
S B nensn Heon Eriedy, Kohlbriigge, Elberfeld, 1875
e, N ‘
Al de W0 Evandeamlice van AL de Reaver, Zie ook in een brief aan Wichelhaus: Tk hel
vl ,,.(_,‘,‘i}'l'n‘_";l -I ver |l |u|-l er op aankomt, heb ik niets, zie ik niets. Hoe Irli:nigmaea
ko Vb e ween, dat ik o etarmelifk diena at i
o h‘“i'h,m, e \ o' erharmelijk dienaar ben, en dat ik niets weet.
Iy Gt Mo en haovper i wederzijels contact, Baarn, 1956, 95




Kohlbriigge is overleden op 5 maart 1875. Deze ‘Originalmensch des
I Himmelreichs’™ is gestorven zoals hij geleefd hesft, achteraf, ergens in het
Wuppertal. In stilte, eigenlijk in ballingschap, na ¢en moeilijk leven met veel
verdriet.” Het leek wel alsof men hem na zijn dood buiten Nederland™ verge-

“len was.

Het is de verdienste van Barth geweest dat deze irreguliere theoloog weer
bekendheid kreeg. Barth vermeldt in zijn werk overde protestantse theologie in
de negentiende eeuw dat in geen enkele ‘theologie-geschiedenis’ die hij kent, de
naam van Kohlbriigge genoemd wordt. Thans, ruim honderddertig jaar na zijn
dood, is Kohlbriigge weer een veel gelezen theoloog, is hij voor velen een bron
van inspiratie en is zijn gedachtegoed onderwerp van studie. Wel dient te wor-
den opgemerkt, dat de perceptie van Kohlbriigge binnen de wereld van de evan-
gelische theologie niet groot is geweest.™

Het zijn Kohlbriigges theologie, zijn gedachtewereld en zijn prediking geweest,
die verantwoordelijk waren voor die lange stilte. En uiteindelijk wilde hij ook
niet anders. Hij heeft geen andere carrigre gezocht dan die van dienaar van het
Woord en als zodanig heeft hij een plaats gekregen in de bundel kerkelijke klas-
sieken’.””’ Nergens anders hoorde hij blijkbaar thuis. Onafhankelijk van mensen,
maar athankelijk van God, ging Kohlbriigge zijn eigen weg.

In zijn preken laat hij zich diep in het hart kijker. En hij laat de mensen diep
in het vaderhart van God kijken, dat vol van erbarmen is voor zondaren die in
eigen kracht geen stap verder kunnen en van genade moeten leven. ‘In zijn
gemeente was hij aller vader; als aan een grote spijker hing men aan hem, kind
en kleinkinderen, maar ook alle kleine gereedschappen (Jes. 22:23-24), slechts
wat hij zei, dat gold in de Gemeente.”” Voor Bohl was de Niederlindisch-refor-

8

Deze uitdrukking is van Helbig in G. Helbig (Hg.), Lass dir an Meiner Gnade gentigen ...,
o.c., 10.
De stijl van Kohlbriigges preken is mede bepaald door al de strijd die hij heeft moeten voe-
ren, onder andere in de Hersteld Lutherse Gemeente, mer de hoogleraren in Utrecht, met
het synodale bestuur van de Nederlandse Hervormde Kerk, in de conflichten met de reveil-
kring, rondom het ontstaan van de Niederlindisch-reformierte Gemeinde, en in de con-
troverses met de familie Von der Heydt in 1856.
In Nederland is er steeds een kring van personen geweest die het gedachtegoed van
Kohlbriigge heeft bewaard en verbreid. Zo staat in het bijblad van De Nederlander van 2 sep-
tember 1911 onder het opschrift ‘Uit het leven van Dr. Kohlbriigge: ‘Wijlen Dr.
Kohlbriigge is bij vele christenen hier te lande geen onbekende en onbeminde.’
Niet alleen noemde H. Bavinck aan het begin van de twintigste eeuw Kohlbriigge in zijn
Dogmatick slechts in een voetnoot, ook H. Stephan/M. Schmidt (Hg.), in Geschichte der
evangelischen Theologie in Deutschland seit dem Idealismus, Berlin/New York, 3. Aufl., 1973,
komen niet verder dan een eenmalige vermelding van Kohlbriigge in een voetnoot, 208.
Het is Barth geweest die Kohlbriigge weer in bredere kring bekend gemaakt heeft en hem
een waardige plaats in Die protestantische Theologie im 19. Jahrhundert, Ziirich, 1947, gege-
ven heeft.
O. Noordmans, ‘Kohlbrigge. Festpredigten’, in J. Haantjes/A. van der Hoeven (red.),
Kerkelijke klassieken, Wageningen,1949, 347-382.
E. Bshl in een brief aan mevrouw Julie Fuhrmann, geboren [’ Andrassy te Budapest, vin 15
mei 1875, In J.K. Vlasblom (Hg.), Kohlbrugge als prediker on pastor in zifn brieven 2, 0. B3
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mierte Gemeinde ‘een korenschuur, waarin mijn geliefde vader, als een andere
Jozef, het koren opgehoopt heeft voor de zeven magere jaren, die zeker aan-

staande zijn’.””

VIL.5 Kohlbriigge op de kansel

Met de preek uit Romeinen 7:14 in de kerk van Elberfeld heeft Kohlbriigge de
toon gezet voor zijn (latere) verkondiging in het Wuppertal. Deze zo gerucht-
makende preek wordt door Kohlbriigge besloten met: ‘Und habt ihr wahrlich
Vergebung euer Siinden im Blute Christ, so sagt: ‘ich bin heilig!” wenn ihr auch
nichts als Unreinigkeit erblickt. Die Sache will geglaubt sein und nicht gese-
hen.'™

Er was een vreemde macht in het optreden van Kohlbriigge. ‘Ein Mann, der
eine Umziunung mit sich herum trug.”™” ‘Es lag in ihnen das in hohen Grade,
was man Originalitit nennt.”” Krug vermeldt, dat hoewel de Elberfelders de stijl
van de beide Krummachers kenden, ‘dennoch in Kohlbriigge’s Predigten man-

ches noch Ungewohnte befremdend genug entgegen’ komt.™. De mensen zagen

in hem ‘eine prophetische Autoritét’.*®

Voor Krug is ‘Herr Pastor Kohlbriigge kein gewonlicher Homilet, weder im
Wesen noch in der Form seiner Vortriige’, ver van subjectief mysticisme en
bedorven scholasticisme. Kohlbriigges homiletisch werk is ver van
‘Schablonenmissigkeit en Ungemaissigkeit’. Ook heeft Kohlbriigge volgens Krug,
aansluiting bij het originele spraakgebruik van de Bijbel.* Uit alles is duidelijk
dat niet zijn begaafdheid of zijn verschijning de mensen heeft aangegrepen maar
dat het een vreemde macht wis die achter hem stond en die door hem heen ging.
Het was de Zendende Zelf Die in hem Zijn kracht uitoefende. Kohlbriigge was

" O.c., 84.

™ n Drei Gastpredigten, o.c., 20.

mi A Zahn, Aus dem Lebem eines reformierten Pastors, o.c. 242.

o BEW. Krug, Zur Steuer der Wahrheit, Eine Berichtigung fritherer Urteile iiber Herrn Pastor Dr.

Theol. Kohlbriigge und seine Lehre, Elberfeld, 1856, 9. Krug was eerst een tegenstander van

Kohlbriigge, maar door het lezen van zijn werken en hem te horen preken, kwam hij tot

andere gedachten. Krug heeft Kohlbriigge openlijk gerehabiliteerd. Op de eerste uitlatingen

cchter van Krug heeft zich later Ritschl gebaseerd en in zijn Geschichte des Pietismus (1880)

heeft hij heel negatief over Kohlbriigge geoordeeld.

O.c., 10.

O, 12. ‘dass die Objectivitiit des Wortes Gottes mit seiner Subjectivitit innig verschmol-
zen und gewissermassen Eins wurde. Erleben und Erkennen und mégliche Darstellung bei-
Jer in Binheit sind bei ihm gleichsam Eins und dasselbe geworden, ..." Zie ook S. Gerssen
in “len Geleide’ van H.E Kohlbrugge Feeststoffen, o.c., V, ‘Deze preken (van Kohlbriigge,
JK) 7ijn onvervalst rechtzinnig; daar kan niemand aan twijfelen. Toch zijn ze duidelijker
Jan de zeker toen gangbare orthodoxe preken. Dat komt omdat de tegenstelling tussen het
ohjectivisme en het subjectivisme erin overwonnen is.”

O, 12, T en 14




zich bewust van zijn goddelijke zending® en hij was zeker van het geloof. Hoe
zou iemand anders prediker kunnen zijn?*"

‘Was het nodig dat deze unieke uitlegger van de heilige Schrift, dat deze pre-
diker van Gods genade tot herder van een kleine gemeente werd, die als een pro-
testerende gemeente ontstond; die duidelijke tegenstander van alle sektarische
afscheiding, die in Holland een werkterrein in exn afgescheiden kerk van de
hand gewezen heeft, nu predikant van deze weinige Wuppertalers, die in de
invoering van de Agende een gevaar voor de kerk vermoedden, 6f een verkon-
diging uit volmacht zochten!™* Verkondiging uit volmacht dat is: je kunt er niet
meer onderuit wanneer je de preken van Kohlbrigge leest: ‘Hier ontvang ik het
Woord des levens.™®

Zahn geeft ons een levendige beschrijving van Kohlbriigges optreden: ‘Nach
dem Gesange ging Kohlbriigge aus einer Nebenthir mit langsamen, feierlichem
Schritt auf die Kanzel zu. Er sprach am Fusse derselben ein stilles Gebet und stieg
dann mit Anfang des letzten Verses hinauf. Oben setzte er ein schwarzes
Kipplein auf. Sein Text war iiber die Dornenkione und den Purpurmantel.
Manches verstand ich mit Miihe, da er ein lollindische Aussprache des
Deutschen hat. Er ging dem Text in seinen einzelnen Versen nach und wusste
mit einer gewalt der Stimme und wahrhaft geistvollen Gestikulation und
Betonung eine so tiefe, ergriindende Auslegung zu geben, dass man von Anfang
bis zu Ende festgehalten wurde. Man kann ihn sogar nicht beurteilen wie andre
Prediger. Man fiihlt so sehr die Kraft des Geistes aus seinen Worten, und aus den
ganzen Emste seines heiligen Wesens, dass man nicht sagen kann: es war schon
oder nicht schén, sondern es war wahr,™**

¥ ‘God heeft Zelf de predikers gezonden, en waar dat niet het geval is, daar betckent al het

prediken niets.” AZ, 1898, 313. ‘Wat ik zeg, geldt in de hemel.” Schriftverklaringen, dl. 7, 106;

‘Ik weet, waartoe ik gezonden ben, om een dienstknecht te zijn van mijn Heere’, dl. 22, 51;

‘dass Gott mich von Mutterleibe an bereitet hat, das Evangelium zu predigen.’ In brief van

12 augustus 1827, in G. Helbig (Hg.), Lass dir an Meiner Gnade geniigen, o.c., 11. Deze brief

in port 3, no. 5, archief UB te Utrecht, waarin Kohlbriigee schrijft: ‘Prediken wij het evan-

gelie, wij worden verdoemd van mensen, prediken wij ket niet, wij worden verdoemd van

God’

‘Soll doch der zuerst errettet sein, der andern die Errettung predigt.’ In brief aan kandidaat

Wichelhaus van 1, 2 en 3 januari 1844. In J.J. Langen Briefe von Dr. Theol. H.F. Kohlbriigge,

o.c., 7.

WAL de Quervain, Zur Erinnerung an den 30. Juli 833. In de Gemeindebrief der
Niederliindisch-reformierte Gemeinde Wuppertal, sept. 1993.

"5 O.c., Zelf zegt Kohlbriigge: ‘De gehele prediking van het evangelie is immers één vrijspraak,
één verkondiging van de vergeving der zonden en waar men de belofte van het evangelie
met een gelovig hart aanneemt, daar zal zeker ook selijdenis van schuld zijn en zal
waarachtige verbrijzeling van het hart niet ontbreken.” Schriftverklaringen, dl. 12, 101.

WAL Zahn, Aus dem leben eines reformierten Pastors, o.c., 245. Zie ook het oordeel van Fr.W.
Krummacher over Kohlbriigge’s optreden: ‘Er kiindigte sich Jedem bei der ersten Begegnung
schon als eine Perstnlichkeit von nicht gewshnlichem Schlage an’; ‘Nach wenigen
Minuten schon war er vor dem gewissen der ganzen Versammlung als ein mann offenbar,
der seine Mission nicht von Menschen habe, und die P:ignanz, urkriftige Geisttesfrische,
der tapfre Glaubentrotz, womit er sprach, entriickten die Leute in eine Sphire, wo ihnen
das sprachliche Gefisz tiber den Schiitzen, dic ihnen darin geboren wurden, s dem
Ciesichiskreis wich, und sie nicht mehr Worte, sondern nur noch Gedanken hiveren.' In
visy L onkhayren, Kohlbriigge, o.c., 145, 156,

=

Op 8 juni 1854 schrijft zijn vrouw Ursuline: ‘De drie preeken op Pinksteren
waren over alles kostelijk. Aardig, dat Kohlbr. tegenwoordig eene heel holland-
sche manier van voordracht heeft, zooals de oude Theologen, doch kort,
krachtig en levendig orthodox.™ Op de kansel zag hij eruit als Calvijn® en
sprak ‘einfach, langsam und deutlich’** In zijn taalgebruik wilde hij geen geleer-
de woorden gebruiken. Wel diende men de Schrift aan het woord te laten, voor
praktische toepassingen was hij wat huiverig.""® Hoewel vertrouwd met het Duits,
was het voor Kohlbriigge toch een moeilijkheid in deze taal te preken. Maar juist
omdat hij zich zo moest inspannen, heeft dit aan zijn preken een duidelijkheid
gegeven waarbij zijn oorspronkelijkheid en zelfstandigheid tot uiting kwamen.?!

Evangelie verkondigen was voor Kohlbriigge: ‘also bekannt machen, dass man es
nicht allein wisse, sondern dass er mit dieser Verkiindigung eine grosse Freude
bereite, so dass es ein wahrhaftiges Erkennen ist vor Gottes Angesicht, und man
mit allem Vertrauen des Herzens dazu sage: dass ist gewisslich wahr! [...] die
Seligkeit, die er allen erworben hat und wovon er nun predigen lisst: ‘Das ist fiir

dich!™?

%7 In port. 12, no. 49, 64, archief UB te Utrecht.

% In port. 12, no. 66, archief UB te Utrecht, brief van de hand van ]. Kiinzli over de preek die
Kohlbriigge in Halle gehouden heeft: ‘Gestern Morgen erschien er im Talar auf der Kanzel;
er nahm sich vortrefflich aus. Studenten u. alle anwesenden fragten einander, was das fiir
ein Mann sei? Er sah gerade aus wie Calvin, wie er auf den Bildern zu sehen ist. [...] Eine
herrliche Predigt hat er gehalten; ich wollte sie nachschreiben, aber es gieng nicht, weil
Alles gedringt voll war.’

Brief van Pauline Wichelhaus aan Ursuline Kohlbriigge van 25 augustus 1858, in port. 12,
no. 65, archief UB te Utrecht.

‘Men heeft in Holland zoolang practicaal geloofd, dat men het geloove Christi daarbij ver-
loren heeft. Ik kan met systematische en philosophische uitdrukkingen mij niet ophouden,
laat mij het haar dragen gelijk God het ons gegeven heeft en geene pruiken dragen, want
dan blijft het gedurige twijfelen nog over of men wel deftig genoeg gekleed is om bij den
Koning ter audientic te gaan.” Kohlbriigge geeft een keer een preek en zegt: er zijn geen bij-
voegsels, toepassing, of icts van dien aard. Alleen de naam onzes Heeren worde genoemd in
de Kerke en niets daarbij. Quand je meurs, je meurs pécheur- en croyant que la grace de
Dieu revele par justice en Christ mon Sauveur a fait tout, c’est au tout. Miséricorde! Notre
Theologie, est simple, unic. Cest le sang du Sauveur, et la grace adorable. Est pour un mis-
érable Le parfait systéme des moeurs.” In brief van 12 dec. 1833, port. 11, no. 4, 18, archief
UB te Utrecht.

Zie J. Wichelhaus in het voorwoord van Hermann Friedr. Kohlbriigge, Zwangig Predigten,
Halle, 1857, XXXI. ‘Und wenn er auch mit der deutschen Sprache véllig vertraut war, so
war es fiir ihn doch immerhin cine fremde Sprache. Eine nicht geringe Schwierigkeit also
den sich driingenden Giedanken iiberall den klaren, fasslichen Ausdruck und ansprechende
Form zu geben. Wir prlauben indess, dass diese Miingel reichlich dadurch aufgewogen wer-
den, dass die Sprache prade an die Sprache eines Ausldnders um so mehr Urspriinglichkeit
und Selbststiindipkeir besitst und wenn die meisten Predigten nur zu leicht in einen allge-
meinen Kanzelton veriallen und dadurch ermiiden, so wird man sich nicht beklagen, wenn
cinmal Predigten Nachdenken erfordern und eine volle Aufmerksamkeit in Anspruch neh-
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men.’
U P lerm Friede, Kohllwopge, Tober den Hermt, Predigten iiber auserwihlte Psalmen, 2. Heft,

Flherteld, T8RO, 7K.




Wie kan volgens Kohlbriigge predikant zijn? Hij Ztegt: ‘Die een volkomen man is
in Christus Jezus.™" Wie is dan volmaakt? Dan klinkt het heel paradoxaal: ‘Ik
ellendig mens, ik kan niets meer.”®'"* Kohlbriigge klaampte zich in alles vast aan het
Woord van God alleen. ‘Ich habe niemals so eime Erscheinung auf der Kanzel
gesehen, weil ich nie diese vollige Uberzeugthieir, dieses Sichfesthalten ja
Sichfestklammern am Worte bei Andern gefunden, es waren dies im besten F:alle
begabte Redner, eifrig und feurig, aber ohne die helihge Gewissheit, die nur durch
schwere Leiden und Anfechtungen erworben 'wird, in der Feuerprobe des
Glaubens. Es ist etwas eigenthiimliches, wenn jemand vor Gott steht und vor
Gott redet.”™”

Hoe zag de eredienst er bij Kohlbriigge uit? Wat dle orde betreft: op zondag had
men twee diensten, ‘s morgens en ‘s avonds. Op de feestdagen in de regel één
dienst ’s morgens en op Goede Vrijdag ’s avonds. Viel de eerste kerstdag op een
weekdag, dan waren er twee diensten. De zondagmorgendienst duurde van tien
uur tot kwart voor twaalf. De organist speelde heg voorspel en daarna werd er
gezongen. Onder het zingen van het laatste vers van het introituslied kwam de
voorganger de kerk binnen, deed een stil gebed onder aan de kansel en ving dan
de kansel op. Na het votum kwam de zogenaamde “voorafspraalk’, een soort inlei-
ding op de prediking, gevolgd door een vrij lang gebed. Daarna werd er gezongen
en vervolgens kwam de prediking die doorgaans ruim een uur duurde. Het dank-
gebed daarna was meestal kort. Het slotlied kon een of twee verzen zijn en ver-
volgens werd de gemeente met de zegen weggezonden. In aansluiting aan de
morgendienst werd de doop bediend, wanneer er ten minste viif tot tien kinde-
ren waren.

Het avondmaal werd vier keer per jaar gevierd: op eerste paasdag, eerste
pinksterdag, een zondag in oktober en eerste kerstdag. Eerst kwamen de mannen
aan de tafel, daarna de vrouwen. Vaak werd in de avonddienst het bijbelgedeel-
te van de morgendienst voortgezet. De voorganger wag vrij zijn tekst te kiezen.

Kohlbriigge was niet wezenlijk in de liturgie geinteresseerd. ‘Hij bewoog zich
binnen het kader van de situatie zoals deze met name in de Nederlands
Hervormde Kerk en in de gemeente te Elberfeld omstreeks het midden van de
negentiende eeuw bestond.™'® Vanuit zijn theologie was hij er ook niet direct op
uit om aandacht te geven aan de vorm van de eredienst. Zelf zegt Kohlbriigge:
‘Deze dienst aan God, waarover wij spreken, bestaat niet z0zeer in het in acht
nemen van de uiterlijke dienst of de liturgische gebruiken, maar veeleer hierin,
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AZ, 1898, 174.
st AZ, 1898, 261. Vgl. ook AZ, 1898, 22, ‘Ik oefen het predikambt niet uit als een handwerk
om daarvan te leven of daarvan de eer, gewin en genoegen te hebben, maar ik dien u alsY
één, die ook dood was in zonden en ongerechtigheid, die echrer n’ooit en te nimmer
beschaamd is geworden, wanneer hij zich op het Woord verljer.’
In Aus dem Leben eines reformierten Pastors, o.c., 248.
C. Honders, ‘K.ohlbriigge en de Liturgie’, in Liturgie. Barsien en Breyken. Kampen, 1988, 53-
62, cit. 61. Over de liturgic in de Nederlandse Hervomde Kerk zie G H’Citinlf’ Rio 'mﬁ(" i
de dommer, Baarn, 2001, 97-100. ‘ T
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dat de mens erkent, dat hij Gods dienstknecht is ..."" Bij de bediening van de

sacramenten et bij de huwelijkssluiting werden de formulieren van de Paltsische

liturgie van 15:85 gebruikt.
Wel heeft Kohlbriigge in het doop- en avondmaalsformulier enige verande-

ringen aangeb]raCht ‘die aan de oorspronkelijke betekenis een duidelijker en
? 818

scherper stemp’el geven.

Enkele kenmerkende karakteristicken zijn te noemen van Kohlbriigges preken:
|. De preken Zin doordrenkt van de Heilige Schrift. ‘Kohlbriigge ademde in de
woorden G©0ds.”’ De vele bijbelcitaten geven de preken de exegetische rug-
dekking bij alles wat Kohlbriigge zegt. Achter het Woord dat hij bedient, gaat
de prediker geheel schuil. Hoewel Kohlbriigge gewoon was de patres™ en
Luther te lézen, is het maar hoogst zelden dat hij deze citeert.”" De opbouw
van de gefeente ging hem zeer ter harte, waarbij de prediking uit de
HeidelbergeT Catechismus de leidraad vormde.®
2. De preken bewegen zich om Christus en wijzen naar Hem.*” Kohlbriigge
wees de mensen van zichzelf af en wierp ze op Christus.”* Daarom luidt vol-
gens Kohlbrigge de éne, eigenlijke vraag die God tot ieder persoonlijk richt:
Zijt gij mef Mijn Lam tevreden? De leidende grondgedachte in de prediking
van Kohlbriigge is Christus, Die Zich voor ons in het gericht van God gesteld
heeft. Dat peklemtoont, verduidelijkt en verkondigt hij als blijde boodschap.
3 Al worde df Heilige Geest niet telkens bij name genoemd, Kohlbriigges pre-
diking is plleumatologisch van grondtrek en gehalte.

ai Citaat in C. fonders, o.c., 61-62.

-Schriften und Formulare der Niederlindisch-Reformierten Kirche in Elberfeld. Mit
des Presbyterii herausgegeben zum Gebrauch in der Gemeinde, Elberfeld, 1850.
n ‘Ten Geleide’ van G. Helbig (red.), Door Zijne wonden is ons genezing gewor-
van Dr. H.E. Kohlbrugge, Leiden, 1990. Op 15 september 1846 schrijft
Kohlbriigge a Boissevain: ‘Die Bibel, die wir haben, ist Gottes Wort. Wir haben acht zu
jehen auf das, W3S das Wort sagt, und wir haben nicht zu fragen nach unseren Meinungen
’ sren Gefithl. Der einige Halt ist das, was geschrieben steht.” In G. Helbig

| nacl 3
l(ll! ,l(u;]. ;:;_;lg::m Meiner Gnade geniigen. Aus Familienbriefe von H.F. Kohlbriigge, Berlin, 0.].,

. /“‘)( ).J. Langet Briefe Dr. Theol. H.F. Kohlbriigge, o.c., 25.
e reden wagom Kohlbriigge dit niet doet is, wat hij schreef aan Wichelhaus, namelijk
verherpe und verdecke aber, wenn nur immer méglich, die Gelehrsamkeit'. In J.J. Langen,
Vricfe Dr. Tho!l- H-E. Kohlbriigge, o.c., 54

el wiinsche, s die Gemeinde sich einmal in der Lehre besser unterrichtete.” O.c., 95.
In e pemedte van Kohlbrigge kenden de kinderen van ongeveer twaalf jaar de
Heidelherger ¢atechismus uit het hoofd. O.c., 99.
vord vooraf”?, Door Zijne wonden is ons genezing geworden, o.c., 7-8: ‘Al wat

wht is Agmologie, dat wil zeggen het beweegt zich om het vaste middelpunt

Iy Bekenntniss
cinem Vorwort
s AL de Reuver
den. Brieven

¢i. Helbig, in
Kohlbroggee Iy

war het Lamt ods stiat, dat uwe, mijne, ja de zonden der gansche wereld op zich geno-
Jen en wepgdmen heeft, Alles wat deze man gedacht, gesproken of geschreven heeft, was
nicts ancers JHeen preloovigy zien en wijzen op Christus.”

o aWant de rect v prediker s niet het licht, hij wijst en werpt de mensen van zichzelf af, op
Cliistoe 1o 1 Kohihriyggre, Im Anfimg war das Wort, Sichen Predigten iiber Evangelium

Johnnnes, 1wl ol



4. Zijn sterk aan de Schrift en de reformatoren verwante opvatting van de
genade. Gods genade is het alleen én is het geheel! Sedert hij in 1833 bij zijn
bezoek aan Elberfeld Rom.7:14 opnieuw leerde verstaan, ligt het grondak-
koord van zijn prediking vast. Naar Kohlbriigges eigen zeggen zouden sinds-
dien ‘seine Predigten alle aus einem Guss gewesen sein’.*”* Volgens Zahn zijn
de grootheid van de menselijke ellende en de grootheid van de genade van
God de grondgedachten van heel zijn prediking.® Niet de ervaring, niet het
zien, maar het geloof, daar komt het bij Kohlbriigge op aan.™”

Zijn ambtsautoriteit ontleent haar maat en grens aan de autoriteit van de
Schrift. Dat betekent voor de hoorders de vastheid van de zekerheid dat God
door Kohlbriigge tot hen spreekt. Hier ontmoeten zij een absolute binding aan
het ‘gegevene’. De binding aan de Schrift blijkt ook uit zijn binding aan de tekst.
Een preek zonder een bijbelse tekst als fundament kan hij zich niet indenken.
Preken is voor Kohlbriigge dan ook uitleggen van de Schrift.” Zijn woorden zijn
bijbels gedrenkt. Kohlbriigge was in de Schrift kwantitatief en vooral kwalitatief,
in een diepte die tot hoogte werd, een zeer belezen man. In zijn prediking wil hij
voluit bijbels zijn. Zijn preken zijn soms dan ook echte leerredenen. Hij spant
zich in om de Bijbel voor zijn hoorders doorzichtig te maken. Het gaat daarbij
voor zijn hoorders om hun eeuwig heil dat in het hier en nu reeds ervaren wordt!

De tekst voor de prediking is hem heilig. Hij heeft er zo'n eerbied voor, dat hij
opmerkt: ‘Ich méchte gleich nach dem Verlesen des Textes wieder von der
Kanzel heruntergehen; derselbe sagt schon alles.” Op een keer zag Kohlbriigge
bij het lezen van een bijbelgedeelte in de kerkdienst, dat verschillende mensen
niet meelazen. Hij stopte en zei: ‘Ik verzoek de lieve broeders niet op mij, maar
in het heilige Boek te zien. Hij weet evenwel dat de Schrift door middel van
mensenmond bediend wil worden. Daarom volstaat hij niet met de tekst voor te
lezen, maar verklaart en verkondigt hij die als het Woord van God aan de
gemeente.” Niet genoeg kan Kohlbriigge de kracht van het Woord van God

5 Reformierte Kirchenzeitung, 9. Thg.,1886, 220v.

¢ In Aus dem Leben eines reformierten Pastors, o.c., 245.

‘Ob du es siehst oder nicht, halte das fiir wahr: dass du in mir gerecht und heilig bist und
ein Erbe der Seligkeit; du bist selig, indem du das fiir wahr haltst, und ohne dass du etwas
davon siehst, dich darauf mit deinem Herzen verlassest und Solches mit dem Munde beken-
nest.’ In 7 Predigten 1. Petr. 2:42.

Zie voor de prediking van Kohlbrigge o.a. D. Kalmijn, ‘Kohlbrugge’s prediking’, in W.
Aalders/D. van Heyst (red.), Hermann Friedrich Kohlbrugge, o.c., 89-101.

Cit. in ]. van Lonkhuijzen, Kohlbriigge, o.c., 341.

In A. Zahn, Aus dem Leben cines reformierten Pastors, o.c., 253.

Bij Kohlbriigge kunnen wij niet zeggen dat hij over een tekst preekte. Fijnzinnig heeft
Buitkamp opgemerkt: ‘Kohlbriigge predikte nooit over een tekst, doch hij predikte steeds de
tekst. [...] Hij wil in de prediking niet zeggen, wat hij voor zich over de tekst denkt, doch
wat God met dit woord tot de gemeente wil zeggen.” W. Buitkamp, ‘Dic theologische
Bedeutung Kohlbriigges fiir unsere Zeit’, in Reformierte Kirchenzeitumg, 76. |, 1926, nr. 35-
37. Cie. in G. Lelhig, ‘Kohlbrugge, een bezochte en wngevochtene', in W, Aalder/D, vin
Fleyst (e, Hevmn Pricdrich Kohlbrugge, o.c., 1022110, cir, 109
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aanprijzen.*? Het Woord is voor hem meer dan een geboekstaafd historisch
document. Hij hoort er niet minder in dan het levende en levenwekkende getui-
genis van God. Van dit Woord verwacht hij alles.* In de vertolking van dit
getuigenis gaat het er dan ook heel direct en persoonlijk aan toe, wat zijn predi-
king tot een diep bevindelijk gebeuren maakt.®* Woordbediening behelst naar
Kohlbriigges overtuiging het brengen van de boodschap van God, ad hominem
geadresseerd. Opdat de hoorders dit zullen weten: ‘dat hele geliefde Boek is voor
mij en al zijn beloften zijn voor mij. Zo wordt men van God geleerd: “Heere, ik

houd Uw Woord — U houdt mij”!"*

Kohlbriigge denkt streng christologisch en tegelijk houdt hij aan de woordelijke
goddelijke ingeving van de Schrift vast, zodat hij in de verkondiging op de weg
van de typologie geduwd wordt. Maar nochtans verzet hij zich hevig tegen moed-
willige allegorese, die ‘von den rothen Faden des Zara auf die Réthe des Bluthes
Christi hinweist. Solche Witze sind eine Beriickung des Teufels’.**® De sterke bin-
ding aan de tekst die zijn gedachten bij het preken bepalen, moet verstaan wor-
den uit zijn extreme opvatting van de verbaalinspiratie.*”

In zijn exegese van de tekst voor de gemeente grijpt hij heel vaak terug op de
grondtekst.” En waar het hem nodig schijnt, verbetert hij daarbij uitdrukkelijk
Luther®™ of gebruikt hij de Nederlandse Statenvertaling.®*

%2 ‘Alzo allereerst moeten wij het Lam hebben. Hoe kom ik daaraan? zult u misschien vragen.
Welnu, gij kent immers Gods bevel, gij hebt immers Gods Woord: geloof dat Woord, en gij
hebt het Lam.” Schriftverklaringen, dl. 5; 15.

‘De Heere Jezus komt altijd tot de oprechten, die zichzelf aanklagen en veroordelen, met

Zijn troost, die men vindt in Zijn Woord’; ‘Ga niet in de cel van je eigen hart maar gaat tot

het Woord Gods’; ‘Neem Gods Woord ter hand, lees daarin, klem u daaraan vast, klem u

aan Zijn amen vast en de hel kan u niet houden, iedere nood, iedere angst moet wijken.” In

H.E Kohlbriigge, De eenvoudige Heidelberger, Nijkerk, 1941, 318, 318, 419. Vgl. ook AZ.,

1899, 223-24, ‘Een woord Gods op het bijbelblad, in het hart, en niets op de hand, is veel

meer dan alle koninklijke heerlijkheid en macht, meer dan 100.000,- gulden.’

Vgl. C. Graafland, ‘Kohlbrugge’s prediking in het licht van de Nadere Reformatie’, in

Kerkblaadje, 68, 1971, 195.

" Aldus het slot van de preek uit Joh. 14:22-26, in Schriftverklaringen, dl. 22, 185.

"¢ H.E Kohlbriigge, Betrachtung iiber das erste Kapitel des Evangeliums nach Matthéus [Matthéus

1], 1844, 17.

‘Was ist die heilige Schrift? Antwort: Gottes Wort ganz und gar, von dem ersten Verse des

cersten Buches Mose bis zum letzten Vers der Offenbarung Johannis.” Vraag en antwoord 3

uit Erlduternde und befestigende Fragen und Antworten zu dem Heidelberger Katechismus,

Elberfeld, 1851.

" Bijvoorbeeld Licht und Recht, Predigten von Herm. Friedr. Kohlbriigge, 5. Heft, Elberfeld,
1892, 76. Aan Wichelhaus geeft Kohlbriigge op 15 december 1846 het advies: ‘Sei niich-
tern in Deiner Auslegung, sparsam und klar, behandle fleissig die Grammatik und die
Sprache, vernachlissige besonders die alten morgenlindischen Ubersetzungen nicht, erwei-
se Dich als einen Gelehrten, schépfe auch aus den gelehrtesten élteren Auslegern und rei-
che das, was Gottes ist, nur in Tropfchen dar, eingedenkt des Wortes unseres Herrn Matth.
I Vs. 6: Ihr solle das Heiligtum uws.w.” In J.J. Langen, Briefe Dr. Theol H.F. Kohlbriigge, o.c.,
A0,

" Bijvoorheeld in Zawanzip Predigien, o.c., 250.

M Bigvoorheeld in Liche iond Reche, Predigten aon Herm, Friedr. Kohlbriigge, 2. Heft, 57.

83

3




De preken werden goed voorbereid, maar het gebeurde ook dat hij op de kan-
sel staande naar een andere tekst greep, dan waaruit hij eerst dacht te preken. De
preken werden in de eerste jaren door Kohlbriigge zelf opgeschreven, later zijn
de preken uitgewerkte aantekeningen van anderen met goedkeuring van
Kohlbriigge. Een oogziekte bemoeilijkte hem, vooral bij het ouder worden, alles
op te schrijven.

Volgens Kohlbriigge is preken ‘het Woord door het geloof in de wereld inbren-
gen’.** Het preken nam Kohlbrugge niet licht op. Hij spreekt in 1833 over ‘het
halsbrekende werk van de Evangelieverkondiging’.

Hoe dacht Kohlbriigge zelf over de beste preekmethode? Praktisch-theologi-
sche adviezen hierover heeft hij geschreven*™ aan een Zwitsers predikant: ‘U
vraagt mij, wat de beste methode is om te preken. Pectus est quod disertum facit.
Is de prediker goed, dan ook zijn preek. Dat is een goede prediker, die voor de
Heere met een oprecht hatt zijn zonde en ellende belijdt, die voor Gods Woord
en gebod wegzinkt ..."[...] Een goede prediker zoekt noch zichzelf noch eigen
roem ..." [...] Bedenk voor alle dingen slechts, dat u sterfelijke mensen véér u
hebt en zelf ook cen sterfelijk mens zijt, en dat u voor de Heere u te verant-
woorden zult hebben, of u gesproken hebt ‘als de woorden Gods’ (1 Petr. 4:11).
[...] De dienstknecht van Christus predikt voor het aangezicht van Christus en
Zijn heilige engelen. Maar de liefde van Christus dringt, en uit dank aan zijn
eeuwige Redder en uit eigen ervaring legt hij voor de mensen bloot, wat zij wer-
kelijk zijn, en houdt hun voor, wat hijzelf verkregen heeft: Christus Jezus, van
God en de Vader van onze Heere Jezus Christus (ons geschonken), bekering en
geloof, onverdroten, zonder aanziens des persoons. Houdt u niet voor iets aparts,
voor iets anders dan alle andere mensen, ... [...] Kennis van God in het aange-
zicht van Jezus Christus legt een goede grondslag voor de preek. Dank jegens
God, lof van Zijn naam en liefde in de Geest tot de mensen geven de gepaste
woorden in. [...] En als ik maar eerst om genade smeek, dan is het licht er ook.
[...] Als u niet verder kunt, zit dan niet op de penhouder te kauwen, maar buig
de knieén en spreek: Mijn God, ik wil preken, en ik ben de allerdomste en zie
niets in Uw Woord, wees mij genadig en ontferm U over mij, omdat ik meende
iets te kunnen. [...] Wat het uitwendige betreft, is het zeker, dat een prediker ver-
zekerd moet zijn van zijn zending en daarop bedacht moet zijn. [...] ... en steeds
te bedenken, dat de gemeente uitleg van het Woord en fundering in het geloof
nodig heeft. [...] De beste uitleggers hebben zichzelf gevormd door dag en nacht
de H. Schrift te onderzoeken, en drie dingen maken de godgeleerde: gebed,
beproeving en overdenking, telkens herhaald. Bovendien, al naar dat ik er tijd
voor heb, lees ik dikwijls Griekse en Latijnse dichters en schrijvers — en erkend
goede preken van de kerkvaders.’

“AZ, 1899, 240.

% Brief aan Tschanter, datum onbekend, in A. Zahn, Aus dem Leben eines reformicrien Pastors,
o, 309-313 . Nederlandse vertaling in J.K. VIashlom (red.), Kohlbriigge als predileey en pastor
in wdin bricven 2, o.c., 25-29,

In een naschrift aan deze brief voegt Kohlbriigge er nog aan toe: ‘Ongepaste
woorden en leeg gezwets mogen achterwege blijven, hoogdravende taal en ellen-
lange woorden, uitgedacht om ermee te pralen, mogen achterwege blijven. De
methode van beoefenaars der welsprekendheid is anders dan die van de leraren
der kerk. [...] Maar de prediker van het Goddelijke Woord moet een ingetogen
en zuivere en ernstige wijze van spreken gebruiken en bedenken, dat hij een:
gezant van Christus is en geen worstelaar, geen toneelspeler of profane redenaar,
die haakt naar toejuiching of gezien zijn bij het publiek.”®

Aan zijn vriend en leerling Wichelhaus, die in Halle doceerde gaf hij advies
hoe een lezing voor de studenten te houden, wat ongetwijfeld ook van toepas-
sing was op zijn eigen manier van het overbrengen van het evangelie. ‘Das Herz
sei warm, der Kopf kalt, der Vortrag niichtern, klar, kurz und angenehm.”** De
eerste tijd in Elberfeld werden de preken opgeschreven, maar vanaf de jaren vijf-
tig gebeurde het vaak dat deze door hoorders werden opgeschreven tijdens het
luisteren. In 1851 behandelde Kohlbriigge voor de gemeente het boek
Deuteronomium. ‘Ich habe aber nichts aufgeschrieben’, vermeldt hij aan
Wichelhaus®. Ook gebeurde het dat hij pas op de preekstoel licht kreeg over een
tekst of onder aan de kansel nog van de voorgenomen preektekst afweek.*

Zijn preekmethode is ‘devoot-deductief’.* Wij zien in Kohlbriigges verkondi-
ging een voortdurende mengeling™ van explicatie en applicatie om het Woord aan

# Deze laatste woorden uit het citaat van Kohlbriigge doen denken aan wat Przybylski, de bio-
graaf van vele lutherse predikanten in Elberfeld, signaleerde in de kerkelijke praxis van het
Wuppertal. Hij citeert Lohe (1808-1872) die schreef over de lutherse en reformierte
Gemeinden in Berlijn: ‘Denn diese widerwirtige, ekelhafte Untugend, aus der Lehr- und
Predigtweise eine Liebhaberei zu machen und den Lehrern nachzulaufen, je nach dem
einem die Ohren jucken, ist bei uns allenthalben sehr gemein. Mancher Lehrer wird in der
Entwicklung seiner Gaben durch die Missachtung, welche er findet, aufgehalten und gehin-
dert, wenn ihm nicht durch Gram und Verdruss die Gabe selbst gedriickt und verloren geht.
Manch anderer ist ein Vogel, den man zun Singen reizt, der sich mit vielem Gesang und
Missbrauch sciner Stimme die Stimme verdirbt und aufhéren muss vor der Zeit. Denn gera-
de so missbraucht mancher Prediger, wenn er vom Lobe seiner Anhéinger gereizt wird, seine
Gabe und niitzt sie ab, so dass sein Schatz bald leer wird und sein Segen versiegt. So ver-
derben die (iemeinden viele Lehrer und Prediger, weil sie mehr auf die Gabe sehen als auf
die Treue, mchr auf die Befriedigung ihres geistigen Geschmacksgelistes als auf den
Gehorsam pegen den Willen des Herrn.” Wat Lohe schreef over Berlijn geldt volgens
Przybylski ook voor het Wuppertal waar in het midden van de negentiende eeuw door de
hoge eisen dic aan de predikanten gesteld werden, deze snel opgebrand waren: ‘Was man
von Berlin sapte: “Bs nutzt seine Manner schnell ab” — das kénnte in etwa auch vom
Wuppertal yrelten.” In Die Kirche am Kolk, o.c., 76-71.

4 In ].J. Langen, Briefe von Dr. Theol. H.F. Kohlbriigge, o.c., 73.
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5 Q.c., 100.

s O,c., 118, 171, 141

s WAL Hoek, [ 1% Kohlbriigge, de onheilige heilige, Amsterdam, 1964, 10-11.

w8 e ondersc hending: explicatie en applicatie wil o.a. W.D. Jonker ook niet honoreren of han-
teren. Hij wipnt deze onderscheiding af. Zijn argument is dat deze onderscheiding wel goed
hedoeld is, mitr cen statische voorstelling van het Woord van God onderstelt. In Die
Woord as ofwliap. Giedaptes oor die prediking, Pretoria, 1976. Jonker wil sterk de meditatie
henadrukken welke hij omschrijft als de ontmaeting in her hewusezijn van de predikant tus-

sen de boodachap v de tekat en het concrete leven, Oue,, 73,




het hart van de gemeente te leggen. Daarbij heeft Kohlbriigge steeds de mensen
die zijn preek horen op het oog. Hij ziet ze.* Voor hem dient de prediking: ‘Tot
opbouwing van de gemeente, niet van de onbekeerden, maar van het lichaam
van Christus.” In zijn uitleg had hij iets profetisch. ‘Er zijn tijden, waarin de
woorden veel van het los kruit hebben, dan dient er een kogel op, als men wat
treffen wil.”'

Na zijn overlijden berichtte zijn schoonzoon Bshl dat Kohlbriigge ‘voor velen
een profeet was, voor anderen een steen des aanstoots’.*”” Herhaaldelijk horen
wij Kohlbriigge met Luther verklaren: ‘Anfechtung lehrt aufs Wort merken.”
De aanvechting fungeert dus als een hermeneutische sleutel, in die zin dat juist
in de aanvechting de pro me — betekenis van het Woord aan het licht komt.

Over de inhoud van zijn preken is Kohlbriigge heel duidelijk. ‘Het geloof moet
gepredikt worden, frisweg, dat er een Verlosser is, temidden van de zonde’ én ‘De
vrijheid moet gepredikt worden, die de Gemeente heeft in haar Koning'.** Het
gaat om de gave van de genade, zonder tegengave, om de genade puur! ‘Die
Gnade Jesu Christi und die Liebe Gottes muss der Grund und Boden jeglicher
Predigt sein’, zo schreef Kohlbriigge in 1848 aan Wichelhaus,*’ waarbij ook
Kohlbriigges ‘Augenmerk aller seiner Predigten ist’ de hoorders in te scherpen
dat de mens zichzelf bedriegt, een misbruik maakt van de wet van God en dat hij
het evangelie misbruikt." Deze prediking is veelkleurig en vaak zeer verrassend,
maar tegelijk volstrekt geconcentreerd op het hart van het evangelie: het vol-
dongen heil, dat als pure genade tot ons komt; de betrouwbare belofte, dat om
niets anders vraagt dan om geloof.

In al de preken gaat het steeds om variaties op het thema van de algenoegzaam-
heid van Christus. Op een heel dynamische wijze heeft Kohlbriigge de Schrift
laten spreken en nooit heeft hij abstract grote dogmatische zaken systematisch
aangesneden in zijn preken. Niet beschrijvend, maar verkondigend.®”

™" ‘Hij preekt nimmer over de hoofden heen, zijn preeken grijpen zijn hoorders aan.” Aldus J.
van Lonkhuyzen, Kohlbriigge, o.c., 350.

B0 AZ., 1898, 313.

¥ In de aantekeningen bij het door hem in het Nederlands vertaalde geschrift van M.E

Sander, Jehova Tsideku, Amsterdam, 1832, 79.

Brief. E. Bshl aan mevrouw Julie Fuhrmann, geboren D’ Andrassy te Budapest, 15 mei 1875.

In J.K. Vlasblom (red.), Kohlbrugge als prediker en pastor in zijn brieven 2, o.c., 83-84.

Bijvoorbeeld in Acht leerredenen over het Evangelie van Johannes, Hoofdstuk 3 vs.1 - 21, bene-

vens een Slotrede over Romeinen 8 vs.32, Amsterdam, 1954, 30. Zie voor Luther WA, 5, 217;

25, 189; 31, 11, 167.

™ AZ, 1899, 358 en AZ, 1898, 174.

%5 In J.]. Langen (Hg.), Briefe von Dr. Theol. H.F. Kohlbriigge, o.c., 66.

%6 Zie hiervoor W. Kreck, Die Lehre von der Heiligung bei H.F. Kohlbriigge, Miinchen, 1936, 67.

TS, Gerssen zegt: “Wat opvalt is meteen al de taalbeheersing. De taal is zeker niet van onze
tijd, maar men kan hem bepaald niet verouderd noemen. Dat komt denk ik vooral door de
sterke gebondenheid aan her taaleigen van de eilige Schrife.” in “Ter inleiding’, van HL.E
Kohlbrogue Feeststoffen, 4e dr., S-Giravenhage, 1982, 1V,
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In deze verkondiging zit zeer sterk: zo is het, geloof! Aan dgF geloof gaat niets
vooraf. De indicatief van de belofte: ‘Ik zal’, domineert, waarbij Kohlbriigge maat
van één imperatief weet: geloof! .
Kohlbriigge, talenkenner bij uitstek, wijst vaak op de WerkWQOrdsvorm in het
Grieks, namelijk de aoristus, die erop wijst, dat het eenmalig gebeuren van
Christus’ kruis en opstanding een blijvende geldigheid voor ons heeft. Ook onze

heiliging is in Christus voltrokken.

Kohlbriigges manier van preken doet heel modern aan. 'Zo'yvorden de h}i)ordTrs
direct aangesproken. Ook doorbrak Kohlbriigge het in die t.1]d gaggbare omile-
tische schema en sprak hij op de man af.”* In veel preken uit die tijd heerste een
ettelijkheid.

gESl{)Jtietnarv:gst vo]or perfectionisme laat men dan het grote Perfectum los, dzt helt
heden van de gelovige bepaalt.” Telkens benadrukF Kohlbriigge de genade a;(z
cen werkelijkheid; onze verlossing wordt door het imperfectum aangegeven.
Het extra nos van het evangelie is voor Kohlbriigge ten Vollel pro nobis, die vreem-
de volle nabijheid. Hij wijst in deze samenhang met Romeinen 6 op onze doop,
waar wij ‘meegekruisigd en meebegraven’ werden in de d?od van Chrl(situs', 01m
met Hem opgewekt te worden. In dit ‘zijn’ is voor Kohlbriigge de synec OUST he
kwaliteit van de prediking gegrond, die de hoorder meevgwacht, mede omsluit
en meeneemt in het gebeuren van de dood en de opstanding van Christus.

Bohren wijst erop dat het de kracht van Kohlbriigges prediking is, dat hij de syn-
chronisatie van de Christustijd met onze tijd waagt en dat 0 Voor'de gemeente
cen nieuw heden geopend wordt.*' In zijn preken wordt de distantie opgeher:n
tussen wat tweeduizend jaar geleden gesproken werd en ons leven. In de gelijk-
tijdigheid met Christus ontstaat geloof. Het chron?loglsche“wordt gel:(transcen—
deerd en wij zijn erbij betrokken.** Wij komen bij Kohlbriigge preken tegen

838 her, Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 133. )

9 ‘Pl:éggil:l)i:jzglem;icrde;icht miide die Gnade als Wirklichkeit, unsere Erlosung als Perfektum
hinzustellen.” W. Kreck, Die Lehre der Heiligung bei H.F.‘ Kohlb'ru.,gge, o.C., 5.7. fend

s Ey is echter één daad, eenmaal geschied, één dood, die eeuwig geldt, the terugwer,ilze
kracht heeft tot het paradijs, en die gelden zal totdat God de laatste ziel binnendringt.” AZ.,

1899, 39.
Predigtlehre, o.c., 307.

%62 Sein Name ist ‘Jesus’, das bedeutet: er macht Raum. Eng eingeschlossen v\l/ar if{ inhder
Krippe; darum sollst du nicht linger Angst und Beénggng haben, o du Voé’l f‘l el’tl bac dte;n
les Sichtbaren und der Holle Angefochtener. Er war fiir uns und mit uns beéngt; al er dazu
st cr 1 l: e lass cr unsere Bande, die Bande der Holle, die Stricke des Todes losete.
ist or ve 8 ass er N , X ¢ ‘

Drream sint dic. Cie Du hast meine Bande gelést.” H.E Kohlbriigge, Festpredigten,
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Darum singt die Gemeinde:

oy, TEY; ‘Dann muss ich mit Maria von Magdalg bei dem G-rab_eg)lmbcn: gu Htalusier f;ﬂgﬁ
ich i doch auch nicht, da liegt der Leichnam niche, das weiss ich zu gut,‘ alt"lli rr(11 auch
die Stube zu engg! Nochmals ins leere Cirab g(‘ﬂl.l(‘kr.' Q.c., 181. Zie \{()lor\ de (gje‘é] Ué} 1%33{6
“vooral Kohliigres tjdpenoot Kierkepsard, Dit I.‘OH.”P W“i voor ch;gg:(}r, Ie<rl) le) anke
meines Lehens'. I FL Meeger, Kriterien histlicher Predipt nach Soren Kierkegaard,
Ciottingen, 90, 9y



het hart van de gemeente te leggen. Daarbij heeft Kohlb-iigge steeds de mensen
die zijn preek horen op het oog. Hij ziet ze.* Voor hem dient de prediking: “Tot
opbouwing van de gemeente, niet van de onbekeerden, maar van het lichaam
van Christus.”™ In zijn uitleg had hij iets profetisch. ‘Ex zijn tijden, waarin de
woorden veel van het los kruit hebben, dan dient er een kogel op, als men wat
treffen wil.”®'

Na zijn overlijden berichtte zijn schoonzoon Bohl dat Kohlbriigge ‘voor velen
een profeet was, voor anderen een steen des aanstoots’.”> Herhaaldelijk horen
wij Kohlbriigge met Luther verklaren: ‘Anfechtung lehr: aufs Wort merken.”"
De aanvechting fungeert dus als een hermeneutische sleutel, in die zin dat juist
in de aanvechting de pro me — betekenis van het Woord aan het licht komt.

Over de inhoud van zijn preken is Kohlbriigge heel duidelijk. ‘Het geloof moet
gepredikt worden, frisweg, dat er een Verlosser is, temidden van de zonde’ én ‘De
vrijheid moet gepredikt worden, die de Gemeente heeft :n haar Koning'.*** Het
gaat om de gave van de genade, zonder tegengave, om de genade puur! ‘Die
Gnade Jesu Christi und die Liebe Gottes muss der Grund und Boden jeglicher
Predigt sein’, zo schreef Kohlbriigge in 1848 aan Wichelhaus," waarbij ook
Kohlbriigges ‘Augenmerk aller seiner Predigten ist’ de hoorders in te scherpen
dat de mens zichzelf bedriegt, een misbruik maakt van de wet van God en dat hij
het evangelie misbruikt.”” Deze prediking is veelkleurig en vaak zeer verrassend,
maar tegelijk volstrekt geconcentreerd op het hart van het evangelie: het vol-
dongen heil, dat als pure genade tot ons komt; de betrovwbare belofte, dat om
niets anders vraagt dan om geloof,

In al de preken gaat het steeds om variaties op het thera van de algenoegzaam-
heid van Christus. Op een heel dynamische wijze heeft Kohlbriigge de Schrift
laten spreken en nooit heeft hij abstract grote dogmatische zaken systematisch
aangesneden in zijn preken. Niet beschrijvend, maar verkondigend.*

* ‘Hij preekt nimmer over de hoofden heen, zijn preeken grijpen zjn hoorders aan.” Aldus J.

van Lonkhuyzen, Kohlbriigge, o.c., 350.
%0 AZ., 1898, 313.
*" In de aantekeningen bij het door hem in het Nederlands vertaalde geschrift van M.E
Sander, Jehova Tsideku, Amsterdam, 1832, 79.
Brief. E. Bohl aan mevrouw Julie Fuhrmann, geboren D’Andrassy te Budapest, 15 mei 1875.
In J.K. Vlasblom (red.), Kohlbrugge als prediker en pastor in zijn brieven 2, o.c., 83-84.
Bijvoorbeeld in Acht leerredenen over het Evangelie van Johannes, Hoofdstuk 3 vs.1 - 21, bene-
vens een Slotrede over Romeinen 8 vs.32, Amsterdam, 1954, 30. Zie voor Luther WA, 5, 217;
25, 189; 31, 11, 167.
AZ, 1899, 358 en AZ, 1898, 174.
In J.J. Langen (Hg.), Briefe von Dr. Theol. H.F. Kohlbriigge, o.c., 66.
¥ Zie hiervoor W. Kreck, Die Lehre von der Heiligung bei FI.F. Kohlbriigge, Miinchen, 1936, 67.
7S, Gerssen zegt: ‘Wat opvalt is meteen al de taalbehecrsing, De taal is zeker niet van onze
tijd, mane men kan hem bepaald niet verouderd noemen. Dat komt denk ik vooral door de
sterke pebondenheid an het gaaleigen van de Heilige Scheite ! in Ter inteiding’, van FLE
Kohthimgge Fersstoffen, de dr, s-Giravenhage, 1982, 1V,
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In deze verkondiging zit zeer sterk: zo is het, geloof! Aan dat geloof gaat niets
vooraf. De indicatief van de belofte: ‘Ik zal’, domineert, waarbij Kohlbriigge maar.
van één imperatief weet: geloof! .
Kohlbriigge, talenkenner bij uitstek, wijst vaak op de werkwoordsvorm in het
Grieks, namelijk de aoristus, die erop wijst, dat het eenmalig gebeuren van
Christus’ kruis en opstanding een blijvende geldigheid voor ons heeft. Ook onze.
heiliging is in Christus voltrokken. :

Kohlbriigges manier van preken doet heel modern aan. Zo worden de hoorders
direct aangesproken. Ook doorbrak Kohlbriigge het in die tijd gangbare homile-
tische schema en sprak hij op de man af.** In veel preken uit die tijd heerste een
gesloten wettelijkheid.

Uit angst voor perfectionisme laat men dan het grote Perfectum los, dat het
heden van de gelovige bepaalt.® Telkens benadrukt Kohlbriigge de genade als
een werkelijkheid; onze verlossing wordt door het imperfectum aangegeven.*®
Het extra nos van het evangelie is voor Kohlbriigge ten volle pro nobis, die vreem-
de volle nabijheid. Hij wijst in deze samenhang met Romeinen 6 op onze doop,
waar wij ‘meegekruisigd en meebegraven’ werden in de dood van Christus‘, om
met Hem opgewekt te worden. In dit ‘zijn’ is voor Kohlbriigge de synecdotlschle
kwaliteit van de prediking gegrond, die de hoorder meeverwacht, mede omsluit
en meencemt in het gebeuren van de dood en de opstanding van Christus.

Bohren wijst erop dat het de kracht van Kohlbriigges prediking is, dat hij de syn-
chronisatie van de Christustijd met onze tijd waagt en dat zo voor de gemeente
cen nieuw heden geopend wordt.**! In zijn preken wordt de distantie opgeheven
tussen wat tweeduizend jaar geleden gesproken werd en ons leven. In de gelijk-
tijdigheid met Christus ontstaat geloof. Het chronologische wordt getranscen-
deerd en wij zijn erbij betrokken.*” Wij komen bij Kohlbriigge preken tegen

% Fr.W. Krummacher, Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 133.

9 Kohlbriigge wird nicht miide die Gnade als Wirklichkeit, unsere Erlosung als Perfektum
hinzustellen.” W. Kreck, Die Lehre der Heiligung bei H.F. Kohlbriigge, o.c., 57.

50 By is echter één daad, eenmaal geschied, één dood, die eeuwig geldt, die terug\verlfende
kracht heeft tot het paradijs, en die gelden zal totdat God de laatste ziel binnendringt.” AZ.,
1899, 39.

% Predigtlehre, o.c., 307. .

“ ‘Sein Name ist Jesus’, das bedeutet: er macht Raum. Eng eingeschlossen war er in der
Krippe; darum sollst du nicht linger Angst und Beéngung haben, o du von iallen Machten
des Sichtbaren und der Holle Angefochtener. Er war fiir uns und mit uns beéngt; abel[ dazu
ist er geckommen, dass er unsere Bande, die Bande der Holle, die Stricke des Todes 1qsete.
Darum singt die Gemeinde: Du hast meine Bande gelsst.” H.E Kohlbriigge, Festpredlgten,
o.c., 119; ‘Dann muss ich mit Maria von Magdala bei dem Grabe bleiben. Zu Hauge finde
ich ihn doch auch nicht, da liegt der Leichnam nicht, das weiss ich zu gut; dat' 'ist mir auf:h’
die Stube zu eng! Nochmals ins leere Grab geguckt.” O.c., 181. Zie voor de ‘ge}l]ktl]dlgheld

" yooral Kohlbrigges tijdgenoot Kierkegaard, Dit begrip was voor Kiekegaard derl Gedanke
meines Fehens'. In 11 Metzger, Kritevien chrisdicher Predigt nach Séren Kierkegaard,
Cidtingen, 1904, Oy,




waarin de tekst min of meer als evangelie aan de gemeente wordt uitgestald en
toege€igend. ‘Men kan zeggen: dan wordt het verhaal verteld, maar dan wel zo
dat de hoorder midden in dat verhaal wordt geplaatst om daar de levende God
als de trooster der zielen te ontmoeten.”®

Niet in zijn culturele en sociale bepaaldheid, maar in zijn betrokkenheid op het
eeuwig evangelie ligt Kohlbriigges kracht en waarde. Hierop heeft Schubert gewe-
zen. Hij heeft Kohlbriigge als kroongetuige aangehaald van een prediker die ‘den
Zeitverhilmissen tiberhaupt so fern und fremd gegeniiberstehen, dass ihre Predigten
frei von allen politischen Beziehungen sind’.** Schubert spreekt er zijn verbazing
over uit dat uit de preken die Kohlbriigge in de loop van de zomer en winter van
1848 gehouden heeft, niet valt op te maken dat deze in het revolutiejaar gehouden
zijn. De revolutie is bepaald niet aan Elberfeld voorbij gegaan!

Deze preken, zo is Schuberts conclusie, ‘kénnten ebensogut 1648 oder 1748
gehalten sein; sie sind véllig zeitlose Erweckungs- und Bekehrungspredigten’.#3

A. de Reuver ziet in Kohlbriigges preken niet zozeer een poging om de concrete

symptomen van de geest van zijn tijd te benoemen. Het gaat Kohlbriigge erom
de wortels waaruit deze symptomen voortkomen op het spoor te komen en deze
te ontmaskeren.*

De stelling dat Kohlbriigge eenzijdig zou zijn, als zou hij maar op één snaar
tokkelen, (rechtvaardiging door het geloof ten koste van de heiliging) is niet
terecht. Kohlbriigge schreef ook uitleggingen van de Jacobusbrief, door hem in
de inleiding een ‘gouden kleinood’ genoemd. Wij hebben van Kohlbriigge geen
uitgewerkte ethiek meegekregen, ook in deze was hij peen systernaticus, maar
zijn sterk exegetisch gestempelde Schriftuitleg bevat meer dan genoeg bouwste-
nen daarvoor. G.W. Locher gaat te ver, wanneer hij stelt, dat bij Kohlbriigge de
heiliging van het leven ‘vernachlssigt’ is.*” Juist bij het ouder worden, kreeg de
heiliging een steeds grotere plaats in zijn prediking.

" S. Gerssen, in ‘Ter Inleiding’, Feeststoffen, leerredenen gehouden door H.F. Kohlbrugge, 4e. dr.,
1982, IV.

E. Schubert, Die evangelische Predigt im Revolutionsjahr 1848. Ein Beitrag zur Geschichte der
Predigt wie zum Problem der Zeitpredigt, Giessen, 1913, 4. Zelf heeft Kohlbriigge kandidaat
Meijer, via Wichelhaus, het advies gegeven: ‘dass wir uns mit der Politik gar nicht abzuge-
ben haben.” In J.J. Langen, Briefe von Dr. Theol. H.E. Kohlbriigge, o.c., 57.

E. Schubert, Die evangelische Predigt im Revolutionsjahr 1848, 0.c., 4. Tegen Schuberts opvat-
ting in kunnen wij wijzen op de preek van Kohlbriigge gehouden op 28 mei 1848. In
Schriftverklaringen, dl. 9, 185v. .

" In A. de Reuver, Kohlbrugge — Herder en Heraut, Amsterdam, 1985, 35.

Verwijzend naar Friedrich Engels uit Barmen, die in zijn dagboeken over de kinderarbeid in
de fabrieken, de uitbuiting en de sociale ellende uit die tijd schreef, zegt Locher: ‘diese
Zustéinde haben in Kohlbriigges Predigten — Gortt sei’s geklagt! — kein Echo gefunden. Sie
teilen dieses Versagen mit fast dem ganzen kirchlichen Christentum Europas jenes
Jahrhunderts.” In Hermann Friedrich Kohlbriigge (1803-1875)

Zeuge der freien Gnade, o.c., 18. Zie voor de heiliging in het concrete leven G.Ph. Scheers,
‘Calvijn en Kohlbrugge’, in W. Aalders/D. van Heyst (red.), Hermann Friedrich Kohlbrugge,
o.c. 123-141. Sprekend over de heiliging is er tussen Calvijn en Kohlbriigge volgens Scheers
een ‘duidelijk intonatieverschil’ en leunt Kohlbriigge meer tegen Luther dan tegen Calvijn
aan. 128 en 135v. Zeer verhelderend over deze materie W. Kreck, Die Lehre von der Heiligung
bei H.F. Kohlbriigge, Miinchen, 1936.
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Eenzijdig? Zeker, maar mag hij? Eenzijdigheid hoorf bij profeten. Van
Kohlbriigge met zijn toewijding aan Christus kunnen wij leren te'llfens weer
bevrijd te worden, evengoed van de loodzware ernst als van de onheilige or;lvep
schilligheid. Steeds komt er bij hem dat machtige woordje tussendoor en achter-
aan: Nochtans! Qok dat is typerend voor de profeet.

Hoe omstreden en ambivalent de vraag is naar het werkelijk actuele en concre-:
te in Kohlbriigges prediking, is niet altijd zo duidelijk gewo.rden. Yeel van de cri-
tici hebben de gedachte dat er naast de tekstuitleg nog iets bij moet komen.
Maar het gevraagde ligt veel meer in Kohlbriigges schr1ftu1t1§g zelf die alles op
het ene gefocust heeft: in Christus hebben wij alles. Daarom zijn deze preken zo
actueel en concreet, omdat ze de hoorders in het heden van Christus roepen.

In Hem is God ons tegenwoordig. Als wij een hedendaagse ma‘:fltstaf voor wat
concreet en actueel is, hanteren, dan zijn Kohlbriigges preken bijna abstrszct en
bloedarm. Telt echter dat als concreet en actueel, wanneet het‘ bl(.)‘ed van
Christus en Zijn volle presentie vandaag voor ons een werkelijkheid zjn, dan is
het verleden, heden en toekomst voor de hoorders in deze verkondiging een
ijkheid!
Werllz)llliﬁ)}rlzlgge heeft de verzoening christologisch geproclameerd en deze pneu-
matisch uitgewerkt. Het is de Heilige Geest die het werk van C.l.mstus toepast.
Het is voor Kohlbriigge heel belangrijk dat de hoorder persoor}l.uk kennis heeft
aan het evangelie.® Voor Kohlbriigge gaan prediking en Heilige G‘e.zest nauw
samen, ze gaan ‘hand in hand’*® De subjectieve heilsvragen kgmen bij hem tel-
kens naar voren, maar daarbij worden zijn hoorders niet op z1chzelf’8%ewi9rpe?.
‘Ga niet in de cel van je eigen hart, maar gaat tot het Woord Qods‘ Z1]r.1 bij-
belse beschouwing over de heiliging in Christus blijft een boeiend aspect in de

theologie van Kohlbriigge.

Zijn leven lang is Kohlbriigge een aangevochten mens geweest, maar ‘sinds d?
dagen van de Reformatie is het zelden voorgekomen dat de kerkehjk/e mens z6
alles uit handen genomen werd — z6 gedeemoedigd werd — en God 26 verheer-
lijkt werd als in de verkondiging van Kohlbriigge’.*"* Prechkmg bestaat steeds
Jaarin om de Naam van God die wij mogen aanroepen in Christus Jezus ter

D bl(ixed heeft geen gisteren of morgen, alleen maar hgden.’ AZ., 1899, 107 die hoart
w0 Wt heeft men ann de dierbaarste waarheden, aan de zuiverste pre((hk}lng, 70 men 1;. oork,
soneler die op zichzelf 1oe te passen.” Schriftverklaringen, dl. 3, 144.; ‘Hij legt de woorden oo

)
in mijn har, opedat ik die zou horen en lerf:n als voor mij gesprokenken égeielzleg.e
Schwiftverklavingen, L. 14, 88; ‘Allereerst wilde ik u er opmerkzaam lolilma en,d a o
Feitipe Schrift nooit anders moct lezen dan slechts zo, als was u gehee 1? een op de w 1p’
Jdat u dus nooit een toepassing op cen bekende, op een naaste maake, maar op u zelt’,
hrifiverkdivingen, db 22, 102103, ‘
" ';‘"‘J‘I’://’\".‘ L’nl::“.",w";;wnpwun'(/l\. van Giinkel (mll.), De cun.wnfdige. Hci(delbe‘rge'r, De catechismus-
preeken dic nog aanavecip zipn van Dr 11,14 Kohlbrriigpe, Nijkerk, 1941, 284,

I e cenondipe Hetdetberger, e, V18,
i el Fass o anomemer Cinade genitpen, o.c., T



sprake te brengen. Nu is Kohlbriigge een prediker geweest, zoals ‘er zelden een
geweest is, die de naam Gods in zijn preken hymnisch bezong . Wanneer
Kohlbriigge spreekt over hoe God en mens bij elkaar komen — zie voorgaande
citaat — dat is dat iets wat karakteristiek is voor zijn preken. ‘De hoogspanning,
waar de reformatorische theologie van leeft, namelijk het wonder van de een-
wording Gods met de mensen, waarbij de rechtvaardige tot zondaar en de zon-
daar tot rechtvaardige wordt, waarbij het leven de dood verslindt, dit doortrekt
elke preek van Kohlbrigge en geeft zijn verkondiging het steile hoogtever-

_schil.”®"

In de eenzijdigheid van zijn prediking lag een grote kracht, maar tevens in de veel-
zijdigheid ervan. Eenzijdig: Het gaat om de vrije genade alleen. Wie niets heeft,
bezit in Christus alles: de rechtvaardigheid uit het geloof; de heiliging die als
vrucht opbloeit door de Geest. Veelzijdig: Kohlbriigge stond in de traditie van de
Vroege Kerk en de Reformatie en puttend uit die bronnen, droeg hij hun gedach-
ten verder. Kohlbriigge heeft bevindelijk gepreekt. Hij sprak niet rationeel over
de zaken van het geloof, ook niet over zaken als verkiezing en verbond. Bij
Kohlbrigge zijn deze elementen dynamisch aanwezig, net zoals bij Calvijn. Wel
zien wij dac bij Kohlbrigge de bevinding van het geloof niet meer staat in de
brede context van Woord Gods en cultuur. Het onderscheidende clement krijgt
bij Kohlbriigge de nadruk.

Kohlbriigge heeft zijn eigen tijd de spiegel voorgehouden. Net als Johannes
de Doper wees hij in zijn prediking op het Lam van God: ‘Christus, und nichts
als Christus!"” Kohlbriigge kon in zijn tijd in Nederland geen gemeente vinden.
De Hervormde Kerk en de Hersteld Evangelisch Lutherse kerk weerden hem van
hun kansels. Hij heeft toen niet vermoed dat hij nu, aan het begin van de 21e
ecuw, voor honderden predikanten en gemeenteleden in Nederland en daar-

" R. Bohren, Predigtlehre, 105. Hier twee voorbeelden: H.E Kohlbriigge, Zwanzig Predigten im
Jahre 1846 gehalten, o.c., 1-2, ‘Nenne mir den Namen meines Gottes und ich fithle mich
mitten in meiner Machtlosigkeit gewaffnet vom Kopf bis an die Fiisse und sage getrost: Gott
ist hier. Nenn mir den Namen meines Gottes und das Herz pocht von seinem Frieden und
jubelt laut auf: ‘Ja du bist und wo ist ein solcher Gott wie du? ‘Nenne mir den Namen mei-
nes Gottes und du hast mir das ganze Evangelium gepredigt’; H.E Kohlbriigge, Festpredigten,
o.c., 147, ‘Es ist doch wunderbar, wie Gott und Menschen zusammenkommen. Es ist doch
eigentlich eine Kluft da, welche dieses durchaus unméoglich macht. Diese Kluft ist entstan-
den durch die Siinde. [...] Wie kommen nun die beiden zusammen, die sonst ewig geschie-
den bleiben miissten, und wie bleiben sie in ewigem Frieden zusammen, nachdem sie fiir die
Ewigkeit zusammengekommen sind? Dieses Geheimnis liegt in einem Namen, welchen ich
vor euren Ohren und Herzen freudig auskiinde; der Name ist: Immanuel. [...] Immanuel, das
sei unsere Parole im Leben! [...] Immanuel ist unser Friede, unsere Freude, unser Leben,
unser Schatz.’ En dan aan het slot klinkt: ‘Immanuel von Mutterleibe an, Immanuel im
Greisenalter, Immanuel bei seinem greisen Dienern. Immanuel bei den Sauglingen,
Immanuel im Leben, Immanuel im Tode. Ewig, ewig werden wir in seinem seligen Lichic,
ewig, ewig vor seinem Angesicht seinen Namen heissen: Immanuel.’

¥ W. Kreck, ‘Hermann Friedrich Kohlbriigge als Wiedererwecker reformintonine e

Verkiindigung’, Reformierte Kirchenzeitung, 15 sept. 1982, 122. Jhg., 235.

In brief van 25 april 1834 aan Ursuline van Verschuer, in port. [, no, 10, 49w bt 111

re Utrecht,
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buiten een geestelijk leidsman zou zijn. Zou nu iemand het nog in zijn hoofd
halen hem een kansel te ontzeggen? Is Kohlbriigge de profeet geweest die het
eeft? In de jaren dertig van de negentiende eeuw heeft

jui d h
juiste te vroeg gezeg i wl

professor Heringa gezegd: ‘Kohlbriigge wordt door niemand verstaan;
1876
komen, dat men hem zal verstaan.

Kohlbriigge heeft zelf gezegd: ‘Indien gij wat aan mij wilt hebben, dan rr.1-oet gij
maar putten™ en daartoe willen wij ons zetten bij het onderzogk van zijn pre-
ken. Zoveel mogelijk houden wij ons daarbij aan de in het DulFs uitgesproken
preken. Kohlbriigge heeft erover geklaagd dat door de vertaling in andere talen
zoveel wat zijn preken eigen was, verloren was gegaan. Hij heeft zijn preken ver-
geleken met druiven, die met dauw bedekt zijn. Door de vertaling ervan ging
naar zijn oordeel veelal de dauw van de druiven af ™

¥ Dit in de brief van 5 november 1839 van Kohlbriigge aan van Heumen, in port. 12, acchief

UB te Utrecht. . y
ohl in de inleidi ij jievenverzameling. .
1 E. Bohl in de inleiding van zijn briev Geness 3. 0.c. 12, Ook valt op i

. X P - "
we 7io 1 van Heyst in ‘Inleiding’, Wat zegt Kohlbriigge ove c valt op
bhestudering vim de Duitse tekst van de Schriftverklaringen ‘]e.zgs bl] de zee van Txberllas en

Rutly!, dit e bg ole Nederlandse vertaling een meer hevindelijk tintje aan gegeven is.
———— YT -




VIII PAUL GEYSER (1824-1882)

‘Ein Mann aus Eichenholz gesnitzt, von vielen

als ein Prophet geehrt und von tiefgreifender
Wirkung in seinen Predigten von Gottes Majestit
und der Menschen Nichtigkeit.*"”

VIIIL.1 Inleiding

In de rij van predikanten die in de negentiende eeuw met reformatorische kracht
de kerk in Elberfeld gediend hebben, is Geyser de derde en de laatste™, na

i(rlun’::?acher en Kohlbrigge. Als de ‘Drei reformierte Minner des Wupper-
ales”
schillende persoonlijkheden die innerlijk aan en met elkaar verbonden zijn door
de bijzondere opdracht de kerk in Elberfeld te dienen. Krummacher heeft in
Elberfeld de Erweckung zien opkomen en actief begeleid, met de kerk steeds
‘gedringt’ vol. Geyser heeft vaak voor lege banken gestaan™ en zijn werk in de
gemeente ervaren als stond hij ‘wie ein Fischer am Toten Meere’ .

Binnen vijftig jaar was de erweckungsbeweging in Elberfeld veranderd van een
snel stromende vloed in een kabbelende beek. Het is Geyser geweest die, puttend

uit de Bron, profetisch staande in de branding van die tijd, het water des levens
deed stromen.®

zf\glggls 21-21. Klugkist Hesse, Kirchenkunde der ev. Reformierten Gemeinde Elberfeld, Elberfeld,
H. KlLEgkisNt He§se, Jesu Gemeinde und das Wort’, in W.U. Langenohl (red.), Fiir Christus
urlld‘ die Qememde, Bd. 2, 1928, 36 en EW. Bautz, ‘Paul Geyser’, in Biographisch-
Blblt()graphl§chen Kirchenlexikon, Bd. 11, 1990, 237-240.

I}eze typering is van H. Klugkist Hesse. Zie ‘Drei reformierte Ménner des Wuppertals:
()(?ttfrled Daniel Krummacher, Hermann Friedrich Kohlbriigge, Paul Geyser’, in Historische
Beilage zum Evangelisch‘reformierten Wochenblatt, 1930, dl. 3 en 4, 3.

II‘l de Refor’mlerte Kirchenzeitung, jaargang 1878, staat een artikel van Geyser ‘Die Alten an
die Jungen’, waarin Geyser zijn persoonlijke ervaringen weergeeft: ‘Aber wie wird es ihm
(Geysey, JK) nun sein, wenn er am Sonntag die leeren Bénke sieht; wenn er des
Ngchmlttags das Lustgebriill aus den Wirtschaftshiusern hért; wenn im Kirchenvorstand
seine Klage mit Geliachter aufgenommen wird? Wenn man thm antwortet: Herr Prediger:
E;Eerr?zﬁ Lfg%;c{l?e;e niemand; das ist unsere Religion.” In Paul Geysers Schriften, dl. VI,
Faul Geysers Schriften, dl. VI, 173.

Aber im Gedichenis der Gemeinde Iebt er mit recht als der, dem das Amt des Predigers zu
1ngchtvo!.ler Verkiindigung des Wortes Gottes gegeben war.’” H. Klugkist Hesse, Drei refor-
mierte Meénner des Wupperals, o.c., 25. Deze opmerking van Klugkist Hesse uit 1930 werd
mij in het voorjaar van1997 bevestigd bij mijn bezoek aan Ringstedt — de eerste gemeente

van Ge'yser,. waar hij van 1856-1861 predikant was — door Johannes Géhler, emeritus pre-
dikant in Ringstedt, 1
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zijn deze predikanten de (kerk)geschiedenis ingegaan. Het zijn drie ver- °

De biografische gegevens, nodig om zijn levensgang weer te geven, zijn niet
overvloedig. Wel staan in zijn geschriften veel persoonlijke ontboezemingen. De
levensgang van Geyser wordt door een merkbare spanning beheerst. Tevergeefs
zal men in homiletische studies over de negentiende eeuw deze prediker tegen-
komen. Ook in werken over de theologie in de negentiende eeuw is Geyser een
grote afwezige. Slechts enkele kleine monografieén zijn aan zijn leven en werk
gewijd. Wij komen tot het volgende overzicht van zijn veelbewogen leven. !

VIIL2 Jeugdjaren en studie

De wieg van Paul Geyser™” stond in Zwitserland. Op 30 oktober 1824 zag hij het
levenslicht in Altstedten, in het kanton St. Gallen. Zijn ouders waren zeer arm
en als kleine jongen moest hij op het vee passen, dat graasde op de alpenweiden.
Vrienden van zijn ouders trokken zich zijn lot aan en tot zijn zeventiende jaar
kon hij op hun kosten studeren aan de middelbare school in zijn geboorteplaats.

In 1841 studeerde hij één jaar aan het lerarenseminarie in Lausanne, in het
Franstalige gebied van Zwitserland. In die tijd las hij alle Franse literatuur die hij
maar te pakken kon krijgen. Daardoor werd bij hem ‘Herz und Sinn tibermannt,
noch ehe ein Urteil sich gebildet hatte; religitse Zweifel hervorgerufen, noch
che ein religioses Bewusstsein dagewesen war.**

In die tijd begon hij te twijfelen aan het bestaan van God en aan de betrouw-
baarheid van de Bijbel. Het seminarie in Lausanne heeft hij voortijdig verlaten
en hij werd leraar in St. Gallen om op deze wijze financieel in staat te zijn om
zijn studie voort te zetten.

Het leraarschap heeft hij echter niet lang uitgeoefend omdat hij zijn studie
aan het hogere gymnasium te Aarau vervolgde om zich voor te bereiden op het
toelatingsexamen voor de universiteit. In Aarau legde hij het fundament van
zijn fenomenale kennis van de klassieke talen. -

Geyser vertrok in 1843 naar Zirich om aan de universiteit in die stad theo-
logie te studeren. Hij vond echter geen vreugde in zijn studie en langzamerhand
ving de twijfel overheersen of hij wel de goede studie gekozen had. De docenten
aan de universiteit ‘philosophierten im Chaos umher’, zo was zijn oordeel, en ‘so
wuchs der Zweifel an alles bis zur Verzweiflung’.*

Binnen één jaar gaf hij de studie theologie op. Hij vertrok in het voorjaar van
[845 naar Leipzig om daar klassieke talen en filosofie te studeren.® Hij vereen-
wamde totaal en leed gebrek en ontbering. Dit alles maakte zijn stemming er

* In de lijst van predikanten die de reformierte Gemeinde Elberfeld gediend hebben, staat de
voornaam van Geyser vermeld als Paulus. Zie Besinnung, Gemeindebuch der Evangelisch-
reformierten Gemeinde Elberfeld, Elberfeld, 1952, 92.

i Paid Geysers Schriften, 1. 1, Neukirchen, 1914, V1.

11 Klugkise Hesse, Paul Geyser, ein Zeuge vom lebendigen Gote. In Jesu Gemeinde und das

AW, Neakirehen, 1928, EL Vooral de colleges van Hitzig voerden hem van de theologie
wep Zie Pand Ciesers Schwiften, B 1 VL

= L edpeig volpde Tif collepes vancoa Tlermann, Becker en Flaupt.




niet beter op. Mismoedigheid over zichzelf en innerlijke radeloosheid waren er
de oorzaak van, dat hij aan het einde van het tweede semester zijn studie in
Leipzig afbrak. In 1846 vertrok hij weer naar Zwitserland om in Basel privé-
onderwijs te geven. Qok daar leefde hij in grote eenzaamheid. Door de schande
en onder de druk van zijn armoede zonderde hij zich af en ‘wusste, hoffnungslos,
nicht mehr woran sich zu halten ohne Gott und ohne Glauben an den
Menschen und an den Sinn des Lebens. Bettelarm’.*® Teleurgesteld en innerlijk
verwond vertrok hij in september 1847 naar Amerika, op uitnodiging van een
vriend, om daar een leraarspost te bezetten. Het verblijf in Amerika zou voor
hem de jammerlijkste, maar ook de beslissendste fase van zijn leven zijn.
Friedrich von Bodelschwingh (1831-1910) heeft een opmerking van Geyser
opgetekend, waarin Geyser ons een blik geeft in zijn levensomstandigheden van
die tijd: ‘Heute vor vier Jahren brachte ich die Nacht auf einer Fleischerbank in
New Orleans zu. Diese Bank was damals fiir ldngere Zeit mein Nachtquartier,
denn eine Wohnung besass ich nicht. Ich lebte von Spottgedichten, die ich fiir
Zeitungen lieferte. Zigarren und Branntwein waren meine Hauptnahrung.*”

De man die van sigaren, brandewijn en spotgedichten leefde, kwam zover dat
hij zich van het leven wilde benemen door zich in de Mississippi te verdrinken.
Staande in diepe zielennood voor het water van de rivier de Mississippi, zag hij
in de spiegeling van het water een lichtende ster. Dat licht was voor hem als een
groet uit de hemel.

Hij vond een baan als privé-leraar en toen hij de Engelse taal beter ging beheer-
sen, kwam hij in contact met eenvoudige mensen die het leven met God ken-
den. Hij ontmoette mensen voor wie de naam van Jezus Christus vanzelfspre-
kend was en die dat ook voorleefden in de praktijk van elke dag. Mensen die hun
dagelijks werk met een blik naar boven deden. Onder invloed van deze mensen
begon hij weer veel te lezen, vooral het Oude Testament en Bunyan. ‘Machtig
wurde er angezogen vom Buche Hiob und den Psalmen.”' In 1850 kwam hij in
contact met een predikant die onderwijs van hem wilde ontvangen in de klas-
sieke talen. Aan deze predikant vertelde Geyser zijn hele levensverhaal. Deze zei
hem toen: ‘Der Zorn des Herin hat sie verfolgt, weil sie seine Wege verlassen,
und deshalb sind trotz ihre Kenntnisse all Ihre Anschlige zu lauter Bitterkeit und
Asche geworden.™”

Dit was de tijd dat Geyser als de verloren zoon de liefde van de Vader vond.
‘Es wurde ihn nach und nach immer gewisser, dass Jesus, Dessen Namen er aus
aller Mund horte, eine lebendigmachende, strafende und ziichtigende Macht,
endlich dass er ein Heiland sei.™” Zo kwam na een zware innetlijke strijd de
grote ommekeer in zijn leven.

% Paul Geysers Schriften, Bd. 1, VIL

# In G. von Bodelschwingh, Friedrich voni Bodelschwingh. Ein Lebensbild, Bethel, 1922, 12.
Aufl., 80-81.

¥ Paul Geysers Schriften, Bd. 1, VIII.

#2 Q.c., Bd. 1, VIIL

¥ Oe,, Bd. 1, VIIL

Hij bleef nog drie jaar in Amerika werken om de terugreis naar Europa te ver-
dienen. Doott het vertalen van het wetboek van de staat Indiana in het Duits
kreeg hij eem aanzienlijk bedrag en kon hij in 1853 weer terugkeren naar zijn
vaderland, waar hij zich opnieuw liet inschrijven aan een theologische faculteit,
nu die van de universiteit te Basel. Daar leerde hij Friedrich von Bodelschwingh
kennen aan wie hij onderwijs in de Engelse taal gaf.

Met vreugde nam hij de theologische studie weer op. Op een koude nacht
trof von Bodelschwingh Geyser aan, die uitriep: ‘Gnade?, das diinkt mich das
unverstindlichste Wort der Bibel! Nein, mit diesen Fausten will es verdient
sein!"™* Maar Geyser kon de levende God niet ontlopen. In 1855 rondde hij zijn
studie af en werd hij leraar aan het lerarenseminarie in Schiers, kanton
Graubiinden. Tot eind juli 1856 gaf hij daar les in bijbelse geschiedenis, geogra-
fie, zang en piano, alsmede ook in Duits en Frans. Hij werd daarna vicaris bij Paul
Kind, de eerste predikant van Chur, de hoofdstad van Graubiinden. Geysers
werkzaamheden daar duurden echter zeer kort. Slechts twee preken heeft hij
daar gehouden en toen werden de deuren van de kerk voor hem gesloten. De
raad van de stad verbood hem de kansel, omdat hij in een van zijn preken onder
andere gezegd had: “Wenn schon die schweizerischen Regierungen in ihren
Gebetstagsmandaten ans Volk nichts von Busse und Demiitigung sagen, so bleibt
doch dies das ewige Mandat Gottes an die Menschheit: Tut Busse und bekehret
euch! Damit sollen wir uns zum Danken vorbereiten. Ohne Siindererkenntnis
und Bekenntnis ist unser Danken Gott ein widerliches Geheul. Gott verlangt
Siindererkenntnis ...""”

Geyser zelf heeft toegegeven dat hij wel wat te scherp is geweest en dat hij in
pastoraal inzicht nog veel tekort kwam, maar dit mocht niet baten. Het werd
hem verder onmogelijk gemaakt in Zwitserland het Woord van God te verkon-
digen. Maar omdat Geyser zich ook niet thuis voelde in de vrijzinnige sfeer van
Chur, zal dit vertrek wel niet helemaal onwelgevallig voor hem geweest zijn.*

Opnieuw stond Geyser leeg op de markt. Een hem aangeboden professoraat
in Geneve wees hij van de hand. Het motief van deze afwijzing was de overtui-
ging ‘dass ich selbst in den Anfingen des christlichen Lebens noch viel zu oft
fehle, als dass ich in Israel als Lehrer auftreten diirfte’.®” Rond de kerstdagen van
1856 kreeg hij een uitnodiging om een proefpreek te houden in de vacante refor-
mierte gemeente te Ringstedt in het noorden van Duitsland.®*

In H. Klugkist Hesse, Drei reformierte Ménner des Wuppertals, o.c., 7.

“ . Klugkist Hesse, Paul Cieyser, ein Zeuge vom lebendigen Gott, o.c., 23.

™ Zie ook H. Klugkist Ilesse, o.c., 23. ‘Scheint hier nicht vielmehr eine geringe
Unbedachtsamnkeit zu einem Vorwand benutzt worden zu sein, einen Unbequemen, einen
Storer der behaglichen religitsen freisinnigen Atmosphire, in der man so ruhig atmen

konnte und i der es so gut leben liess, los zu werden.”
O, 24 )
= e pekst voon die preek die hip diar hickd op 15 januari 1857 was 1 Petrus 1:8-9.
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VIIL3 Predikant te Ringstedt (1857-1861)

Op 29 januari 1857 werd Geyser ‘zu sg'mer eigepen und V?ellfr. glzolflsglesnl/szzv%lé
derung™” beroepen als predikant te Ringstedt, in het koninkrij r forme.erde
gemeente Ringstedt en de omliggende dorpen vormden deen ge Be ormeerde
enclave, stammend uit de tijd dat de gereformeerde bestuur Cf,rs uit Br men bt
gebied Berdekesa, waarin Ringstedt ligt, bestuurde.n. Toen heyser1 erdpheren nt
werd, was het hele gebied al lange tijd onderhorlg aan lutherse lan s‘)OI - d .
Geyser was in Ringstedt gekozen met maar drie stemmen lz/?orsprongwmgmg
andere kandidaat voor het predikantschap daar. Door deze rap[:ie over inoing
van de aanhangers van Geyser werd hij in bet begin met gemen.g e dgevoeelzn(—zeme
Ringstedt begroet, maar zeer snel had hij het vertrou\yenRyanT st g‘gaugserop
gewonnen. Een oud gemeentelid vertelt dat Geyser 1afer in fqub e " cror
dentlich beliebt gewesen sein soll’.** Wel kunnen wij ons a vrla.getkll. oe rom
een Zwitserse kandidaat in de theologie uit St. Ga}len helemaad md et‘iuxr den
van Duitsland terecht? Dit gebeurde door de bemiddeling Vkll; e m(e; t]:;remer
de havenwerken in Bremerhafen, de Nederlander Van Ronze.len, 1en ant “
koopman Johann Carl Vietor. Vietor was sterk vhel 3:)m Lf;( I11 or de
Norddeutschen Mission en had twee jaar daarvoor Qeyser }({)ru,l prgt E et.l.}:ld o0
zendingsbijeenkomst. Vietor heeft voor Geyser de reis naar Ringste aald.

1 1 1 1 (> 11 aYe) =Y (> 11

De gemeente die Geyser als predikant zou dienen, had in die tijd ecen k,qdmt.( |

o i cogratis 1it-
van ruim duizend zielen. Deze woonden verspreid over de geografisch Wlljl U

’( ’ ij e aantal luthe-
gestrckte gemeente Ringstedt™, tezamen met bijna een even groot aanta h

ranen. . \ o
Ook in Ringstedt maakte Geyser, net als in Chur, ernst met de pxedlku:jg vain
de b;)ete Maar hij alle ernst was hij een echte herder voor de gemeente, die de

- i 905
zondaren in wijsheid en liefde opzocht.

w Di"r stmtmde goor hemzelf geschreven levensbeschrijving, in Paul Geysers Schriften, Bd. 1,
00 1(%(vu de kerkelijke geschiedenis van Ringstedt zie ]‘bQ6h1e3a}l$;:%sgtgrg, RCf:lschl;lccsllte 1691383
i i der Christianisierung bis zum , , .
Kirchspiels an der oberen Geeste, von isierung bis zum Jahre 1900, B0ngste e D,
N Fy ware twee andere kandidaten, namelijk de vicaris Bos ’ 1
Ein‘iv d\;(;ﬁkr:r)\% uit Bremen. Geyser kreeg 71 stemmen, Wilkens 68 en Boshart 4. In J. Gohler,
AT it Ko je behorend bij de reformierte gemeen-
%2 Brief ve artin Hildebrandts uit Kshlen (een dorpje be orend bij e 1
)L gl\fir\{ Eﬁgztledt) aan de predikant Zevenhuizen, van 8 mei 1934. In het kerkelijk archief
te Ringstedt. ; 534
903 . Gohler, Ringstedt, o.c., . ' ) o
04 g;j]deG(g)e;eentegRingstedt behoorden de dorpen Rlngst}eldF, Kohlen, Lintig, Meckelstedt,
Ifstedt, Kithrstedt, Hainmiihlen en Gr?ssen ain. -
s ‘;nk}fi}:r)\lfgo?o.a. de op 20 maart 1858 ontworpen ‘Gutachten fiir le Konéghchf Klrc}:ieerrl
Clzmmission zu Bederkesa’, waarin hij op de voogelzgde Vraa%:d \Ylliin\e,gle ! nagst:;n er
i de’, ingaat. Op de vraag of de he
Unzucht am besten entgegengewukt'wer , g o e e o
kelijke boetedoening niet ingevoerd moet worden, a ‘ : r: "Was
Ogenlrﬁirreeljrexrs{(flc]hes Vorgehen besonders erschweren wiirde, das ist mein Glef.uhl |d(|r .\ilel]
?éiliirgen Amtsuntreue, dass ich nicht eifrig genug predige, warne, ermahne, lehre, strafe nnc

In Ringstedt vond Geyser ook zijn vrouw. In oktober 1858 trouwde hij met
de 27-jarige Charlotte Dorothea Striicker, de dochter van een raadsheer van de
koning van Hannover, die toen in St. Magnus bij Bremen woonde. Geyser had
zijn vrouw voor het eerst ontmoet bij zijn bezoek aan een grote zendingsbijeen-
komst in Bremen. De predikant uit Ringstedt was bijzonder getroffen door
Charlottes charme en muzikaliteit. Volgens overlevering van de familie zou
Geyser, daar hij haar naam nog niet kende, bij haar ouders om haar hand
gevraagd hebben met de opmerking dat hij haar tot vrouw wenste die ‘so gut
Klavier spielen kann’, Na de huwelijkssluiting keerde de zuster van Geyser, die
tot dan toe de huishouding had gedaan, naar Zwitserland terug.

Ringstedt was nu niet bepaald een plaats waar veel mensen naar toe reisden en
Geyser was dan ook zeer ingenomen met het bezoek van zijn studievriend uit
Basel, de predikant Friedrich von Bodelschwingh.®® Van dit bezock aan Geyser
geeft Von Bodelschwingh ons een levendig bericht. Hij was namelijk zeer onder
de indruk van wat hij zag en hoorde in Ringstedr. Hij hoorde Geyser preken en
zegt daarover: ‘Da zeigte sich die ganze gewaltige Grosse des Mannes. Mit
erschiitterndem Ernste konnte er Busse predigen und in die tiefsten Abgriinde
des menschlichen Herzens hinabsteigen, aber ebenso gewaltig dann auch von
der Gnade Zeugnis ablegen, die viel grosser ist als unsere Siinde.” Aan het slot
van zijn vertelling over zijn verblijf in Ringstedt zegt von Bodelschwingh: ‘Wir
hatten [...] und einige friedsame Abend- und Morgenstunden, in welchen mein
Freund ganz besonders késtlich und kréiftig den Reichtum der Gnade Gottes zum

Gegenstand seiner Andachten und Gespriiche machte. Dann liess er mich mit
I'rieden pilgern.””

De versterking en de ontwikkeling van het gereformeerde gemeentebewustzijn
had Geysers hoofdinteresse. Zo heeft hij zich in Ringstedt krachtig ingezet om te
komen tot een goed functionerend presbyterium. De lutherse invloed was name-
lijk zeer groot en Geyser was bang dat bij een toekomstige predikantsberoeping
men niet helemaal precies het onderscheid tussen de beide confessies zou onder-
kennen, of dat de lutherse meerderheid kerkelijke toezichthouders zou verkiezen
‘i fir die reformierte Sache kein Herz hitten’. Met de lutherse predikant Roth
stond Geyser voortdurend op voet van oorlog.™®

triste, dass ich nicht anhaltend und gliubig bete und mein moglichstes nicht tue, um die
Anschlige des Satans zu zemichten; weshalb ich mich vor der Einfithrung der Kirchenzucht
ehenso fiirchten wiirde, als ich os bedauere, dass sie je eingegangen ist.’ Dit bericht bevindt
sich in het kerkelijk archicl (¢ Ringstedt. Zie ook J. Gohler, ‘Pastor Geyser in Ringstedt
(1857-1861)’, in Jahrb. Minner vom Morgenstern, Jahrg. 46, 1965, 123-139. Ci. op 125.

“ litiedrich von Bodelschwingh (18 18-1910), predikant verbonden aan de traktaatzending,
pnedikant voor Duits sprekenden in Parijs, 1866 en 1870/71 veldprediker, vanaf 1872 in
Bicleleld in de Bethel-inrichiingen.

Beide citaten in G. von Bodelsehwinghy, Friedrich von Bodelschwingh, Leben und Lebenswerk,
Berling, 1923, 12, Aufl,, 1949, 80 K3,

I de brief van Martin Hildebrands vian 8 wei 1934 aan de predikant Zevenhuizen te
Raygstede. Pharswchiv Ringsaedr,




Geyser heeft in Ringstedt een ontwerp® gemaakt waarin het werk van kerk-

voogden en ouderlingen beschreven staat. Zijn pogingen om een eigen gerefor-
meerde kerkelijke leiding te krijgen, zijn niet zonder succes gebleven. In een
schrijven van 20 maart 1862, ongeveer een jaar na het vertrek van Geyser uit
Ringstedt, wordt een gereformeerde kerkleiding toegezegd.

Geyser maakte veel werk van de catechese en van het onderwijs aan hen die
belijdenis van het geloof wilden afleggen. Het was hem erom te doen hun de
waarheden van het christelijk geloof in te prenten en hen tegelijkertijd de ker-
kelijke liederenschat door te geven. Om de andere zondag kwam hij twee uur
lang met de belijdeniscatechisanten samen. Hij drong er bij hen op aan dat ze
veel psalmen en gezangen uit het hoofd zouden leren.”® Naast zijn ijver om in de
gemeente het gereformeerde erfgoed veilig te stellen, heeft Geyser zich ook veel
met de diaconale taak van de gemeente beziggehouden.

Op Geysers initiatief ontstond in 1860 het ‘Hilffonds der reformierten
Gemeinde Ringstedt’.”' Niet alleen praktisch zette Geyser zich in. Ook in zijn
preken zette Geyser in het midden van de gemeente het geloof dat in de liefde
werkzaam is, uiteen. Deze preken hebben de gemeente wakker geschud.”"? Geyser
zelf heeft zich hierover verheugd: ‘Die Aufnahme, welche mein Antrag fand, ist
mir die stisseste Frucht meiner ganzen hier verrichteten Arbeit gewesen.”"

In 1860 ontving Geyser een beroep uit Elberfeld om de aankomende predi-
kantsvacature van Ball’ te bezetten. Ouderlingen uit Elberfeld hadden Geyser
in 1858 gehoord op de Lingerer Konferenz, die sinds 1856 uit de samensmelting
van alle gereformeerde gebieden in het koninkrijk Hannover als één kerk optrad.
De preek van Geyser had toen veel indruk gemaakt op de aanwezige ouderlingen

" P, Geyser, Reformierte Gemeinde-Ordnung in den 5 Gemeinden des Herzogthums Bremen, o.].,
Pfarrarchiv Ringstedt.

10 (Geyser heeft ook meegewerkt aan een zangbundel die in 1857 werd uitgegeven door de pre-

dikantenvereniging van de vijf reformierte gemeenten in het Hertogdom Bremen. Het zijn

de gemeenten Lehe, Blumenthal, Holssel, Neuenlirchen en Ringstedt. Tot 1926 is deze
zangbundel in gebruik gebleven.

In het Pfarrarchiv te Ringstedt bevindt zich een brief van D.A. Mangels van 19 juli 1860

over het ontstaan van dit hulpfonds, aan het ministerie in Hannover. Daarin lezen wij: ‘Im

vorigen Winter und schon frither zeigten sich uns bedeutende Mingel, zundchst in der

Armenpflege. Es kam vor, dass ein Mann, freilich weil er sich nicht kundgetan, an

Hungertyphus starb, welches natiirlich den tiefsten Eindruck hervorrief. Ausserdem zeigte

es sich, dass Kinder unbeachtet und verwarlost blieben, bei denen einen besseren Pflege

und Erziehung die Hoffoung einer gedeihlicheren Entwicklung begriindete. Ahnlich stand
es hinsichtlich der Krankenpflege und der Ausbildung mehrerer Angelegenheiten unseren

Konfessionsgenossen. Dies veranlasste uns mit unserem Herrn Pastor Geyser iiber die

Abhiilfe derartiger schreiender Méngel uns zu besprechen und ihn mehrfach um thitiges

Einschreiten zu bitten.’

%2 In het schrijven van D.A. Mangels te Ringstedt aan het Koéniglich Hannoversche
Ministerium der Geistlichen und Unterrichts’ Angelegenheiten van 19 juli 1860.
Pfarrarchiv Ringstedt.

% In J. Gohler, Pastor Paul Geyser in Ringstedt, o.c.,134.

914 Hermann Ball, predikant te Elberfeld van [838-1800.
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uit Elberfeld en in 1860 was men zijn naam nog niet vergeten.Toen Geyser op
dankdag 14 oktober 1860 een preek over die ‘Reise der armen Siinder”” hield,
zaten in de kerk enkele ouderlingen uit Elberfeld om Geyser te horen. Op voor-
stel van de al zieke predikant Ball werd Geyser door het Elberfelder presbyteri-
um beroepen, maar hij bedankte eerst voor dit beroep. Maar een bezoek van
Katharina Végtli uit Elberfeld gaf bij Geyser de doorslag om het beroep naar
Elberfeld alsnog aan te nemen.’*

Omdat hij niet de Duitse nationaliteit bezat, moest hij in Koblenz eerst voor
het consistorium zijn colloquium afleggen. Nadat hij dit met goed gevolg had
gedaan, stond hem niets meer in de weg om naar Elberfeld te verhuizen. Op 10
februari 1861 hield Geyser in Ringstedt zijn afscheidspreek uit Lukas 11:28. Deze
tekst staat al sinds 1644 op de achterwand van de Ringstedter preekstoel geschre-
ven.”” De afscheidsdienst werd ook bijgewoond door de onderwijzer Heins uit
Lintig, die van de preek enkele aantekeningen heeft gemaakt.”®

Aan het slot van de preek heeft Geyser van alle dorpen behorend bij Ringstedt
een karakteristiek gegeven. Over Ringstedt zei Geyser: ‘Du sitzest nihe am Licht,
du horst der Glocken Gelédute in deinen Hause, aber du brauchest es schlecht.
Ich rate dir, dass du Acht habest auf die Fremde Knechte und Migde und die
Rute an deinen eigenen Kindern nicht schonest. Sonst wird man von dir sagen:

“Die ersten werden die letzten sein.” Bewahre das Wort Gottes reiner und treu-
. "‘)]9
er.

Geyser heeft in Ringstedt blijvende sporen achtergelaten en zijn verzamelde pre-
ken werden tot ver in de twintigste eeuw door de Ringstedter gemeenteleden
pelezen.” Hoewel hij er vele problemen heeft gehad, was de gemeente hem lief.
De reformierte gemeente heeft naast een zilveren avondmaalskan uit 1774 een
mooie zilveren avondmaalsbeker. Deze beker is een geschenk van Geyser, toen
hij al in Elberfeld stond, aan de reformierte gemeente Ringstedt.

Aan de binnenkant staat aan de onderzijde geschreven: ‘Der geliebten und
unvergesslichen Reformierten Gemeinde Ringstedt dargebracht von P. Geyser,
Pastor daselbst vom 26. April 1857 bis 10. Febr. 1861’. Aan het slot van de bij-

Jehorende schenkingsoorkonde, heeft Geyser geschreven: ‘Der Herr Jesus

" Preck ait Joh. 4:5-42. ‘Auf mehrfaches Verlangen im November 1860 zum Besten der refor-
micrten Prediger-Waisenstiftung in Elberfeld herausgegeben.’

/je Geysers cigen weergave van die bezoek van Katharina Vogtli in ‘Aus dem Nachlass
cines Grossvaters', opgenomen in Paul Geysers Schriften, Bd. 1, 178vv.

T Tot op vandiay ki men op het bord, bevestigd aan de achterzijde van de preekstoel lezen:
*‘Also spricht Gote der TIERR: ITEREM: Cap. 1, v. 9. Siehe ich lege mein Wort in deinem
Mundt undt Seligz seinde die das Worde Gottes héren undt in einem reinen Hertzen bewah-
jens Luce, CLLE V2R Vel Ook J. Gohler, Ringstedt, o.c., 277-278.

s Alsehrilt in het Plasrarchiv te Ringstedt.

o,

» Mondelinge mededeling wan de seheijver door de emeritus-predikant van Ringstedt,
Johannes Ciohles, die de pemeente diende van 196121993,



Christus aber segne dich, theure Gemeinde, lasse sein Wort reichlich in dir woh-
nen, und erquicke deine Seelen mit dem Kelch des Heils in Zeit und Ewigkeit.

Amen.”" »

Nog één keer is Geyser in Ringstedt teruggeweest en heeft hij ‘seine alte so
lieb gehabte Gemeinde Ringstedt von der Kanzel begriisst’.”” In Ringstedt heeft
Geyser nog grondiger geleerd ‘dass es nicht an jemandes Wollen oder Laufen
liegt, sondern an Gottes Erbarmen’*” In die wetenschap was hij naar Elberfeld

vertrokken.

VIIL4 Predikant te Elberfeld (1861-1882)

Op 10 februari 1861 werd Geyser feestelijk vanuit Vohwinkel de stad binnenge-
haald. Zijn intredepreek was uit Romeinen 15:9-32.”* Enkele zeer waarderende
woorden wijdde hij aan zijn voorganger Hermann Ball. De eerste jaren van zijn
predikantsschap in Elberfeld had hij steeds een groot gehoor en werd hij door
velen op handen gedragen, vooral door enige belangrijke leden van de
Niederlandisch-reformierten Gemeinde, die daar waren uitgetreden en zich nu
rondom Geyser schaarden. In latere jaren had Geyser echter niet meer de steun
van de ouderlingen van de gemeente.

In Geyser had de Reformierte gemeente te Elberfeld een prediker ontvangen die
de soevereine genade van God verkondigde. Hij was een even originele per-
soonlijkheid als Krummacher.”” Geyser was gekomen in de vacature Ball en deze
was op zijn beurt in 1838 in de vacature Krummacher naar Elberfeld gekomen!
Zijn ambtsaanvaarding in Elberfeld viel in een tijd waarin de gemeente een
tweede bloeiperiode doormaakte. De eerste bloeiperiode in de negentiende eeuw
was gedurende de ambtsperiode van de beide Krummachers (Gottfried Daniel en
Friedrich Wilhelm) in de eerste decennia — vanaf 1816 — van de negentiende
eeuw.

De tweede bloeiperiode was anders dan de eerste. De kerken waren vol, maar
het was duidelijk dat de erweckungstijd voorbij was; deze was min of meer ver-
stard. In 1852 is voor het eerst op synodeniveau openlijk geklaagd over het
geestelijk leven in het Wuppertal

lemand die deze beginjaren van Geyser in Elberfeld van zeer nabij gevolgd heeft,
is Otto Funcke die in die periode vicaris in Elberfeld was en nauw met Geyser

21 Schenkingsoorkonde van 20 maart 1862 met de handtekening van Geyser en met het kerk-
zegel van Elberfeld. Pfarrarchiv Ringstedt.

2 Brief Martin Hildebrandt van 8 mei 1934. Pfarrarchiv Ringstedt. In dezelfde brief worde

vermeld, dat Geyser vlak voor zijn dood nog eenmaal in Ringstedt wilde preken, maar dat

dit door de toenmalige predikant Tken verhinderd werd.

In Paul Geysers Schriften, Bd. 1, IX.

94 Het thema van de preek was ‘Der Reichtum und die Armut des Predigers'.

95 75 is het oordeel van Fr.W. Krummacher in Niederrheinische Foiweckungshevegiong, v, 230,

9 7ie H.P. Eberlein (Hg.), 444 Jahre Evangelische Kirche in Flberfeld, Kok, FOUR, 175

o
h

samengewerkt heeft. Hij beschrijft Geyser zo: ‘Sein Wesen war gewaltig, ja oft
gewaltthitig; er war sehr gelehrt, dabei geistvoll, paradox und kampfeslu’stig.’927
John Knox, de Schotse reformator, was Geysers ideaal, en net als Knox, zowel op
kerkelijk als op politiek gebied, was Geyser republikeins. ’

Geen wonder, zo vertelt Funcke verder, dat Geyser ‘jeden Augenblick mit
Amtsbriidern, Kirchenvorstand, Privatpersonen und allen moglichen Behorden
Skandal hatte’.” In de omgang met anderen is Geyser niet altijd even tactvol
geweest; dat was er mede de oorzaak van dat zijn Elberfelder periode gepaard is
gegaan met heftige stormen. Toch was hij in de beginperiode ‘ein iiberaus belieb-
ter Prediger’. Ook zij die het niet zo goed met hem konden vinden, werden ‘wie
magnetisch zu seiner Predigt hingezogen’.””

Als vicaris in Elberfeld heeft Funcke Geyser meer gevreesd dan liefeehad.”™
Voor Geyser scheen het woord ‘Menschenfurcht nicht zu existieren’, maar
ondanks dit alles had Geyser een ‘tiefgehenden Einfluss’ op hem.”" Dez,e man
met zijn ‘eckige, freiheitliche und riicksichtlose’ aard toonde in zijn zielszorg
binnen de gemeente ‘ein tiefes Gemiith und dass der warme Odem der Liebe
Christi in ihm lebendig gewesen sei’.?”

In Elberfeld kwam heel duidelijk naar voren dat Geyser onder een geweldige
geestelijke spanning leefde. Hij leefde, wandelde, sprak en handelde met het oog
op de grote dag van God, de laatste dag. Elk moment verwachtte hij het klinken
van de laatste bazuin. Hij onderkende de voosheid van het vooruitgangsopti-
misme en heeft het opkomende cultuurprotestantisme erkend als iets wat louter
van die tijd was. Met krachtige woorden heeft hij zich daartegen gekant, omdat
hij het gericht van God dichtbij zag. Hij speelde het klaar om in de spa,nnings‘
volle oorlogstijd met geen enkel woord te spreken over de overwinning van
Duitsland op Frankrijk! Voor hem was er maar één gebeurtenis belangrijk en
daarop was zijn oog gericht: de Dag des Heren.

In de jaten zeventig vagr; de“negentiende eeuw lieten veel vrienden en kerkgan-
yers hem links liggen.” Hij kreeg anonieme brieven®™ en gemeenteleden die
hem eerst na stonden, bestreden hem nu. In 1878 uitte hij zijn eigen smartelijke

). Funcke, Die Fusspuren Gottes, o.c., Bd. 2, 45.

O, 45.

O, 46.

" O, 47.

(Y., 47.

O.c., 53. ‘Dass gerade er auf der Kanzel und in Bibelstunden nicht nur in Geist und Kraft
cines Elias, sondern auch in ganz crgreifender Weise das Evangelium von der freien Gnad

Ciottes in Jesu Christo gepredigt habe.’ ¢
‘V.lfl. . Klugkist Hessc in Jesu Gemeinde und das Wort, o.c., 47.

Zic in de preek uit Jer. 2:22-28, van 5 januari 1873. Jeremia hat gleich bei seiner
Antritespredigr die Anklage erhoben, dass Istael von seinem Gott abgefallen sei. Ich glau-
|y njclm dass ihm dariiber von denen, welche ihr Nest hoch gemacht haben . among me
Picle zugeschickt worden seien, wie es in cinem anderen Anatoth ein zeitlang Sitte e\?;or—
denowar T Pl Gieyser, Diein Wort ise meines Fiisses Leuchie, 2. Bd., 1. Teil, Wiscgonsin,

I"r’(‘- ,‘t).




ervaring daarover in de Reformirte Kirchenzeitung.” Het gevoel in de gemeente
niet meer nodig te zijn, drukte hem neer.” In de gemeente zocht hij naar geeste-
lijk leven en wanneer hij geen spoor van dat leven kon ontdekken, zag hij zich-
zelf in de gemeente bezig ‘wie ein Fischer am Toten Meere’.””” Dat hij meerma-
len veel lege banken zag in de kerk en dat zijn eigen mensen hem niet wilden
begrijpen, deed hem pijn.*”*®

Aanklachten tegen Geyser werden publiekelijk uitgesproken en deze waren in
1876 zo sterk dat de Consistorialrat Snetlage meerdere uren in de studeerkamer
de papieren van Geyser doorzocht om te zien of hij werkelijk zo aristocratisch,
teugelloos en heftig was. Deze vernederende handeling werd nog erger voor
Geyser toen Snetlage de tegenstanders van Geyser gelijk gaf, waardoor hij nog
meer vereenzaamde binnen de gemeente. Geyser werkte echter hard door
binnen de gemeente na dit voor hem zo ‘entsetzlichen”” jaar. Zijn vriend dr.
Abraham Frowein verhaalt hoe Geyser onverdroten doorwerkte en in moeizame
arbeid opbrandde. Elk vrij uur verdiepte hij zich in de rijkdom van de Bijbel om
daaruit steeds rijke, kostbare schatten te halen tot verfrissing en verkwikking van
de vermoeiden en belasten.*®

Een vriend uit Zwitserland, Dumermuth, probeerde Geyser over te halen om
naar Zwitserland te komen en daar nog een kleine gemeente te dienen, maar
Geyser vertelde hem: ‘er sei ein gebrochener Mann.”*

In deze voor hem zo moeilijke tijd, verschafte de opening van de Vrije
Universiteit te Amsterdam hem grote vreugde. Kuyper had Geyser een professo-
raat voor het Oude Testament aangeboden,” maar Geyser zag ervan af vanwege
zijn zwakke gezondheid en zijn leeftijd. Met dankbare opmerkzaamheid werd

9% ‘Brider, wenn die Welt uns schmiht, so wissen wir uns hoffentlich darin zu schicken. Aber
wenn auch die jenigen welche als Glaubige gelten wollen, die Zunge gegen uns ausstrecken,
uns verlastern und auf alle Weise zu schaden suchen; freche Buben die Fersen gegen uns auf-
heben, das ist ein Nagel vom Christi Kreuz, ein Stachel aus der Krone, die der Heilige auf
Golgotha getragen hat. Es ist ein furchtbares Weh, wenn gerade diejenigen, von welche
man Trost erwartete, am meisten Herzeleid antun.” Geyser, ‘Die Alten und die Jungen’, in
Paul Geysers Schriften, V1. Bd., Elberfeld, 1923, 175.

% “Wenn man ihm tiberall zu verstehen gibt, dass er eigentlich das fiinfte Rad am Wagen sei.’
O.c., 175.

9 “Wenn auch die Kranken und Sterbenden nicht nach ihm fragen, niemand ihm auch nur

des Schatten des Vertrauens entgegenbringt.’ O.c., 176.

‘Aber wie wird es ihm nun sein, wenn er am Sonntag die leeren Bénke sieht; wenn er des

Nachmittags das Lustgebriill aus den Wirtschafthiusern hért; wenn im Kirchenvorstand

seine Klage mit Gelichter aufgenommen wird? Wenn man ihm antwortet: Herr Prediger,

tue recht und scheue niemand; das ist unsere Religion.” Gesammelte Schriften, V1. Bd., 175.

Deze uitdrukking staat in een preek uit 1 Sam. 2:9-10, gehouden aan het eind van het jaar

1876. In Paul Geysers Schriften, V. Bd., Elberfeld, 1921, 12. Geyser was soms zo ontmoedigd,

dat hij zei: “Wer kann sein Werk noch ohne seufzen tun? In Nachgelassene Predigten, 1, 178.

" In H. Klugkist Hesse, Jesu Gemeinde und das Wort, o.c., 50.

' In Paul Geysers Schriften, 1. Bd., XII.

MTE Klugkist Hesse, ‘Paul Geyser - zu seinem 100, Geburtseag!, in Reformievtes Waochenblaet,
1924, IK1v., 494y,

938
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echter vanuit het Wuppertal het werk van Kuyper om te komen tot oprichting®”
van een gereformeerde Universiteit gevolgd. De voorzitter van de Reformierten
Bund, de predikant Calaminus uit Elberfeld, en Geyser waren aanwezig bij dé
opening” van de Vrije Universiteit.”” Ter gelegenheid van die opening dichtte
Geyser een lied in het Latijn en in het Duits.**

Geyser kwam in 1861 naar Elberfeld en daar was hij tot 1875 — het sterfjaar
van Kohlbriigge — een van de collega’s van Kohlbrigge. Het had voor de hand:
gelegen dat Geyser door zijn kerkpolitieke gedachten en zijn wijze van optreden
nauw met Kohlbriigge verbonden was. Dat is echter niet het geval geweest.
Geyser heeft bij zijn ambtsaanvaarding in Elberfeld ook Kohlbriigge bezocht,
maar van een tegenbezoek is, voor zover bekend, geen sprake geweest. Ook is er
geen verder inhoudelijk contact geweest tussen de twee geestverwante predikers.
De karaktereigenschappen van beide predikers zullen er wel de oorzaak van zijn
geweest, dat beide collega’s niet op vriendschappelijke voet met elkaar gewerkt
hebben. Zoals wij nog zullen zien, waren het echter ook homiletisch-pastoraal
verschillende accenten, waardoor ze van elkaar gescheiden bleven.

Het volgende voorval geeft duidelijk weer hoe zeer Geyser Kohlbriigge
waardeerde. Een bezoeker die Kohlbriigges prekenbundel Zwanzig Predigten op
het bureau in Geysers studeerkamer zag liggen en zijn verbazing daarover uitte,
kreeg van Geyser te horen: ‘Das ist das Grosste, was in Wuppertal gepredigt wor-
den ist.”

Geyser stierf op achtenvijftigjarige leeftijd te Elberfeld op 7 augustus 1882. Toen
in Ringstedt bekend was geworden dat Geyser in Elberfeld na een smartelijk

S

De stichtingsdag was 5 december 1878.

" Op 20 oktober 1880. De Vrije Universiteit had toen drie faculteiten; een theologische, een
juridische en een letterenfaculteit.

Qok waren er toen de gelukwensen van de hofprediker Stocker en van Dr. Engel uit Berlijn.
[ierbij twee strofen uit de feest-ode van 19 coupletten!

‘An Niederlandens Schnen stellt,

[ir noch einmal der ganzen Welt
L.chendig vor die Augen hin

Des Glaubens macht, der Liebe Sinn

Dus hast geopfert! Und da steht
Dice Vrije Universiteit

7u Christi Ehren aufgebaut

Und Gottes Schiitze anvertrauwt.’

Kuyper publiceerde dit gedicht in De Heraut van 31 oktober 1880. De volledige Latijnse en
Duitse tekse onder de titel ‘Das Erwachen der Reformierten. Fest-Ode zur Eréffnung der
lireien Universitit in Amsterdam den Direktoren, Kuratoren, Professoren und Studenten
pewidmet von den Briidern in Deutschland und der Schweiz’, in Paul Geysers Schriften, VII.
d., 175-171.

Aldus L Eosstholl in o artikel 2o Paul Geysers 100. Geburrstag’, in Biblischen Zeugnisse,
[ol, 1),
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ziekbed was ovetleden, hield de plaatselijke predikant Cramer™ in de eerstko-
mende vergadering van de leden van het Reformierte Hiilfsfonds op tweede
pinksterdag 1883 een toespraak, waarin ‘derselbe die Verdienste des zu Elberfeld
verstorbenen Pastor Geyser und die Gemeinde im Allgemeinen und den
Hiilfsfonds in Speziellen hervorhob und am Schlusse die Anwesenden ersuchte,
durch Erheben von ihren Sitzen dem Heimgegangenen ihre Dankbarkeit zu

bezeugen’.””

Geysers blijvende betekenis komt tot uiting in enkele aan hem gewijde publica-
ties, maar vooral door zijn vele in druk uitgegeven preken. De zevendelige
Gesammelte Schriften verschenen in de jaren voor het begin van de Eerste
Wereldoorlog en zijn Jeremia-preken verschenen in de jaren 1926-1930, zowel
in Duitsland als in Amerika. Juist in die zo spanningsvolle tijd toen ‘vom
Westfront kein Neues kam’ en in de tijd van de strijd om de Bekennende Kirche
heeft men geleerd om opnieuw naar Geyser te luisteren.

Op de steen die Geysers graf dekt, werd de tekst geschreven van de laatste
preek die hij gehouden heeft, Efeze 2:8-10: ‘Denn aus Gnade seid ihr selig gewor-
den durch den Glauben’. In zijn homiletische nalatenschap is dit telkens het
cantus firmus. Zelf heeft hij in de oudejaarspreek van 1871 de hoofdinhoud van
zijn preken aangegeven: ‘was wir fortwihrend predigen, dass Gnade alles in
allem ist.”™

VIIL5 Geyser op de kansel

Toen Geyser in 1856 predikant werd in Ringstedt, zei een negentigjarig gemeen-
telid tegen hem: ‘Herr Pfarrer, es ist besser, dass sie auf der Kanzeltreppe Hals und
Bein brechen, als dass sie oben ein Wértlein sagen, was Propheten und Apostel
nicht gesagt haben.”" Geyser heeft zijn leven lang geput uit de Bijbel. Tot mid-
dernacht was hij vaak bezig met bijbelonderzoek, om de gemeente de volle
breedte, lengte, hoogte en diepte van Christus te verkondigen.

Tegen het eind van zijn leven gaf hij jeugdige predikanten deze aanbeveling:
‘Geht nicht darauf bedacht, schone Predigten zu halten, sondern seit darauf
bedacht, Christi Herrlichkeit der Gemeinde kundzutun.”? Wanneer een predi-
ker roem wil vergaren als kanselredenaar, dan zou zelfs dat woord ‘eines der gréss-
ten Schimpfworte fiir einen Diener Christi’.”” Voor Geyser is het meest centra-
le bij het preken: de heerlijkheid van Christus aan de gemeente bekend

" Carl Bernhard Theodor Heinrich Jakobus Cramer, van 1873-1915 predikant te Ringstedt.

¥ Aldus het Protokollbuch van het Ref. Hiilfsfonds. Pfarrarchiv Ringstedt.

# In Gesammelte Schriften (= Paul Geysers Schriften), I1. Bd., 55.

' Paul Geyser, ‘Randbemerkungen aus einer Pastorenbibel’, in Reformiertes Wochenblatt, 1872,
410v. Ook in Gesammelte Schriften, 1. Bd., 133.

" ‘Die Alten an die Jungen’, in Gesammelte Schriften, V1. Bd., 174.

" O, 175.

maken.”” Het gaat erom de gemeente duidelijk te maken, wat God heeft gedaan
en gesproken,” heel specifiek is de prediking gericht aan de ellendigen hier op
deze wereld om tot God te komen, opdat ze gered worden.”

In Elberfeld werden de mensen ‘wie magnetisch® tot de prediking van Geyser
aangetrokken. Zelfs mensen die persoonlijk door hem in de prediking gekwetst
werden en zij die het helemaal niet met hem eens waren, konden zich niet aan deze
prediker, die met zijn ‘flammende Beredsamkeit in Geist und Kraft des Elias’
optrad, onttrekken®, Geyser was niet gewend een blad voor de mond te nemen.
Het maakte geen verschil of hij nu de rijke fabrikanten voor zich had of de inge-
beelde vromen van het Wuppertal. Zo verhaalt Funcke dat hij met beving onder
de kansel zat en hoorde hoe Geyser de gemeente ‘furchtbar abdonnerte’.” Geysers
gemoedstoestand wisselde nogal eens ten gevolge van een slepende leverziekte en
z0 kon het gebeuren dat hij zijn collega’s vanaf de kansel iets krenkends toeriep.

Hierdoor vervreemdden veel vrienden zich van hem. Zijn confessionele strikt
gereformeerde opvatting deed de rest.”® Maar er was ook een andere kant. Deze
man met zijn hoekige, vrijheidslievende, niets ontziende aard, toonde in zijn
zielszorg ‘ein tiefes Gemiith’ en ‘dass der warme Odem der Liebe Christi in ihn
lebendig gewesen sei’.”®!

Hoewel het voor hem niet altijd gemakkelijk was in Elberfeld, heeft hij van de
gemeente daar gehouden. Hij heeft het als een goddelijke opdracht gezien om de
gemeente daar te dienen, ‘thn zu bebauen und ihn zu bewahren’.** Geyser ziet zich-
zelf als een visser, om groot en klein te vangen in de netten van het evangelie.*®

"+ Gesammelte Schriften, VI. Bd., 174.
* ‘Geht nicht darauf aus, das kein sterblicher Mensch je verstanden hat; sorgt nur dafiir, dass
das gehort werde, was Gott getan und geredet hat.” O.c., 174.

" ‘Die Berufung ist nichts anders, als die Predigt des Evangeliums; denn darin horen wir
nichts anderes, als den Ruf Gottes an die Elenden der Erde, zu ihm zu kommen, damit sie
crrettet werden.” In Dein Wort ist meines Fusses Leuchte, o.c., 85-86.

). Funcke, Die Fussspuren Gottes, o.c., I1. Bd., 46.

O, 46.

" O, 48.

"' Funcke spreekt van ‘reformierte Schroffheit’, o.c., 51. Hij geeft ook het volgende voorbeeld.

Als vicaris in Elberfeld bezocht Funcke Geyser dikwijls. Hij had gehoord dat Geyser gezegd

had ‘dass er mit cinem richtigen Lutheraner nicht beten kénne’. Funcke noemt dit ‘refor-

micert Fanatismus’. In o.c., 51.

Oe,, 53, ‘dass gerade er auf der Kanzel und in Bibelstunden nicht nur in Geist und Kraft

cines Llias, sondern auch in ganz ergreifender Weise das Evangelium von der freien Gnade

GCiottes in Jesu Christo gepredige habe.’

“In IBTL zege Gieyser: ‘Wenn ich durch die Gemeinde gehe und in jedem Hause mit einem

dimkbaren Blick empfangen werde, und des Sonntags jung und alt um mich versammelt ist,

dias Wort des Tlerrn zu horen, so kommt mir die Gemeinde wie ein Paradies vor. Ich baue,

und es wicd mir nicht sauer, ich bewahre ithn und werde nicht mide davon.’ In
"Randbemerkungen aas ciner Pastorenbibel’. Gesammelte Schriften, 1. Bd., 128.

1 stehe hier wie ein Fischer, umirgend etwas zu fangen; sci es einen grossen Fisch, sei es
vinen Kleinen, wie os Gott el Fangen aber will ich niche mit List; sondern indem ich

predae den Hetlsbrannen " Giesammelte Schifien, o.c., 57,



Op een vraag aan Geyser wat een predikant moet preken, antwoordde hij:
‘Was soll in Zion, auf dem Berge der Heiligkeit mit Posaunenstimmen gepredigt
werden? Keine Lirum-Larum Moral, meine Herren, auch kein interessant sein
sollende Geschichten. Ein Glas Zuckerwasser ist auch am schwiilsten Tage kein
Kelch des Heils! Es gibt Predigten, womit die Leute nicht aufgeweckt, sondern
nur noch tiefer in den Schlaff gelullt werden.”® Het doel van de preek van
Geyser is dat geestelijk doden ontwaken. ‘Die Predigt des Evangeliums ist, was
Inhalt und Umfang betrifft, im Grunde nichts anderes als eine Verkiindigung,
dass die Toten auferstehen werden.”” En d44r, waar de grote daden van God gepre-
zen worden, ontstaat leven.” Door gebed en door de prediking worden mensen
‘erweckt’, rukken ze zich met de grootste ernst los van de wereld en keren ze hun
aangezicht naar Jeruzalem.”*’

Geyser had grote eerbied voor de Bijbel. De Bijbel was voor hem de enige
bron waaruit hij putte.”® Funcke deelt mee, dat de talenkennis van Geyser
‘gewaltig’ was. Dagelijks las hij een uur lang de Hebreeuwse tekst van de Bijbel™
en hij vergeleek die tekst voortdurend met de Septuagint en de Vulgaat.”® Het
gaat Geyser erom bij het schriftonderzoek geheel in de tekst ‘onder te duiken’.

Aan een theologisch student geeft hij het advies: ‘Halte hoch die Sprachen!™”
Geyser staat trouwens heel sceptisch tegenover elk wetenschappelijk theologisch
onderwijs. Theologische hogescholen zijn ‘Satans Synagoge’.” Hoogleraren die
studenten willen doen geloven dat niet alles Gods Woord is wat in de Bijbel
staat, wenst hij toe ‘Sieben Miihlsteine um den Hals des Professors, der die Seele

** ]. Roessle, Paul Geyser. Ein Leben im Kampf um die Autoritit des gitdlichen Wortes, o.c., 33.

% Gesammelte Schriften, V1. Bd., 47. (Cursivering van het 2e gedeelte van het citaat door JK)

% ‘wo in einer reformierten Gemeinde die grossen Taten Gottes gepriesen werden ( Ps. 105:
1-5 und Ps. 145:1-13), da gehen die Ohren auf; da entsteht Leben.” In ‘Aus dem Nachlass
eines Grossvaters’, in Gesammelte Schriften, 1. Bd., 182.

%7 Vgl. P. Geyser, Der Ruhm Gottes, Miinchen, 1930, 2.

% ‘Lieber Freund, es heist nicht: Selig sind diejenigen, welche die Kommentare lesen, sondern
die Worte der Weissagung und bewahren, was darin geschrieben steht.” In Gesammelte Schriften,
VIL Bd., 101. ‘Kommentare [...] sind meistens das Geegenteil von dem, was sie sein wollen.
Anstatt zu erkliren, verdunkeln sie. [...] In dem grossen Kommentar von Gesenius sieht du
wohl den Professor in Lebensgrésse, aber vom Propheten selbst weniger als nichts.’[...] Ich
sage daher, lege alle Kommentare beiseite, mit Ausnahme der Reformatoren, [...] , und
unterzieh dich der Miihe, Lexikon und Konkordanz fleissig zu gebrauchen’. O.c., I. Bd.,
163-164 en 172.

%O, Funcke, Die Fussspuren Gottes, o.c., 47.

7 Gesammelte Schriften, 1. Bd., 161. ‘Bei jedem Kapitel, bei jedem Verse frage: Was steht hier?
Und wo du den Zusammenhang nicht auffinden kannst, so schlag an deinem Kopf oder
noch besser an deine Brust, wie ein gewisser Jemand im Tempel zu Jerusalem tat, und sag
wenigstens: O ich armer Kerl! Denn wenn unsere Vorviter von der Schrift mit Recht
behaupteten, das perspicuitas in ihr sei, so steht es miit unsern Augen bedenklich, wo immer
sie uns dunkel erscheint. [...] Wirf dich in das Meer der Propheten; tauche unter, bis du auf
dem Grunde die Perle findest, die iber alle Perlen geht.’

7t O.c., 163.

9 Gesammelte Schriften, Bd. VII, 121. ‘Wer alles wissem will, was unter der Sonne pewchicht,
der kriegt wohl alle Flshe unter der Sonne in sein Bett, dass er vor histet Uninhe nich
mehr schlafen kann.’
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des armen Jungen verwirrte!!’”” Geyser wilde alles uit de Bijbel zelf ontdekken.
Voordat hij de Bijbel ging uitleggen, las hij zijn eigen vertaling van de tekst goed
door.”™

In Geysers preken vinden wij dikwijls zijn eigen vertalingen van de tekst.”” Zich
verdiepen in de tekst betekende voor Geyser de levende God ontmoeten. Op
deze wijze heeft hij veel schoonheden ontdekt die hart en gemoed diep raken, de
gedachten sterk bewegen en de wil krachtig aanspannen. Hierbij is te denken
aan zijn Naturgeschichte fiir Kleinkinderschulen.”™ Heel mooi is het om te lezen hoe
hij het schaap in zijn eigen aard schildert en dan juist aan de hand van dit dier
laat zien, wat voor de christenen nodig is.”” Steeds heeft Geyser geprobeerd zich
congeniaal in de geest van de Bijbel te verdiepen. Zo was hij helemaal schrift-
theoloog.”™

% QO.c., 121.
7t ‘Bej der Ausarbeitung aller meiner Predigten habe ich von jeher nur den Urttext vor Augen
gehabt.” Gesammelte Schriften, IV. Bd., 7.
15 “Was in~der deutschen Bibel lautet [...], das tibersetze ich mit: [...], weil es nichts anderes
bedeuten kann’. ‘Aber so lauten eben die Worte des Textes nicht; ein jeder, der die Sprache
kennt, weiss, dass der Apostel hier nicht eine Zeit, sondern eine Art und Weise betont.” In
het Reformiertes Wochenblatt heeft Geyser ook enkele eigen vertalingen van de psalmen
gepubliceerd. In Gesammelte Schriften, 11. Bd., 28, 31 en 82.
Gesammelte Schriften, 11. Bd., 179-191 en II1. Bd., 175-188.
‘Die Wolle, womit es bekleidet ist, wird ihm Jahr fiir Jahr abgeschoren, [...] Es kommt der
Mann mit der scharfen Schere; das arme Ding wird gepacke, und zick, zick, zick schneidet
das Instrument ihm das Kleidchen vom Riicken, dass es in einer halben Stunde nackt und
zitternd dasteht. Und dabei zappelt es nicht und schreit nicht, sondern lisst alles willig
geschehen (Jes. 53). Das alles aber wohl, weil es denkt: es ist der Hirt! Ich weiss nicht,
warum er mich so schert; aber es ist der Hirt! [...] Gott hat ihm keine Horer und keine
Klauen gegeben, weil sie dergleichen nicht nétig haben, den der Hirte schiitzt sie. Gott hat
ihm keine Weisheit und keinen Verstand gegeben, denn der Hirte denkt dafiir; der soll
seine Weisheit sein Deswegen hat das Schaf ganz feine Ohren bekommen, wie sich kein
Musikus in der Welt rithmen kann, ndhmlich Ohren zur Unterscheidung der Stimmen,
Sprachen und Geister, sodass das Schaf vom weitem seinen Hirten zu erkennen vermag. Die
Schafe héren die Stimme ihrer Hirten in allem Larm und Spektakel der Welt, und ob auch
cin Betriiger kommt und die Stimme des Hirten mit der gréssten Kunst und homiletischer
lertigkeit ninchmacht, um dic Schafe zu locken — er richtet nichts aus. Die Schafe gucken
awf die Erde und denken: der kann uns gestohlen werden, der ist der Hirte nicht! Sie folgen
ihm nicht. liin feines Ohr, Kindlein, ist mehr wert als ein Harnisch, mehr als Ross und
Reiterei. Ein feines Ohr ist das Merkmal der Schafe des guten Hirten, dazu ihr Trost und
ihre Sicherheit.,” Uiltleg uit Joh. 10:27 in o.c., III. Bd., 175v.
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“ Cieysers zoon, dic hesloten had theologie te gaan studeren, waarschuwde hij als volgt: ‘Es
pribt cine Theologice, die hat es mit lauter Imitationes zu tun — lauter Falschmiinzerei! Hiite
dieh, es giht cine Theologic, die gleicht einer Lyoner Musikdose, welche ein paar
Stiickehen gan fertig abspich und dann schweigen oder wieder von vorn anfangen muss,
his die Leute dariiber einschlafen, Hire dich, es gibt eine Theologie, die gleicht einem
Antiquitiiten Kahinetr, wo ales heisammen ist, ein hirener Rock von einem Kirchenvater,

cin Rosenkranz von einem Scholastiker, ein Brillenfutteral von D. Luther, ein Hosenknopf
von Calvin, cine Schnupidose von Zinzendorf und dergleichen Dinge. Markus, lass dich

nieht dagaal cin? Von den alien siyre ich: requicseant in pace! Die Reformierten aber hal
ten sich an die Febendigen, an Istaels heilige Propheten und Apostel - an Gottes heiliges
Wont, welehen Dleibt in Fwipkeit! Draran denke dal’ Gesammelte Schriften, 1. Bd., 155.




Ook in zijn catechetisch onderwijs stond voor Geyser de Bijbel steeds boven
de Catechismus. In zijn handleiding voor de catechese, verschenen onder de
titel Die Wahrheit zur Goteseligkeit, zien wij dat hij eropuit was de inhoud van de
Bijbel en de orde van het heil op een eenvoudige wijze door te geven. Hoezeer
hij in de geest van de Bijbel leefde, laten zijn vertalingen van de psalmen zien.
Enige psalmen heeft hij als hugenotenliederen herdicht. Daarvoor heeft hij de
oorspronkelijke melodieén van Goudimel gebruikt.””

Mensen die Geyser zelf hebben horen preken, vertellen: ‘Das war eine
Predigt, wie wir sonst in unserm Leben nie gehort haben, vollendet nach Form
und Inhalt, ein Beweis von staunenswerter Schriftkenntnis, ein Munster von
Klarheit und heiliger Beredtsamkeit.”* :

En zij die hem meermalen op de zondag en in de week ontmoetten, berichten:
‘dass er des Gottesleugnern unertriglich war, dass die Namenchristen ungern mit
ihm verkehrten und das alles modern “Evangelischen”, die das reformierte
Bekenntnis nicht leiden mégen, ihn ‘schroff’ fanden.” Geyser kent geen toe-
schouwers.”” Zowel voor de mensen binnen de kerk als voor de mensen buiten
de kerk heeft hij één evangelie, want ook de kerk staat in het teken van de ver-
schrikkelijke afval, net als de wereld.

Geysers ervaring is dat ook de kerk over het geheel genomen de knie voor de
machtigen van deze wereld gebogen heeft. Krachtig slaat hij, als een oudtesta-
mentische profeet, tonen aan, die een radicale afwijzing van de wereld voor-
staan. Hij heeft zich in geschrift en in prediking laten inspireren door de oud-
testamentische profeten. De taal die hij daarbij gebruikte, was niet altijd even
kies. Uitdrukkingen die bij ons grof of kwetsend overkomen, werden door hem
ongecensureerd gebruikt.””

VIIL.6 Blijvend pelgrimschap

Geysers werken in het Wuppertal vielen in de tijd, waarin de overgang plaats-
vond van een agrarische staat naar een industriestaat. De eminente mentale en
sociale belastingen en spanningen, die daarvan het gevolg waren, zijn bekend.

% In Gesammelte Schriften, I1. Bd., 132-144. Het zijn de Psalmen 8, 110, 29, 122, 125, 3 en 4.
De hugenotenliederen uit Jes. 21; Openb. 22:17 en een vertaling van het hugenotenlied
van Malingre, Die Freiheit des Wortes Gottes.

0 Gesammelte Schriften, I. Bd., XI.

% QO.c., XI.

2 ‘Denn je nachdem einer hért, wird er auch Gottes Wort erfahren.’ Gesammelte Schriften, 11.
Bd., 72.

% ‘Da haben wir auf Gottes Leichenfelde ..’ Sadduceén en de Farizeeérs zijn ‘Die
Schleppentriger des Antichrist’; de wijsheid van deze wereld is ‘eine Bankerotte Firma’;
Izebel is ‘Ein reizend Stiick Fleisch’. Gesammelte Schriften, VI. Bd., 21, 47, 48 en 85. Jezus is
‘Der Wurm von Golgotha’. O.c., 1. Bd., 92. Geyser laat Jeremia uitroepen ‘ich bin ein toter
Klotz'. Dein Wort ist meines Fiisses Leuchte, 5. Hoogleraren, die van de Bijbel afwijken zijn
‘Kiichenbicker’. Gesammelte Schriften, IV. Bd., 190. Wanneer God gaat spreken ‘dimn mer-
ken auch die brillentragenden und eleganten Gottlosen, dass er noch daist’. Oues, VB,
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Secularisatie in de zin van dechristianisering nam hand over hand toe. In de
negentiende eeuw werd het christendom door het kerkelijk burgerdom gedragen,
maar vanaf de jaren zestig zien we de opkomst van het nationalisme als een soort
vervangingsreligie. In de tijd na 1871 komt dit alles versneld naar voren.” Het
cultuuroptimisme, waarin de gedachte heerste dat vanaf nu door menselijke
prestaties alles beter zou gaan, en de overwinning van Duitsland op Frankrijk, in
de oorlog van 1870-1871, brachten, vooral het westen van Duitsland, een eufo-
rie op gang die zijn weerga niet kende. Geyser deelde dit optimisme niet,
integendeel, hij moest niets hebben van het ‘Deutschland iiber alles’! Hij zag een
neerwaartse lijn, waarin de mens gaat heersen over God.*” In deze tijd van de
beginnende ‘Kulturkampf’ vermaant Geyser de gemeente ‘Pilger zu bleiben in
dieser Zeitlichkeit’.**

Vooral in de preken na 1870 vinden wij tal van uitdrukkingen die Geysers tijds-
visie verduidelijken. In 1871 ervaart Geyser dat ‘die Welt anfingt, aus ihren
Fugen zu gehen™, in 1876 ziet hij zich ‘am Grenzsteine der Aonen™® en in 1878
spreekt hij van een wending die gekomen is. ‘Es geht jetzt durch alle Nationen
ein Gefiihl, dass die Menschheit am Vorabend einer Wendung der Weltge-
schichte angekommen ist.” Nooit tevoren is de vijandschap tegen God en
tegen het evangelie zo groot geweest als nu;*® de preken gaan langs de mensen
heen zoals water over de rotsen gaat.” In juli 1873 roept hij uit: ‘Und
ich kenne keine Zeit und habe von keinem Geschlechte je gehort, wo die
Gottlosigkeit und das Antichristentum in einen solchen allgemeinen Jubel

" Vgl. M. Jacobs, ‘Deutsche Geschichte von 1800 bis 1866, in M. Brecht/Fr. de Boor (Hg.),
Pietismus und Neuzeit, Bd. 13, 1987, 68-88.

*" ‘Deutschland tiber alles! Also tiber Weib und Kind; iiber Ehre und Recht; auch iiber
Wahrheit und Glauben; tiber alle Apostel und Propheten; iiber den Himmel und aller
Himmel Himmel; ja tiber Jesum Christum und den ewigen allméchtigen Gott! O, du armes
Deutschland!” Gesammelte Schriften, VIIL. Bd., 208.

" O.c., I1I. Bd.,114.

Qe IVLBd,, 10.

" O.e., V. Bd., 8. ‘Seit zehn Jahren folgt Donnerschlag auf Donnerschlag, und alle, die nicht
von der Welt berauscht oder in ihrem Denken von falscher Lehre zeriittet oder um ihres
lochmutes willen dem Gerichte der Verblendung iibergehen worden sind, fithlen, dass wir
am Cirenzsteine der Aonen stehen — und doch, wer fragt nach der grossen Freude, die dem
panzen Volk widerfahren ist?

" CGiesammelte Schriften, VI Bd., 14. ‘Es steht schleusslich in der Welt; die Ungerechtigkeit
und Goteesleugnerei Lioft wildnackt umher’. In ‘Pia Desideria’ (1878), Gesammelte
.\'rhr{ﬁm. V. B(I., 52.

" One, VI B 39, ‘Dhr wisset, dass namentlich in den letzten Jahren die Welt sich gegen den
FHerm und Sein Evangelium aufgelehnet hat, wie nie zuvor. [...] Aber nie zuvor hat man wie
heute iiber die Boten des Iricdens die Nase geriimpft; ja die Edomiter scheinen nachgerade
die Lieblingre der Welt geworden zu sein, bloss weil Christus von ihnen gehorig abgewiesen
und i dis Kreuz peschlagen worden ise. Das Evangelium, dass wir predigen, riecht dem von

den lersten Betrugr hetorten Gieschleche nicht nur nach Torheit und Unverstand, sondern
s Vinerladsentfremdung, nach Nicheswiirdigkeit, nach Lige und Heuchelei, nach
allen, was der panzen Wele cin greael ist.”

Ciesammelte Schiften, 1V B, 140 "Woher komme es, dass die Predigt der Gerechtigkeit
Cintten e wo vielen Zuborern abpleitet, wie Wasser iiber das felsige Gestein hinrinat?
Woliet kot en, divecdie heilsonen Findricke der Wahrheit so schnell nachlassen?




ausgebrochen wire, wie jetzt.” En wanneer hij even verderop in de preek zegt:
‘Wer sieht nicht ein, dass {iber ein solches Geschlecht Gottes Gericht eintreten
muss?,”” wordt het duidelijk waarom Geyser zo heel sterk de boete heeft bena-
drukt in zijn preken, want ‘Schwere, drangsalsvolle Zeiten nun haben immer
einen erwecklichen Einfluss auf die Kirche gehabt’.*” In 1881, kort voor zijn ster-
ven zegt Geyser: ‘wir haben in diesen Jahten des satanischen Gespotts und
selbstgefilligen Geschlichters mehr zu héren bekommen, als alle Geschlechrer,
die vor uns gewesen sind’, en ‘Thr wisset, dass namentlich in den letzten Jahren
die Welt sich gegen den Herrn und sein Evangelium aufgelehnt hat, wie nie
zuvor’.” De beginjaren tachtig van de negentiende eeuw zijn voor hem

‘Mitternachtsstunde’ geworden en ‘der Tag (van het oordeel, JK) ist vor der
Thiire’ >

Geyser ziet de neergang ook binnen de kerk.” In een pinksterpreek uit
Openbaring 11:1-12 zegt Geyser dat hij Handelingen 2 niet kan lezen, zonder

met vreze en beven te denken aan de toestand waarin de kerk zich in zijn tijd’

bevindt.”” De hoogmoed van de mensen neemt dusdanige vormen aan, dat het
is alsof ze ‘wieder an dem babylonischen Siinderturm bauen’, maar ze hebben
niet door wat vandaag ‘die beriimtesten Weisen sind, die werden morgen als die
grossten Narren verldstert, und alsdann vergessen werden’.”® Geyser drukt zich

wel heel sterk uit wanneer hij in 1872 de kerk van zijn tijd met een hoer verge-
lijkt.””

" In Dein Wort ist meines Fiisses Leuchte, o.c., 162 en 163.

Gesammelte Schriften, VI. Bd. 122.
#4 P. Geyser, Der Geruch des Glaubens, Predigt nach 11. Kor. 2:14-17, Barmen, 1881, 9 en 10.
Ook in Gesammelte Schriften, V1. Bd., 31v.
* In P. Geyser, Nachgelassenen Predigten, 1, Elberfeld, 1883; Der Segen Abraham’s, preek uit
Efeze 1:3-6, gehouden op 28 augustus 1881, 30 en Der Wechter Jerusalems, preek uit Efeze
1:1-2, gehouden op 16 augustus 1881, 14.
‘Ja, kommt es uns auch jetzt noch vor, als ob der Gliaubigen wenig seien, und als ob auch
die Wenigen sich noch zum Abfall neigen.” Gesammelte Schriften, VII. Bd., 20. Op een zen-
dingsfeest in Neukirchen op 7 juli 1878 horen wij Geyser zeggen: ‘Kaum wird man noch
hier und da einen glimmenden Docht gewahr.’ ‘Das Elend, der Jammer, die Not sind in der
Kirche iiber alle Lande so gross geworden, dass man mit Jeremia ausrufen muss: “Wie ist das
Gold so sehr verdunkelt, und das feine Gold so hisslich geworden”.” O.c., V. Bd., 15 en 18.
‘Das war ein majestitischer Tag, dessen Gedichtnis wir heute nach ererbter Weise, jenes
erste Pfingstfest, wo der grosse Kénig an seiner Gemeinde den Reichtum seiner Herrlichkeit
offenbarte, dessen Beschreibung wohl mancher im zweiten Kapitel der Apostelgeschichte
nicht lesen kann, ohne mit Furcht und Angst den heutigen Zustand der Kirche zu hetrach-
ten und das, was heute ist, zu messen an dem, was damals gezeigt worden ist’, In ‘Das Mass
der heiligen Gemeinde’, Pinksterpreek, z.j., Gesammelte Schriften, VIL 14l 0.,
" O.c., 114.
") wie ist die Herde des Herrn, wic ist dic Kirche so zin Huve gewondend Lo e Worr ise
meines Frisses Lerchte, .., 46.
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De nationaliteitsgedachte, het opkomend humanisme en het materialisme heb-

ben met alle revolutionair elan aan de grondpilaren van de samenleving geschud

en waar men een opleving verwachtte, is het tegendeel gebeurd. Over het volk

hangt de doem van de troosteloosheid en er is geen reden om vrolijk te zijn en

te zingen, want daarvoor is geloof nodig, maar ‘es ist kein Glaube mehr da’!**® Er

is veel spektakel en veel strijd op de wereld, kortom: ‘Die Stunde der Finsternis

ist da.”’® De oorzaak van deze duisternis is dat de mensen van Christus zijn afge-"
vallen.®? De oordelen die nu over de kerk gaan, zijn de tuchtroede van God.

Te midden van dit alles leeft de arme, geplaagde gemeente van God.'** De gelo-

vigen zijn weinig geworden en zij leven als het koren tussen het onkruid."”

De weinige gelovigen die hier nog wonen, de ‘Erwihlten’, ervaren deze wereld
als een ‘Jammertal’, een in de preken van Geyser veel voorkomende uitdruk-
king.'®

Geyser beleefde als predikant smartelijk de afkeer van het evangelie in de snel-
groeiende stad Elberfeld. In die tijd waarin zich de scheiding tussen kerk en
wereld voltrok, ging Geyser alle zones door. Hij beleefde ijzige afkeer en koude
vijandschap, het was voor hem louter ‘poolklimaat’. Ook kwam hij in de gema-
tigde zone van koele hoffelijkheid en ondervond hij de hitte van vleierijen, maar
een innetlijke bijval voor de bijbelse boodschap bespeurde hij niet. In die tijd
werden in steden van het Rijnland, ook te Elberfeld, grote evangelisatiecampag-
nes gehouden.®” Geyser daarentegen trok zich meer en meer terug binnen de
muren van de kerk en zag zich als de profeet Jeremia op de puinhopen staan.
Anderen gingen in het offensief, Geyser verschanste zich in het defensieve van
de verkiezing.

Hij wilde niet op uitnodigingen ingaan om op evangelisatiecampagnes te
spreken, want deze gaven volgens hem alleen maar ‘hoera bekeringen’. Heel
nadrukkelijk zegt hij van het Woord van God dat gepreekt moet worden: ‘Darum

we )¢, 153. s liegt ein Geist der Trostelossigkeit auf dem Volke, der nur mithsam durch
immer wiederholte Feste ein wenig verscheucht wird. Zum Singen gehort Glaube, und es
ist kein Glaube mehr da.’

W Gesammelte Schriften, 11. Bd., 154.

W O.c., V. Bd., 75. ‘Dass der Abfall von Christo der Grund alles Elendes ist.’

1 <Alle Heimsuchungen und das Elend, in dem wir stecken, [...] das ist unseres Gottes Zucht!?’
O.c., V. Bd,, 26.

" /ie o.c., 78.

" Dje wenigen Glaubigen, die iibrig geblieben sind, stehen wie einsame Weizenhalme im
Dickicht des Unkrauts da. [...] Wer sollte sich nicht fiirchten, wer sollte jetzt nicht bange
sein!” Gesammelte Schriften, V. Bd., 21.

w Liwiih len/EBrwithlung Gesammelte Schriften, 1. Bd., 14, 127; 11 Bd., 12, 33, 44, 113; IV. Bd.,
90: V. 3. 10, 19, 70, 175; VL. Bd., 31. Jammertal, o.c., V. Bd., 13; VL. Bd., 12; VIL Bd., 107;

v O, Blins Sehrenk, Theodor Christlieb en Adolf Stocker organiseerden grote evangelisa-
ticciumpagnes, Zie hiervoor T. Schirrmacher, Theodor Christlieb und seine Missionstheologie,
Wuppertal, 1985, vooral 130v,; I1. Klemm, Elias Schrenk, Der Weg eines Evangelzs‘t'en,
Wappertal, 1986, vooral 260v.; D). Lange, Eine Bewegung bricht sich Bahn. Die deutschen

Giemeinsehaften im - anspehenden 19, ynd beginnenden 20, Jahrhundert und ihre Stellung zu
Kirche, Theologie ind Plinpsthewegimg, 3. Aull,, Giessen, 1990, vuf»l':nl 1V, G8v.



hat dieses Wort auch eine so furchtbare, tiber Zeit und Ewigkeit entscheidende
Gewalt, indem es totet oder lebendig macht. Wenn die Welt von einem Gott der
Liebe redet und sich mit dem Trugbilde ihres Herzens die Angst des bosen
Gewissens vertreiben will, so sollte sie solche Worte bedenken, wie sie hier
(2 Kor. 2:14-17) stehen: “ein Wohlgeruch Christi fiir Gott, beides an denen, die
selig werden, wie an denen, die verloren gehen.” Demnach ist es nicht Gottes
Wohlgefallen, dass alle selig werden! Demnach haben wir es zu thun mit einem
Gott der Wahrheit und Gerechtigkeit, Der Sich vorgesetzt hat, dass Alles, was
Ihm widersteht, und sich um seine Rechte nicht kiimmert, verloren gehen soll,
so dass Er in ihrem Untergang nicht weniger als in der Errettung der
Auserwihlten verherrlicht werden will.’*®®

Dit citaat is hier volledig weergegeven om aan te tonen hoe massief en weinig
uitnodigend Geyser de boodschap van het evangelie, vooral na 1870, heeft uit-
gedragen. In dezelfde preek waaruit bovengenoemd citaat genomen is, zien we

ook Geysers motief voor deze aanpak. Hij is namelijk bang dat het exclusieve'

oy

genadekarakter van het evangelie geschaad wordt.

Er heeft zich wat dit betreft wel een omslag voltrokken bij Geyser. Bij de bestu-
dering van preken uit zijn beginperiode valt op dat hij in Ringstedt, alsmede
gedurende de eerste jaren van zijn werkzaamheden in Elberfeld, een andere toon
aansloeg. In die tijd sprak hij de gemeente nog aan met: ‘In Jesu Christo, unserm
Herrn und Heiland geliebte Zuhorer’,' ‘Geliebte’,'®"" ‘Liebe Leute™® en ‘Ja,
Geliebte’."™

Het is opvallend dat in later gehouden preken dergelijke aanspraken hele-
maal ontbreken. Ook zien wij in deze preken uit zijn eerste periode dat hij zijn
hoorders in de kerk zeer geroerd heeft uitgenodigd ‘om tot Jezus te komen, op
Jezus te zien en in Hem te geloven.™ De evangelisatie werd door hem hoog-

1% Gesammelte Schriften, V1. Bd., 38. ‘Der Geruch des Glaubens’, preek uit 2 Cor. 2:14-17.

"% Das Leben, das ewige Leben ist eine Gnadengabe Gottes durch Jesum Christum unseren
Herrn. (Rém. 6:23) Dieses Evangelium weist also den Stinder auf den einen hin, der dem
Tode die macht genommen, Leben und Unverweslichkeit an das Licht gesetzt hat; Er, des-
sen S:limme die Toten lebendig macht, der hat den Geruch ewigen Lebens an sich.’ O.c.,
VI. Bd., 42.

190 P Geyser, Die Freiwilligkeit des Volkes Gottes, Predigt nach Neh. 1II. V.1-32, gehouden op 19
oktober 1862, Elberfeld, 1862, 3.

0., 9,13, 14.

102 P Geyser, Die Reise der armen Siinder en Der stille Weg des Herrn. Zwei Predigten in Ringstedt
gehalten wann er schon zum Pastor der ref. Gemeinde in Elberfeld erwiihlt worden war, Elberfeld,
1860, 18 en 21.

10 Gesammelte Schriften, 1. Bd., 5. Kerstpreek uit Lucas 2:1-20, ‘An den Menschen ein
Wohlgefallen’, gehouden te Elberfeld, 1862.

101 ¢, an den Menschen, ohne Einschrinkung an den Menschen ein Wohlgefallen. Jesus ist
so reich, dass aus Seiner Fiille Alle nehmen’. [...] ‘So ist denn ein grosser, herrlicher, seli-
cher Gnadentag fiir uns angebrochen’. [...] ‘Dabei sollen wir es auf die Probe ankommen las-
sen und hinzutreten zum Gnadenthron, ob wir da nicht Gnade um Gnade emplungen wer-

den”’ Q.c,, . Bd,, 11, 12, en 15.

gehouden; en hij spoorde de gemeente aan daarmee ernst te maken.”” In de late-
re preken is voor Geyser deze wereld ‘ein Jammertal’ waar het ware volk des
Heren doorheen pelgrimeert en waar door hem de voorwaarden om tot Jezus te
komen en in Hem te geloven nauwkeuriger omschreven worden. De ‘ewige
Gnadenrathe Gottes’ speelt in alles op de achtergrond mee en wordt meermalen
expliciet genoemd. N

Vraagt men aan Geyser waarom hij, net als Abraham, zijn vaderland verlaten
heeft, ‘so hitte er nach oben gezeigt’ en gezegd dat zijn opdracht in Elberfeld is:
‘Gott hat Sein hochstes Wohlgefallen daran, dass Seines Sohnes Kreuz als der
Siinder einziger Trost im Leben und im Sterben gepriesen wird.”"®

VI1I1.7 Samenvatting van de hoofdstukken I1-VIII

Het door ons bestudeerde tijdvak van het negentiende-eeuwse Wuppertal was
een turbulente tijd, waarin diep ingrijpende veranderingen hebben plaatsge-
vonden op zowel het maatschappelijke als het religieuze terrein. De Franse kei-
zer Napoleon had bijna geheel Europa in zijn greep. Zijn doel was een totale
nieuwe orde in Europa. De neergang van dit streven geschiedde net zo snel als
zijn opkomst. Met de verbanning van de keizer naar St-Helena was de droom
voorbij.

Het klimaat in Duitsland en ook in het Wuppertal na de vrijheidsoorlog, was
er een van vrijheid. De Franse Revolutie (1789) beloofde vrijheid, gelijkheid en
broederschap, maar in plaats daarvan waren duizenden onschuldige mensen in
een zee van bloed omgekomen. Naast nieuwe politieke vrijheden ontstond een
coalitie van nationale en religieuze verheffing. Wij hebben gezien dat Tholuck
deze tijd kenmerkte als ‘Auferstehungszeit’.

In de beschrijving van het kerkelijk leven in het Wuppertal van de negentiende
ceuw zien wij zelfstandige kerkelijke gemeenten, die zich bewust waren van hun
lange reformatorische traditie. Daarbij waren ze trots dat ze de reformatorische
erfenis ongeschonden bewaard hadden met de intentie deze aan de nieuwe gene-
ratie door te geven. De geest van de Erweckung schudde, net zoals in vele delen
van Duitsland, ook hier in het Wuppertal, de enigszins in zichzelf gekeerde evan-
pelische gemeenten wakker. Predikanten die in die tijd de gemeenten dienden,
waren bijna zonder uitzondering door het piétisme beinvloed.

In die tijd dichtte Christian Gottlob Barth (1799-1862), de man die onder
het gehoor van Krummacher in Elberfeld heeft gezeten: ‘Weck die tote

rreund denke: Jesus hat mir ein Zeichen gegeben, dass ich anfangen soll, Thm zu helfen in
Seinem grossen, himmlischen Erndtewerk, dass ich nach der Kraft und Gelegenheit, die Er
mir verleibt, trachte, Seelen fiir Ihn zu gewinnen und Alles, was Er mir gegeben, in seinem -
Dienste zt pebeanchen. Thm tut es auch wehe, wenn Seine Erndte verdirbt auf dem wiissten
Acker der Welt. Seinen Schimerz will ich nichr auf meinem Gewissen haben.” In Die Reise
der armen Sindder, owe, THL2
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Christenheit,/ aus dem Schlaf der Sicherheit,/ dass sie deine Stimme hort,/ sich
zu deinem Wort bekehrt,/ erbarm dich, Herr!1'%

De Wuppertaler erweckungstijd heeft een lange voorgeschiedenis gehad. Uit het
onderzoek is gebleken dat theologisch invloedrijke personen in het Rijnland in
de tijd v66r de negentiende eeuw al sterk beinvloed waren door het piétisme.
Het Rijnland was het centrum van oude piétistische erweckungsbewegingen.

Richtte het oude piétisme zich op de verstarde Orthodoxie, in de negentien-
de eeuw kwam het accent te liggen op de bestrijding van het oppermachtige ver-
stand en de overheersende staat. Men zocht de diep vereenzaamde mens op die
in de stormachtige industriéle ontwikkeling van die tijd dreigde onder te gaan.
Hoewel het pigtisme zich van het alledaagse gewone leven afkeerde, hebben wij
gezien dat in de negentiende eeuw de noden van de wereld meer in het blikveld
van de kerk kwamen.

De levens van Krummacher, Kohlbriigge en Geyser zijn beschreven om hun plaats
in het geheel van de erweckungsbeweging duidelijk aan te geven. Zij waren pre-
dikers wier denken gevangen was in de Heilige Schrift en alledrie waren ze uitge-
sproken gereformeerd. Het geluid van Calvijn en heel sterk dat van Luther, kwam
in hun preken weer tot leven. Zien wij de portretten van Krummacher,
Kohlbriigge en Geyser, dan zien wij vastberaden monden en scherp doordringen-
de ogen, die desondanks een zekere mildheid uitstralen. De hand rust op de
Bijbel, klaar om het hun van God gegeven Woord te verkondigen.

De Erweckung in het Wuppertal had haar kairos-moment. De geestelijke
beweging, begonnen omstreeks 1816 in Elberfeld, werd in het begin overwegend
door jonge mensen gedragen. De Elberfelder predikant Krummacher, zo zagen
wij, was dé centrale figuur van de Niederrheinische erweckungsbeweging. Door
zijn verkondiging en ook die van anderen, ervoeren mensen een bevrijding en
vernieuwing van hun leven. Missionair getuigenis en opbouw van de gemeente
waren voor de predikanten in deze erweckungsbeweging, vooral in de door ons
onderzochte periode, niet te scheiden. De erweckungsbeweging stuwde, nadat de
Aufklirung over het hoogtepunt heen was, het al begonnen zendingselan tot
grote hoogte.

Vanaf 1799, het oprichtingsjaar van het Elberfelder Missionsgesellschaft, tot
rond het jaar 1875 zijn de erweckungsgolven omhoog en omlaag gegaan in de
bloeitijd van het Rijnse protestantisme. Het zijn jaren geweest van een ononder-
broken bewustzijn van een geestelijke strijd, waarin een interne verscheurdheid
valt op te merken. In een brief uit 1829 formuleert Fr.W. Krummacher deze twee-
spalt als volgt: ‘Sag einmal, welch ein andrer Geist ist jetzt in diesen jungen
Leuten, als in unsern olims Zeiten! Es ist, als wenn sie allesamt schon halb im
Himmel lebten und nur noch mit dem Drachen Rationalismus zu kimpfen hit-
ten. Ich habe zuweilen wunderliche Gedanken iiber die Erscheinungen unsrer
Tage. Wie siehst Du, lieber Bruder, das Ding an? Es ist ein andrer Revolutions-

wieCit, in R. Scheffbuch Ludwig Hofacker. Vor allem Jesus!, Neubumen Stattgnny, 1998, 14,

krieg! [...] Wie die politische, so will auch die kirchliche Geschichte eine neue
Ara beginnen.""

Krummacher, Kohlbriigge en Geyser waren zich er terdege van bewust in een
nieuw tijdperk te leven, waarin de centrale vraagstelling van de Reformatie
opnieuw in alle duidelijkheid verwoord diende te worden. Zij probeerden in hun
prediking de bijbels-reformatorische boodschap van de Schrift transparant te’
maken. De dubbelstad Wuppertal was in de negentiende eeuw een evangelische
stad. Ook was het de geboorteplaats van Friedrich Engels en de stad van het
opkomende socialisme en communisme. Rond 1933 was het Wuppertal een bol-
werk van het nationaal-socialisme!

De eigen dynamiek van de erweckungsbeweging deed haar gaandeweg van de
wereld om haar heen weggaan. De getoonde openheid na de vrijheidsoorlogen
en de overkoepelende geest van vereniging gingen in het verlangen naar de
anders georiénteerde ervaring van het heden verloren. De geest van de seculari-
satie werd in het begin door het samen optrekken van de gereformeerde en de
lutherse gemeenten en door de zendingsijver tegengehouden, maar het opko-
mend confessionalisme werkte op de lange termijn eerder remmend dan bevor-
Jereind in de kerkelijke gemeenten, vooral wat betreft de aanpak van de proble-
men van de moderne wereld die op de kerk afkwamen. De evangelische kerk ver-
vreemdde zich langzamerhand van de verschillende bevolkingsgroepen.

e erweckungsbeweging had een duidelijke boodschap. Klaar en helder werd
verkondigd: ‘Het heil is in geen ander’ (Hand. 4:2). Maar een erweckungsbewe-
pring blijft niet staan! Het woord zegt het zelf al: het is een beweging. Bewegingen
kenmerken zich door ‘Dynamik und Akthaftigkeit’.!*

Wij hebben gezien hoe in het Wuppertal deze beweging na een aanvankelijk
krachtig begin na enige tijd ‘vervlakt’ is, omdat datgene wat haar voor ogen
<tond in al voorhanden zijnde instituties ondergebracht werd. Het spontane
werd gekanaliseerd door kerkelijke regelgeving. In Duitsland zien wij hoe de
crweckungshewegingen in de volkskerken en in de ‘Gemeinschaftsbewegungen’
Ain opgegann, Dit heeft die kerken — ook in het Wuppertal — hun eigen karak-
1er pregeven. et zijn vooral de leken die een zeer belangrijke plaats binnen de
pemeenten innamen. In het geestelijk klimaat van de volkskerken in het
Wuppertal vond de erweckliche verkondiging van Krummacher, Kohlbriigge en
Cieyser cen vruchtbare bodem. Daar, waar ‘die Reformation noch immer im

“v NMana Krammacher, Unser Grossvater der Atti. Ein Lebensbild Friedrich Adolf Krummachers
e seinen Brefen gestaltet, Leipzig, 1926, 162. Krummacher schreef deze brief aan zijn zwa-
yet Maoller, dhe zelln ook theoloog was.

Heuser s, o, 140, ‘Eine Erweckungsbewegung kann im Grunde nur ausbrechen
wndd wiedir verdliachen. Sie bleibe nicht stehen. Wenn sie es zu tun scheint, verindert sie

“aich i Wik hie Bikeit in kiirzester Zeit und nimmt neue Formen an’. Het is D. Lange die in
Fone Beavaming Iniche sich Badm, o.c., 21226, heefe aangetoond dat de erweckungsheweging als
einer new i keattvollen Bewepung' in de Gemeinschaltsbewegung is doorgegaan,



Gang ist’.'*” Terwijl de erweckungstheologie in wetenschappelijke zin door man-
nen als Tholuck en Christlieb bedreven werd, staan de Wuppertaler predikanten
met hun erweckungspreken midden in het gemeenteleven.

De neiging tot conventikelvorming was in het Wuppertal aanwezig, maar
door de nuchtere appellerende en verbondsmatige prediking, verbonden met
getrouwe pastorale zorg, is de gemeente in het Wuppertal gedurende een lange
tijd een eenheid gebleven. Het ontstaan van de Niederlindisch-reformierte
Gemeinde kwam meer voort uit kerkpolitieke dan uit confessionele verschillen.

De Innere en Aussere Mission behoren tot het blijvende nalatenschap van de
erweckungs-beweging. In brede delen van de kerk heeft de erweckungsbeweging
het belang daarvan opnieuw onder ogen gebracht en ook dat ‘der Einsatz fiir die
Kirche Jesu Christi sich nicht auf die im Gottesdienst versammelte Gemeinde
beschriinken kann’."* Ook de offerbereidheid, de vreugde van het getuige zijn,
de pioniersgeest, de jeugdige onbekommerdheid en de elasticiteit in de navol-
ging van Christus, zijn kenmerkend voor de erweckungsbeweging.

De erweckungsbeweging heeft binnen de kerk vele nieuwe aanzetten gege-
ven, maar op het gebied van de theologie heeft het nauwelijks een blijvende
invloed gehad. Wel heeft ze een kerkelijke stijl gevormd, die niet zonder theolo-
gische kwaliteiten is.'™

Door de erweckten zijn de nieuwe grote problemen van de negentiende eeuw,
zoals het materialisme, het atheisme en het kapitalisme, niet altijd onderkend.
De erweckten zagen in de fabrieksarbeider nog altijd het offer van de ‘Intelligenz
der Zeit’. Hij behoorde niet tot een nieuwe klasse, die in het tijdperk van de
industrialisering de historische ontwikkeling bepalen zou. Ik heb de geschiedenis
van Herman Enters beschreven als een sprekend voorbeeld van de sociale ellen-
de in het Wuppertal van die tijd. Deze geschiedenis zegt ook iets over de hou-
ding van de kerk ten opzichte van deze misstanden.

Lange tijd heeft de kerk aan de kant gestaan, ze signaleerde wel de gevolgen van
deze toestanden maar pakte de misstanden niet bij de bron aan. De onhoudbare
toestand van de sociale ellende en de onoplosbaar schijnende sociale problemen,
riepen nieuwe initiatieven in het leven, waarvan de oprichting van de Innere
Mission door Wichern de sprekendste uiting is. Het zich bewust zijn van de soci-
ale verantwoordelijkheid wortelde bij Wichern in zijn christelijke grondhou-
ding, waarbij traditio en renovatio als in een spanningsboog bijeengehouden
werden.'*2

09\, Schifer, cit. in G. Werner, Die Stillen in der Stadt, o.c., 15.

1020, Gabler, Erweckungsbewegung, Sp. 1087.

121 Vgl. ook P. Maser, Von Kottwitz, o.c., 240.

"2 Vgl. hiervoor E. Beyreuther, ‘Traditio und Renovatio’, in Frémmigkeit und Theologie, Hildes-
heim/New York, 1980, 303. '
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Overigens waren de viagen omtrent de sociaal-ethiek niet zo eenvoudig. In
Jde ontwikkeling van cen piétistische ethick legde August Hermann Francke al
het zwaartepunt op de cigen diaconale arbeid, die — door middel van de organi-
sutie van verenigingen van vrijwilligers — de enkeling zocht te helpen. De revo-
lutie van 1848 betekende een onzacht ontwaken, dat een van de meest promi-
nente vertegenwoordigers van het piétisme, Tholuck, vol zeltkritiek op de vol-
pende wijze deed oordelen: ‘Es ist wahr, dass Christen zu oft, in ihren eigenen |
cngeren Kreisen abgeschlossen, am allgemeinen Wohl und Wehe zu wenig teil- -
penommen haben. [...] Wir haben uns damit getréstet, dass, was wir nicht téten,
die Regierung des christlichen Staates an unserer Statt tun wiirde. Dieser Trost
der Faulen. und Spréden ist nun weggefallen.”™

Krummacher, Kohlbriigge en Geyser zijn door hun arbeid in het Wuppertal van
blijvende betekenis voor de Wuppertaler erweckungsbeweging gebleken. Zij ver-
hinderden dat het piétistische erfgoed zich achter zelfopgerichte geloofsbarrieres
z0u verschansen en gaven het een vaste plaats binnen de evangelische kerken.
Het piétisme brachten zij als ecen daadkrachtige factor in de evangelische
Landeskirche. Binnen de kerken heeft het constructief tot haar ontwikkeling
bijgedragen. De scheve maatschappelijke verhoudingen van die tijd hebben
Krummacher, Kohlbriigge en Geyser wel gezien, maar in hun prediking hebben
7ij daartegen niet duidelijk stelling genomen. Met de ontwikkeling van de
industrialisering wisten ze min of meer geen raad en ook lieten ze zich niet direct
in met de Innere Mission. Een constructieve discussie met nieuwe politieke en
maatschappelijke krachten werd verzuimd.

In het Wuppertal hebben Krummacher, Kohlbriigge en Geyser een eigen
positie gehad. In een sterke binding aan het propium van de Reformatie pro-
heerden zij dit eigene dicht bij de hoorders te brengen. Theologisch geworteld in
Je Reformatie hebben zij door eigen exegetisch onderzoek zich desondanks zelf-
standig ontwikkeld. In het middelpunt van hun preken stonden steeds weer de
in de Reformatie exclusief naar voren gehaalde zaken: alleen Jezus Christus,
alleen het geloof, alleen de genade, alleen de Bijbel. Zij probeerden op deze basis
let nieuwe te cisen en vermaanden in hun preken heel beslist een leven waardig
het evangelic te leven, waarbij de goede werken alleen uitdrukking gaven aan
het geloof, maar niet dienden als voorwaarde tot het geloof. Deze drie theologen
hebben geen eigen school nagelaten, maar door hun manier van preken en hun
hijbels realisme hebben zij tot ver in de twintigste eeuw hun sporen nagelaten.

Als erweckungspredikers hebben zij in het bijzonder de opbouw en de vet-
dicping van de gemeenten voorgestaan. Deze predikers hebben, staande in een
pictistische traditie, het reformatorische principe opgenomen en deels kritisch,
Jeels vernicuwend ten aanzien van hun tijd vertolkt.

Wij hebben ontdeke dae de volksreligiositeit in vergelijking met de eeuw
Jaaevoor in toenemende mate ‘van boven’ georganiseerd werd. De uitgesproken
plaats van de predikant binnen de gemeente en het toenemend confessionalisme

peven dat ook .

s i van Tholock in Ko Bockmiahl, Drie Alaadiae des Pictismns, Giessen/Basel, 1985, 47.




Rond 1850 kondigde zich in zoverre een nieuw tijdsbewustzijn aan, dat even-
als omstreeks 1820, opnieuw weer van een Erweckungs- en Auferstehungszeit
gesproken werd. ‘Unsere Zeit ist eine Auferstehungszeit; es weht wieder
Frithlingsluft durch die Todtengebeine, es regt sich ein neues Leben iiberall in
Anfingen.”™ Toch kon dit hernieuwde zelfbewustzijn van de erweckten niet
voorkomen dat de kloof tussen een profaan en een religieus ervaringsbegrip, en
daarmee ook die tussen ervaringsruimte en verwachtingshorizon, zich steeds ver-
der verwijdde.

De christenen voelden zich door het oprukkende moderne denken in een apolo-
getisch defensieve houding gedrongen.®™ Het eerste erweckungsvuur was
gedoofd. Ook van officiéle kerkelijke zijde werd in 1852 toegegeven dat de grote
erweckungstijd voorbij was. Tot een groter sociaal engagement is het verder ook
niet gekomen.

De Wuppertaler erweckungsbeweging heeft veel impulsen ontvangen uit het
piétisme en het piétisme is een kind van de Reformatie. Het heeft van haar de
tweerijkenleer geleerd, met het onderscheid tussen een geestelijk en een wereld-
lijk regiment. Offensief en verdediging tegelijk hebben er niet toe geleid dat de
erweckungsgolven zich na de Duits-Franse oorlogen herhaalden. De ervaring van
de providentia extraordinaria, gezien in de tijd na de bevrijding in 1814, werd
ondanks de stichting van het Duitse Rijk en de economische voorspoed niet
meer zo beleefd. De kerk richtte steeds meer de blik naar binnen om op die wijze
nieuwe krachten voor de toekomst te krijgen.' De samenleving waarin men
verkeerde werd echter niet geheel uit het oog verloren. Veel predikanten heb-
ben de overheden wekelijks in de voorbede aan God opgedragen.'®

Naar inhoud en vorm kunnen wij vandaag de theologie en prediking niet meer
zo precies overnemen zoals die toen naar voren werd gebracht. Maar het accent
op de onverkorte bijbels-reformatorische boodschap en de uitwerking daarvan
binnen de Wuppertaler erweckungsbeweging versterkt ons in de zekerheid, dat
er in het evangelie geweldige dynamische krachten liggen. Deze komen open-
baar wanneer wij niet de trends van de dag nalopen, maar de diepste verlangens,

124 ‘Liebe Jiinglinge’, in Jiinglingsbote, 3, 1850, no. 12, 3.
% Zie in de afscheidspreek van Fr.W. Krummacher, gehouden op 1 augustus 1847 te Elberfeld
uit Judas, v. 20-21. In Reformiertes Wochenblatt, 28, 1883, 202-206: ‘Ich ergriff, wie man’s
nennt, die Defensive.” Cit. 203.
Zie bijvoorbeeld hoe de Gemarker (Barmen) predikant H. Krafft zich in zijn intredepreek
van 6 maart 1892 in de lijn van de erweckungsbeweging stelde, waarbij hij zeker ook op de
volle toestemming van zijn gemeente kon rekenen: Ja, Geliebte, wenn ich daran denke,
dass ich an der Stelle stehen soll, an der einst ein Krall und Graeber, ein Krummacher und
Roffhack gestanden haben, dann komme ich mir wie ein Zwerg gegeniiber Riesen vor, dann
schdme ich mich, meine armselige Stimme zu mischen in den Chor der Zeugen, die hier als
Wiichter auf Zions Mauern gestanden haben, dann weiss ich nicht, wie ich den Aufgaben,
die besonders in diesen ernsten und bewegten Zeiten an mich herantreten werden, gewach-
sen sein soll.” In Werth-Lauffs Geschichte der cv.-ref. Gemeinde Barmen-Gemarke, o.c., 373.
7 Zie H.E Kohibriigge, Gebete ausgesprochen beim offentichen Gottesdienst (1870-1874),
Ultgave 1893; en van Geyser zie ‘Geysers Kirchengebet', in Gesaonmelte Schriften, Bd. VI,
171-172.
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hoop en angsten van het leven in het licht van deze bevrijdende waarheid stel-
len. In de afscheidstoespraken van Jezus wordt de ‘verdrukking’ (thlipsis) als
grondvoorwaarde voor de discipelen ‘in de wereld’ aangegeven. Christus verbindt
hieraan de toezegging van de overwinning van de wereld (Joh. 16:33). Rond
1816, toen veel mensen tussen hoop en vrees leefden en dit gevoelen in het
leven van de enkeling of bij gehele groepen doorbrak, ontstond een Erweckung
als antwoord van het geloof op deze situatie. Erweckungsbewegingen mogen niet
tevreden zijn met datgene wat ze gevonden hebben. Er is het doorgaande ver-
langen dat het zal komen tot een geestelijk ontwaken van theologie, kerk en
volk. Erweckungen en erweckungsbewegingen begeleiden de kerk door haar
geschiedenis heen. Hierdoor wordt het geloof voor routine en conventie

bewaard.!*?

Erweckungsbewegingen laten duidelijk een erfenis na, maar dat niet alleen: zij
leven! Opmerkelijk is dat in de tijd na 1860, toen de Wuppertaler erweckungs-
beweging over haar hoogtepunt heen was, in andere landen zendelingen zich
geroepen wisten om te gaan naar gebieden waar tot dan toe het evangelie nog
niet was verkondigd. Tot dan toe onbereikte volkeren werden opgezocht tot ver
in de binnenlanden. Niet alleen in het eigen land, denk aan de Innere Mission
in Duitsland, maar wereldwijd ontstaan er in die tijd organisaties die tot in het
hart van de grote continenten doordringen. Wij zien dit bij zendingsorganisaties
als de China Inland Mission (1865) en de Africa Inland Mission (1895). Niet al de
grote verwachtingen die men aan het eind van de negentiende eeuw had, zijn
geheel in vervulling gegaan. Maar er zijn veel grote dingen gebeurd. Te denken
valt aan John Mott, met zijn gedachte van de evangelisatie van de wereld door
de generatie van zijn tijd, en aan de zendingspionier Hudson Taylor, met zijn
‘China’s miljoenen voor Christus’. Zij hebben in het geloof de oogst gezien en
God geloofd! In 1882, het sterfjaar van Geyser, had de China Inland Mission
een zendingspost in elke provincie van China en aan het eind van de negen-
tiende eeuw had de China Inland Mission in dit immens grote land 811 zendings-
werkers! !0

lirweckungen zijn voor de kerk als lentetijden. Maar de lente duurt niet
altijdd. Er kome de zomergloed en er komen de herfst- en winterstormen. Toch
bederft het gezaaide zaad niet. Het rijpt op een verborgen wijze.

v/ e AL Broomball, Hudson Taylor & Ching’s open centuary. Book seven: It is not death to
i, Sevenoaks, V89, 312,

e ook R Deichpriiber, ‘Frweckung/Erweckungsbewegungen I, in TRE, 10, 1982, 220-

224 Insolern Erweckunyg cin den ganzen Menschen betreffendes Widerfahrnis ist, schiitzl
she den christlichen Glauben vor der Gefahr der Auszehrung durch eine einseitig iriellok
toelle Ovienticrangs. Sie st wirksames Bollwerk gegen die Versuchung, die Theologic ihwer
etgentlichen Audgabe s entfremden, so dass sie niche mehr kritische Reflexion gelelwen
Cilaubereg sondeny intellekinelle Kompensation fehlendes Glaabens ist.” Cie, 223,




IX Facetten van de - indicatieve — prediking
in de woordbediening van de
erweckungspredikers

‘Ernst, schwerer, diirrer Ernst und dabei seelenvolle,
innige Liebe;- Gravitit und Humanitit, - tief, geist-
liche Einkehr nach Innen und ruhige Thitigkeit nach
Aussen, - inniger Seelenumgang mit dem Herrn, fern
aber von aller falschen Vertraulichkeit, - das Ruhen
am Herzen des Heilands, aber so lauter, dass er von
aller Welt davon sprechen kann, — das Versenktsein
in die Gnade der Erlésung, dabei aber der Drang der
Liebe, dem zu leben und zu handeln, der uns geliebet
hat, — das evangelische feste, tiefe Bewusstsein vom
Unterschiede zwischen Welt und Himmelreich, dabei
aber die Hinde vorurtheilsfrei und rettungseifrig nach
edem ausgestreckt, — dabei thun und sogar nicht
davon Aufhebens machen...”®

IX.1  De gemeenschap tussen God en de gemeente

Bovenstaand citaat geeft in één enkele zin de verschillende aspecten weer waar
het in de erweckungsbeweging van de negentiende 'eeuw om gegaan is. Uit het
dagboek van Rauschenbusch wordt duidelijk dat de theologie van de negentien-
de-eeuwse erweckungspredikers een veel ernstiger gezicht heeft gekregen dan die
van de achttiende eeuw.'”® Wij zien in de negentiende eeuw een rijke, mystieke
beeldende geloofsbeleving. De existentiéle ervaring van de mens komt weer ir;
het blikveld, alsmede de liefde tot de ander. Het inleidingscitaat geeft dit weer
met het woord: ‘rettungseifrig’.

Bij Schlejermacher (1768-1834) met zijn expressieve communicatie, gaat het in
zijn preken om de inwoning van het heil. Van zijn Herrnhutter en piétistische
achtergrond is hij nooit helemaal losgekomen. Met een zekere ‘warmte’ is hij
met religie bezig. Zijn vertrekpunt echter is de menselijke geest en van daaruit
komt God ter sprake.”™ De erweckungspredikers hebben een andere insteek. Zij

" Uit het voorwoord van het dagboek van Hilmar Ernst Rauschenbusch (van 1790-1813
evangelisch-luthers predikant te Elberfeld) door A.A.S. Jaspis, van 1845-1855 evangelisch-
luthers predikant te Elberfeld. In Mittheilungen aus dem Tagebuche von Hilmar Ernst

" Rauschenbusch, Elberfeld/Iserlohn, 1852, VIII-IX.

o VgL K; Barthr ‘Tholuck’, in Die protestantische Theologic im 19. Jahrhindert, o.c., 466.

Zie EG. Immink, ‘Schlciermacher: geloven als expressic’, in In Glod peloven, Een prakisch
theologische reconstrctio, Zoctermeer, 2003, 139-(55, )
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beginnen bij de openbaring van God. De antropologische benadering staat dus
tegenover de theologische benadering. Zowel Schleiermacher als de erwec-
kungspredikers spreken over het hart, maar hun verschillende uitgangspunten
geven verschillende uitkomsten. De erweckungspredikers waren er diep van
overtuigd dat de mens uit eigen streven de toegang tot God niet kan vinden. Het
is de erweckungsprediker L. Hofacker (1798-1828) geweest die tot deze versper-
de wegen ook de theologische wetenschap van zijn tijd telde, waarbij hij uit-
drukkelijk Schleiermacher insloot.”” Volgens hem had de tijdgeest de univer-
siteit alsmede het platteland in zijn greep. Voor deze erweckungsprediker was er
maar één oplossing: ‘Glaube und Einfalt der Viter.'®’

In hoofdstuk XI zullen wij aantonen dat de taal een belangrijk aandeel heeft om
het doel van de prediking — in ons onderzoek gaat het om Erweckung — te berei-
ken en te bewerken. Het is van groot belang om na te gaan welke taalkundige
vormen met welk doel worden toegepast. Het is tevens belangrijk om na te gaan
in hoeverre deze vormen tijdgebonden zijn en vanuit deze tijdgebondenheid
geinterpreteeerd dienen te worden. Dit is nodig om een taalkundige isolering aan
het begin te vermijden. Al moeten we beseffen dat dit nooit ten volle vermeden
kan worden, omdat de taal van de christenen en de christelijke kerk niet over-
eenkomt met de taal van alle overige levensterreinen. Preektaal was, is en zal
ook in e toekomst altijd wel een soort groepstaal blijven. Hier ligt een taalkun-
dig probleem dat ook voor andere gebieden geldt.' De vraag is nu waar de gren-
zen van deze groepstaal liggen, die communicatief met andere groepstalen moet
blijven, om het gevaar te voorkomen dat de groepstaal een eigen leven gaat lei-
den, wanrdoor het verstaan voor buitenstaanders onmogelijk wordt.

Dit probleem is onderkend en men probeert, door inspanningen van de
sociolinguistiek, die zich bezighoudt met de relaties tussen taalgebruik en socia-
le variatic, de isolering van de taalkundige betrekkingen te voorkomen, om
zodoende communicatie te behouden en te bevorderen.'” Op dit gebied heeft
ook de prediking een grote taak. Haar taalveld en taalkundige vorm kan tot een
model worden, hoe, ondanks groepstaalkundige grenzen en voorwaarden, com-
municitic op het breedste vlak mogelijk wordt. Daartoe bevragen wij de predi-
king zelf, in hoeverre ze haar eigen geschiedenis uit dit gezichtspunt gezien heeft.
Dit kunnen wij doen omdat de prediking geen geisoleerd gebeuren is, maar
steeds, e confessionele eigenaardigheden volgend, meer of minder in de insti-
tutionele en liturgisch geordende eredienst verwerkt is.

et is cen belangrijk gegeven dat alle hier bestudeerde erweckungspreken in de

crediend pehouden zijn. De eredienst bestaat echter niet alleen uit prediking; de

mZie U Caililer, Anferstehimpsyeit, o.c., 121,

O, D

w1 Zie over it probleen en de poging om aan het begin van de twintigste eeuw de evangelie-
boodac lap te verwoorden, de stadie van I Oskamp en R. Geel, Concreet en beeldend preken,
Bussin, 19949,

=2 Frepradic van de communiontic’, in T Hoatkoop en T, Koole, Taal in actie. Hoe men-

wert ot eren et foaed, Bossan, JOOO, 95 (]2
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prediking is niet alléén het kernstuk van de evangelische eredienst. De samen-
komst van de gemeente leeft van de tegenwoordigheid van God door de uitroe-
ping van Zijn naam; in het sacrament, in de prediking, in liederen en in gebe-
den. Deze tegenwoordigheid van de Here gebeurt dus niet alleen door de predi-
king, maar geschiedt in alle dimensies van de godsdienstoefening. Miiller-
Schwefe zegt: ‘Wichtig ist festzuhalten, das Gottesdienst als ganzer von der
Gegenwart des Herrn im Wort lebt und alle seine Elemente Teilhaben am
Charakter der Verkiindigung. Gottesdienst ist in allen seinen Dimensionen
nichts anderes als Vollzug der Gemeinschaft, die Gott in Jesus Christus durch
den heiligen Geist seiner Gemeinde schenkt.”®® In het kader van deze ‘geschon-
ken’ gemeenschap heeft de prediking dan ook haar plaats. Ze dient haar aandeel
te leveren om de gemeenschap tussen God en de gemeente die samengekomen
is, te vullen, alsook een gemeenschap onder de samengekomen gemeente te
bewerken.

Ons onderzoek richt zich op de prediking voortkomend uit de preekpraxis van
de Reformatie. In de reformatorische prediking ligt het accent op het spreken
van God over God tot de mens. Evangelische prediking is naar haar aard indi-
catieve prediking. Ze is de schriftgebonden aankondiging en belofte van de vrije
genade van God aan de hele gemeente. Het is God, Die in de verkondiging van
het Woord aanwezig is en naar Hem zien de hoorders uit .'*” Wanneer het zo is
dat ‘hoorders naar Hem uitzien’, dan wordt het persoonlijke element belangrijk.
De hoorder heeft in het geheel van de preek een aanmerkelijk groot gewicht.'®®

1% In ‘Die Lehre von der Verkiindigung’, Homiletik, Bd. 11, 53.

1% Barcth heeft de verwachting van de kerkbezoekers als volgt gekarakteriseerd: ‘Wenn am
Sonntag Morgen die Glocken erténen, um die Gemeinde und Pfarrer zur Kirche zu rufen,
dann besteht da offenbar die Erwartung eines grossen bedeutungsvollen, ja entscheidenden
Geschehens. [...] Die Erwartung [...] liegt in der ganzen Situation [...] Gott ist gegenwirtig.
Die ganze Situation zeugt, ruft, schreit ja offenbar davon und wenn sie, vom Pfarrer oder
von der Gemeinde aus gesehen, noch so fragwiirdig, kiimmerlich und trostlos wire ..."
Citaat in P. Bukowski, Predigt Wahrnehmen, o.c., 127.

1% Zie de discussie die eind jaren zestig van de twintigste eeuw geinitieerd werd door Lange
waarbij de hoorder als homiletisch uitgangspunt genomen wordt. Langes definitie van pre-
ken is: ‘spreken met de hoorder over zijn leven’. Zijn thema is de hoorder. Daarbij is God
inbegrepen. God hoort tot de werkelijkheid van het leven van de hoorder. De toekeer naar
de hoorder is op heel bijzondere wijze verwoord door Dingemans met de titel van zijn stu-
die: Als hoorder onder de hoorders. De hoorder is bij hem mede het uitgangspunt van de ver-
kondiging. Langes concept is door Dingemans verder uitgewerkt. Voor Dingemans is de
preek ‘dat element van de eredienst, waarin de predikant als hoorder onder de hoorders
— door middel van een uitleg, dramatisering en toepassing van de Schrift in haar velerlei
gestalten en bewegingen — aan kerkgangers hulp tracht te bieden bij hun communicatie met
de Bijbel en het evangelie en daarachter aan hun communicatie met God’. Hier is volgens
W.H. Velema de positie van de hoorder geradicaliseerd! De hoorder participeert acticf,
inventief en creatief in het communicatiegebeuren. Zie E. Lange, Predigen als Beruf.
Aufsiitze zur Homiletik, Liturgie und Pfarrambt, Miinchen, 1982; J.H. Laan, Ernst Lange en dc
prediking, Kampen, 1989; G.D.J. Dingemans, Als hoorder onder de hoorders. Hermeneutische
Homiletik, Kampen, 1991; W.H. Velema, ‘De pluts van de hoorder in de prediking', in
Theol. Reformata, jrg. XXXVIL no. ;) maart 1994, 34-38,

Elke hoorder heeft zijn eigen biografie, zijn onherhaalbare levensgeschiedenis en
zijn eigen omgang met God. God werkt iets uit in de mens. In de geloofsoverga-
ve en in de geloofsgehoorzaamheid komt de mens in het spreken en handelen
van God mee. De daad van God is, pneumatologisch gezien, een daad van God
in de mens, waarbij de mens ook weer in dienst genomen wordt. Met het hart
verstaat men Gods openbaring, op de wijze van de geloofservaring. De preken
van de erweckungspredikers scharnieren om het spreken en handelen van God
naar het hart van de mens.

Wij zien hier, dat wij de prediking zoals ook in andere onderzoeken, uit het
totaalgebeuren van de eredienst isoleren. Deze methode is geoorloofd zolang de
samenhang met de eredienst, ondanks methodische uitsluiting van andere ere-
dienstmatige elementen, behouden blijft. De hierboven opgetelde elementen
van de eredienst verlangen een homogeniteit met de prediking, die niet zonder
verdere inzichten in de communicatieleer ingepast kan worden. De prediking
van de erweckungspredikers is zoals gezegd, naar haar wezen een indicatieve pre-
diking. Indicatieve prediking is ‘schriftgebundene Ansage und Zusage der freien
Gnade Gottes an alles Volk, also assertorische und promissorische Rede von dem
Gott, der sich in Jesus Christus als Gott fiir uns’ geoffenbart hat’.'® Wij zullen
zien dat de indicatieve prediking als een taalkundig gebeuren van eigen aard in
de eredienst naar verschillende kanten toe opgaven te vervullen heeft. Het
geheel van de samenkomst van de gemeente heeft een taaleigen karakter en
dient de eigen kenmerken van de taal van de prediking naar voren te halen. Van
hieruit komen wij tot een preekbegrip waarin de prediking als Woord Gods ver-
staan wordt. Ons onderzoek is erop gericht het wezen van het Woord in zijn
hetrekking tot de prediking uiteen te zetten.'™ God wil dat Zijn boodschap
wordt verkondigd. Onze God is een levende God: een God die sprekend schept
en scheppend spreekt. Als scheppende en sprekende God zoekt Hij de mensen
op. Met Zijn heil en genade komt Hij naar de mensen in deze wereld door middel
van het Woord. In het gewaad van de Schriften komt de God en Vader van Jezus
Christus ons mensen nabij. De tekst van de Bijbel is en blijft de deur die toegang
peeft tot de werkelijkheid van God. Homiletisch geformuleerd proberen de
crweckungspredikers tekst en hoorder in relatie te brengen; theologisch gefor-
muleerd zijn hun preken bediening van het Woord Gods in de gemeente van
Christus.

"I Bukowski, Predigt wahrnehmen. Homiletische Perspektiven, Neukirchen-Vluyn, 1992, 127.

" D indicatieve preekvorm heeft een argumentatieve taalvorm, getypeerd door de volgende
kenmerken: het gebruik van begrippentaal, abstractie, logica, het uiteenzetten van een
«tandpunt, proposities, helderheid, objectiviteit, wetenschappelijkheid, informatie en
exiwctheid, Het argumentatieve taalspel is uit op helderheid en duidelijkheid, op het geven
en krijen van objectieve informatie, op overtuigen. De grens van dit taalgebruik wordt
bereikt als het erom gaat iemand werkelijk aan te spreken en in een ontmoetingskader ook
de diepre van existentialiteit, emotionaliteit en verbeelding binnen te gaan: het argumen-
titieve talspel is afstandelijk en objectiverend. In deze taalvorm zet de predikant de zaken
witeen. Hij lept uit en argumenteert, probeett te overeuigen, appelleert en redeneert. Zie J.
Doy, Veni Chreator Spivites. De meditane en et preckproces, K:nnpcn'. 2000, 171 en 173.



Wij willen nu de prediking van de Wuppertaler erweckungspredikers in samen-
hang met de prediking zien en analyseren; prediking die Jezus Christus als het
Woord zelf tot inhoud en als fundament heeft. Dit zullen wij tegenkomen in het
preekonderzoek van de erweckungsbeweging en in dit hoofdstuk tot uiting laten
komen.

De prediking van de erweckungsbeweging staat niet los van de prediking van de
voorgaande perioden. Er zijn verbindingen en de historische continuiteit is aan-
wijsbaar. In de prediking en in de eredienst wordt Christus Jezus telkens opnieuw
uitgeroepen en is Hij tegenwoordig. Dit is een werkelijkheid in de continuiteit
van de christelijke geloofsbeleving, van de prediking en van de kerk. De indica-
tieve prediking geschiedt onder de belofte dat God Zichzelf door het getuigenis
heen bewaart, wanneer Zijn Geest ons hart en de harten van onze gemeentele-
den aanraakt en het geloof wekt; de Geest Die ons met onze vragen en in onze
aanvechting tot rust doet komen.

Krummacher, Kohlbriigge en Geyser hadden theologisch grote affiniteit met
de reformatoren en waren goed bekend met de geschriften van Luther en
Calvijn. Daarom beginnen we hier met een onderzoek naar de preekopvatting
van de reformatoren. De lijnen naar het piétisme en erweckungspredikers als
Tholuck, Harms"" en anderen, worden nagegaan. Het ligt voor de hand hun
preekbegrip daarop volgend te beschrijven, om zo toegang te krijgen tot de
preekopvatting van Krummacher, Kohlbriigge en Geyser.

1X.2 Over de prediking: van Reformatie naar erweckungsbeweging
1X.2.1 De reformatoren

Luther had een hoge opvatting van de prediking.'®* De ongeveer dertig banden
met preken van Luther in de Weimarer Ausgabe bevatten eenderde van het tota-
le werk van deze reformator. Als daarbij bezien wordt dat het ook in de andere
werken van Luther om het Woord Gods in de gemeente gaat, wordt wel duide-
lijk dat hij zijn hele reformatorische existentie als prediker heeft doorgebracht.
Luthers centrale vraag in zijn preekwerk cirkelde om de relatie tussen de sensus

104 \plgens H. Lehman behoort Cl. Harms tot de erweckungsbeweging. Zie ‘“Zwischen
Erweckungsbewegung und Neoorthodoxie. Anmerkungen zur Beurteilung von Claus
Harms’, in U. Giblet/P. Schram, Erweckung am Beginn des 19. Jahrhunderts. Referate einer
Tagung an der Freien Universitit Amsterdam 26-29 Mirz 1985, Amsterdam, 1986, 183-
196. Kennzeichnend fiir Harms war es, dass er die Aufklirung mit deren eigenen Mitteln
bekampfte, namlich durch ein Einwirken auf die 6ffentliche Meinung. Im Gegensatz zu den
“Stillen im Lande”, deren Zirkel [...] bald ganz in in der Exweckungsbewegung aufgingen,
scheute Harms nicht die ffentliche Auseinandersetzung, um nicht zu sagen den éffentli-
chen Eklat,’ o.c., 193. ‘

% ‘Christus predigen ist eine schwere und sehr gefihrliche Sache. Wenn ich das frither
gewusst hiitte, so hitte ich niemals gepredigt, sondern mit Mose gesagt (2. Mose 4:13):
‘Sende, welchen du senden willst.” In K. Aland (Hg.), Martin Luther Tischreden, 3. Aufl,, in
Luther Deutsch, Bd. 9, 1960, 144.

literalis en de sensus spiritualis. Luther was gekant tegen een principieel allegori-
sche schriftuitleg'®, maar bij hem bleef wel de geestelijke betekenis, wij zouden
zeggen de allegorische, steeds aanwezig'®*, telkens met de waarschuwing erbij
niet zomaar in de Schrift ‘hineinzuplumpen wie ein Bauer in die Stiefel’. De pre-
diker moet binnen het kader blijven van het getuigenis dat uit de ware sensus lite-
ralis tot ons komt en het geloof wekt.'® Luther ziet als eigenlijke, en voor hem
ook enige, zin van de Schrift de sensus literalis .'** Christus staat in deze zin cen-
traal. De hele Heilige Schrift wordt in haar gezag, betekenis en verkondiging
bepaald door was Christum treibet.'™ In een pinksterpreek uit 1532 zegt Luther
dat dit voor hem de scopus generalis is."™*

Voor Luthers opvatting over het Woord is karakteristiek dat volgens hem het
gepredikte Woord uitricht wat het zegt, omdat Christus Zelf in het Woord van
Zijn boodschappers aanwezig is en Zich daarin wegschenkt. In heel zijn schrift-
uitleg heeft Christus een uitgesproken prominente plaats.'® Christus, met het
door Hem verworven heil, legt voor Luther aan elke tekst hetzelfde thema op.'*®

"t ‘Mit Allegorien in der christlichen Lehre zu spielen ist gefshrlich. Meist klingen solche

Worte siiss in unseren Ohren, aber es steckt nichts dahinter. Sie sind den Predigern sehr

dienlich, wenn sie nichts von der Geschichte und dem Text wissen. Ist das Leder zu kurz

(wenn sie in Verlegenheit kommen), dann greifen sie zu den Allegorien, mit denen nichts

Gewisses gelehrt wird. Deshalb miissen wir uns daran gewshnen, uns an den heiligen Text

zu halten.” Aldus Luther in een van zijn tafelgesprekken. In K. Aland (Hg.), Martin Luther

Tischreden, o.c., 156.

Bij Luther moet de allegorie dienen om zicht te geven op Christus en op de gehele omvang

van Zijn Rijk. De allegorie krijgt bij Luther een plaats binnen de heilsgeschiedenis, waarin

alles op Christus en Zijn Rijk gericht is. Luther stelde tegenover een boven de Schrift uit-
stijgende allegorie de historie, maar laat tegelijk zien dat de allegorie niet altijd contra de
historie hoeft te zijn. Zie hierover M.A. van den Berg, ‘De troost der profetie. Luthers voor-

rede van de profeet Daniél’, in Theologia Reformata, XXXIII, no. 1, 1990, 28-44.

' Vgl. J.P. Boendermaker, ‘Oudtestamentische prediking bij Luther’, in M. van Campen/W.
de Greef (red.), Reformatic: Prediking en Ambt, Congresbundel 1992-1993, Woerden, 1994,
15.

""" Vpl. G. Ebeling, Evangelische Schriftauslegung, 49; zie ook ‘Hermeneutik’, in RGG, Bd. IIJ,
25. Luther zelf zegt: ‘denn literalis sensus, der tuts, da ist Leben, Trost, Kraft, Lehre und
Kunst innen; das andere ist Narrenwerk, obwohl es hoch gleisst.” In K. Aland (Hg.), Martin
[ uther Tischreden, o.c., 156.

“ et Duitse woord ‘treiben’ hetekent ‘naar voren brengen’. Het gaat om het telkens opnieuw
ontdekken van de hetrokkenheid op Christus van de Schrift in haar bonte diversiteit. Juist
met Christus als referenticpunt wordr de Schrift naar Luthers opvatting een eenheid. Zie

W)

hicrover Ko Zwanepol, ‘Christus als scopus van de Heilige Schrift bij Martin Luther’, in Kerk
en Theologie, jrg. 52, no. 1, 2001, 33-48, vooral 37.

""Mann kann sonst niches (nichts anderes) predigen denn von Jesus Christus und vom
Cilwben, Das ist seopus peneralis (das Generalthema aller Predigt) ... Hierher auf den
Jermy Christum! Thiy allein weiss der Gieist zu predigen; der arme heilige Geist weiss sonst
nichis o Ein Zitherpielen der nar (noch) auf einer einzigen Saite spielen kann, wird aus-
pelache, So gehs anchy dem heilipren Gieist. Jesus Christus, weiter weiss er nichts. (WA 36,
150, Clitin Ko Hemnbucher (Hy), Tuther und der Pietismus, o.c. 27.

"2 WAL Kooinua, Duther en de Bifhel, Baarn, 2.j. ‘Christus is de dominant van de totaliteit
van de hijhel’, 174
I Kk en "Pheologie, jrps 52, noc 12001 Zwanepol citeert Luther: “Telkens wanneer ik een
telat hebvaks een noor wavan de sechaal mij e haed is, werp ik deze onmiddellijk op de rots

(0 Taes) en vind b sonde sovrae ke, e, 3.
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De op Christus geconcentreerde exegese betekent ook, dat Christus niet aan één
enkele bijbeltekst is gebonden, maar dat Hij de hele Schrift omvat. Voor Luther
is Christus Rex scripturae.'™ Luther is na een: intense studie van de Bijbel tot de
conclusie gekomen dat het Woord van God de Heilige Schrift is, in zoverre zij
Christus tot inhoud heeft.'** Voor hem gaat de christologie niet zomaar in het
kerugma op, maar is daarvan een voorwaarde. Alleen z6 kan het kerugma gepreekt
worden. Op formule gezet kunnen we zeggen: zonder de incarnatie kan er geen
sprake zijn van prediking. Wat voor de Schrift geldt, geldt ook voor de prediking
wanneer in haar Christus verkondigd wordt. Bij Luther vinden wij geen onder-
scheid tussen verkondiging en wetenschappelijke exegese. Er is bij hem een een-
heid tussen verkondiging en theologie.

Het Oude Testament is voor Luther een even belangrijk onderdeel van de
Heilige Schrift als de geschriften van het Nieuwe Testament. Het Oude
Testament is ook fundament van het geloof en voor de kerkelijke verkondiging
even belangrijk.””” In zijn uitleg van het Oude Testament geeft hij volle aan-
dacht aan de woordelijk-historische betekenis van de tekst en geeft hij aan de
allegorese niet meer die plaats die deze tot nog toe gehad heeft. Rupprecht
spreekt van een ‘onttroning van de allegorese’ bij Luther.'™

In de prediking betuigt zich Gods levende Woord als evangelie van Jezus
Christus in de werkzaamheid van de Heilige Geest. Het is de Heilige Geest die
volgens Luther ‘das Evangelium innerlich ins Herz’ schrijft.'* De drie-enige God
werkt de prediking en is haar aller inhoud.'®*

Was voor Luther de verkondiging van het Woord Gods ‘das wesentliche und
entscheidende Stiick des Gottesdienstes’,™ dan ging het hem daarbij om de
expositio et applicatio Verbi Dei. ‘Aus dem allen lernen wir, dass es nicht genug sei
gepredigt, wenn man Christi Leben und Werk oben hin und nur als eine histo-
rische und chronische Geschichte predigt [...] es soll und muss also gepredigt

1O, 41.

%2 ‘Die Pfaffen haben kein anderes Amt, denn dass sie predigen sollen die klare Sonne,
Christus.” (In paaspreek uit 1522); in een van zijn Exoduspreken: ‘Nihil nisi Christus prae-
dicandus’, in W. Schiitz, Geschichte der christlichen Predigt, o.c., 91-92.

1% Zie over het gebruik van het Oude Testament bij Luther W. Rupprecht, Die Predigt iiber alt-
testamentliche Texte in den lutherischen Kirchen Deutschlands, in Arbeiten zur Theologie, I1.
Reihe, Bd. I, Stuttgart, 1962, (verder afgekort als: Die Predigt iiber alttestamentliche Texte),
hier 22. Vgl. ook K. Heimbucher (Hg.), Luther und der Pietismus, o.c., 48-51.

%4 QO.c., 29v.

%% Cit. in J. Schmitt, Die Gnade bricht durch, o.c., 9. “‘Wo der Heilige Geist nicht die Schrift
Sffnet, da bleibt sie wohl unverstanden,” 10.

1% In Luthers Vorlesung iiber den 19. Psalm: ‘Viele predigen allerdings Christus, aber so, dass si¢
seine Bedeutung und seine Wohltat an uns selbst nicht verstehen und erst recht nicht
(deutlich) sagen. So hilt es der ganze Haufe der Prediger, die bestenfalls Geschichten von
Christus vortragen und nichts weiter. Aber das ist keine christliche Predigt, wenn eincr
Christus nur historisch predigt. Das heisst nicht (wie es im 19. Psalm gesagt wird) Gottes
Ruhm verkiindigen. Das geschieht vielmehr nur, wenn einer erklire, wieso die Geschichte
Christi darauf hinzielt, dass sie uns, die wir ihr glauben, zur Gerechtigkeit und zum el
hilft. In WA, 5, 543.

7 Iy W Rupyprechr, Die Predigt tiber alttestcamentliche "Fivie, o.c., 23

sein, dass miir und dir der Glaube daraus erwachse und erhalten werde. Welcher
Glaube dadurch erweckt und erhalten wird, wenn mir gesagt wird, warum
Christus gekommen sei, wie man brauchen und geniessen soll, was er mir
gebracht und gegeben hat. ' ‘ ‘

Luther poneerde véér alles het pro me of het pro nobis. Hij gebruikte dit veel-
vuldig in zijn preken en voor hem was het de sleutel tot het juiste Verstaar} van
het evangelie. In zijn commentaar op de Galatenbrief stelt hij dat door dit pTo
me of pro nobis Christus wordt ‘gedefinieerd’.™ De toewending van God in
Christus voltrekt zich in Zijn Woord ons in Christus toegesproken. Het Woord
heeft niet anders dan heil en redding, vergeving van zonde en overwinning over
Jood en duivel tot inhoud. Zo kan Luther op drie manieren over het Woord spre-
ken: 1. Gods Woord is het eeuwige Woord. Hij leeft en werkt in het Woord.
7. Gods Woord is het in Christus vleesgeworden Woord in het midden van de
tijd. 3. Gods Woord werkt in het getuigenis van zijn dienaren onder de opdracht
en de belofte van de Opgestane en in de kracht van Zijn Geest.

Wet en evangelie worden ons in Gods Woord geopenbaard. De wet staat in
Jienst van het evangelie en dient vanuit het evangelie verstaan te worden. Wet
n evangelie staan tijdsordelijk en heilsordelijk in relatie tot elkaar in de predi-
king van Luther. Door de mond van de predikers horen de mensen God' Zelf tot
hen spreken. In het Deus dixit ziet Luther in de prediker een gevolmachtigde uit-
eyrrer en getuige van het Woord Gods.

Christus is het midden van al het heilshandelen van God en Hij is dienten-
pevolpe ook het midden van het Woord van God. Deze prediking richt zich op
e hoorder en wel zodanig dat het per-Du is: persoonlijk geadresseerd aan de
hoorder. Dit is voor Luther geen homiletische kunstgreep, maar hét grondele-
ment van alle prediking. In en met de verkondiging worden de hoorders betrok-

ken in het grote ‘Kampf Christi’.'*®

[uther heefe geen bijzondere preekleer of methodiek ontwikkeld. Het was
Lem erom te doen de bijbelse boodschap met Christus in het centrum onvervalst
i cenvoudip, verstaanbaar voor iedereen, praktisch toepasbaar en indringend
ter sprake 1o brengen.

I uthers preken zijn over het algemeen eenvoudige homilieén.'®" Schrift en
prediking worden door hem christologisch verstaan. Er is bij hem eenpnlosma»
Lelijk verlmnd tussen de sensus literalis (Christus) en de sensus tropologicus (fides

¢ histi). Darom moet de Schrift worden gepreekt. Ze moet over de mensen uit-
perocpen worden, Vandaar dat voor Luther de prediking geen mededeling is over
Ao van saken, peen uiteenzetting of verhandeling. Zij is ‘nichts andres denn
Cine Cliodba, Thistoria, Legende von Christo, wer der sei, was er getan, geredet
WA, M )
“Ore o b Ul i Gottes und der Jungfrau Soha, iibergegeben und gestorben fiir
TR .
G Wingten, Die Predipr, owc, 108, 'Cliristus hae gesiege und der Christ hat Anteil an dem
g Ol i aber dennoch kiimpfen, his zulerze der grosse Vollendung kommt,” o.c.

I , .
SN Mgt b D Praip il altestamentliche Texte, o.c, 28,
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lll‘ld erlitten habe’. Tet is ‘dic Gegenwart Christi vermittelnde und pewiilie-
leistende prophetische Wort der Kirche'. 2 |

C. Graafland laat zien dat Luther binnen de heilsgeschiedenis alles concen-
treert op Christus en dat er ook binnen deze geschiedenis sprake is van gelijktij-
digheid." Het volle heil in Christus komt in het gepredikte woord mee. Het is

helemaal gericht ‘op de hoorder.” Deze wordt betrokken in het heil van
Christus.

Het raakt de mens existentieel ™, waarbij het erom gaat dat de mens werkelijk
het eigendom wordt van Christus, Die onze Redder is in het geloof dat zich Hem
toe-eigent. Dat geldt voor prediker en hoorder.® De hoorders bevinden het
Woord als waarachtig.

. Het geloof is de hoofdzaak, maar het wordt bij Luther ook ervaren, de expe-
rientia fidei. Bij Luther zoeken wij tevergeefs naar een geestelijke onderscheiding
een classificatie van gemeenteleden binnen de gemeente. De gelovigen zijn ner:
gens een aparte categorie. Hij weet van aangevochten mensen, hij weet dat het
gaat om het hebben van ‘gevoelige kennis van de zonde’ en om een ‘waar
berouw’. Dit alles is voor Luther ook het werk van de Heilige Geest.

K. Exalto schrijft dat wij Luthers geloofsprediking naar twee kanten dienen
af te schermen: aan de ene kant naar het kil objectivisme, een zekere leerheilig-
held, en aan de andere kant naar de ‘zwoele zwelging van allerlei mystieke erva-
ringen en van een wettisch systematiseren van de weg van de Geest in zon-
daarsharten’.'" Het gaat om de realisering van het eschatologische heil in ons
leven. Luthers christologische concentratie is soteriologisch bepaald. De heils-
,‘geSChiedenis en de geloofsgeschiedenis van de enkeling raken hier elkaar. De
Toekomst des Heren wordt actueel present, wordt tegenwoordige tijd’.'*

1062 s .
%lt. in HM Miiller, Homiletik, Eine evangelische Predigtlehre, Berlin/New York, 1996, 53.
o CWeede cit. in ‘H.R. Miiller-Schwefe, Grundriss der Praktischen Theologie, o.c., 107.
ti‘ Ggaaﬂand, Luthers leer van Woord en Geest in relatie tot het gereformeerd protestan-
tisme’, in C. Graafland/]. Kamphuis (red.), Luther en het gereformeerd protestantisme
o 5 Oravenhage, 1982, 207-245, hier 216.217. ’
ber d1§ ganze immense Spannungsweite der Predigtauffassung Luthers ist es umschrieben.
%’;nn die Unmittelbarkeit des menschlichen Kontakts als ein unverﬁuszerliche;
esensmerkmal der Predigt gesehen und vollzogen ist. Gott meint in seinem Wort den
- ‘I\\/)I(;nSFhen,’ o.c., 179,
T O immer Christus Ve}rkiindigt wird, wird deshalb sein siegreicher Kampf gegen die
h}’oranmeﬂdes Satans' weiter gefiihrt. Und wer immer die Botschaft von Christus wirklich
> e, erhilt an Christi Kampf und Sieg lebendigen Anteil. Aber auch dies gilt von der
redigt: Wo das Wort von Christus in der rechten Weise verkiindigt wird, musz es auch
Eﬂter dgn Menschen zu einem Kampf kommen. Denn das Wort Gottes bewirkt immer
h?tz:hle\]lgleirggurlei ‘Slgheidung: ‘#asfv?)ngglium kann nicht ohne Rumor gepredigt werden.’
. all, ‘Die evangelische Predigt im Zei ion’ i
y Lgiturgja’ s 1955% s g Zeitalter der Reformation’, 1. Luther, in
. IZ<1€ IR Konr?d, Die evangelische Predigt, o.c., 21.
S. Exalﬁo, Luthers prediking; bevindelijk?, in A.G. Knevel (red.), Bevindelijke prediking,
o Cerle Bijbel en Praktijk, 6, Kampen, 1989, 19-26, cit. 26. ' '
r': Gl{a;‘lﬂand, ‘Luthers leer van Woord en Geest in relatic tor het gerelonmectd pracestan-
sme’, in Luther en het gereformeerd protestantisme, o.c., 217.
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Flet Woord vitt Ciod 200 de mens incen totaal nicuwe situatic: de mens worde
als zondaar overtuigd en tepelifk om Christus” wil vrijgesproken. De gelovige
leelt nict van enige prestatic, maar van genade, bij de gratie van God. Hij ont-
vangt vergeving van de zonden en vrede in het geweten. Het evangelie is voor
i uther dan ook een wezenlijk op de hoorder gerichte aanspraak, die op instem-
ming wacht, op een door dat Woord zelf gewerkte, maar bij de mens te bevesti-
jen radicale verandering van zijn existentie. Zoals het Woord alleen door de
Cieest als Gods Woord werkzaam is, zodat Woord en Geest onlosmakelijk met elk
+ijnn verbonden, zo behoren ook Woord en prediking samen te gaan.

Hieruit volgt voor Luther dat hij soms Woord Gods en prediking kan identi-
liceren.™® Het Woord van God is in de uitvoering van de prediking levendig,
vindt hier als explicatio en applicatio in een proces zijn realisering. Deze identiteit
(ussen Woord Gods en prediking is alleen toegestaan wanneer de prediking Gods
openbaring in Christus vandaag als heil de mensen verkondigt, in het bewustzijn
Jdat ze daarbij steeds op Gods Geest aangewezen blijft. Deze wekt dan het geloof
hij de mensen, die bevestigen kunnen het Woord van God ontvangen te hebben.
11ij toont tegelijk de scheppende kracht van het Woord, die de eenmalige
yoschiedenis van Jezus Christus vandaag tegenwoordig ™ en tot heilsgeschiede-
nis maakt.

" \gl. W.]. Kooiman, Luther en de Bijbel, o.c., ‘Maar het woord van de Schrift wordt voor ons i
tot Woord Gods daar, waar wij het horen als ons door Christus toegesproken. De Schrift:
peloven en lezen betekent: het Woord uit de mond van Christus horen, als u dat gebeurt,,
weet ge, dat het geen menselijk woord maar stellig Gods Woord is’, 198; Het is Luther:
steeds te doen geweest om het ‘dynamisch-actualistisch verstaan van het geschiedende:
Woord Gods’, o.c., 199. Ook A.. Niebergall, Leiturgia, o.c., 257v.

w4 dieser Predigt wird die Gegenwart Christi in seinem Wort so direkt, real und konkret in
die Welt des 16. Jahrhundert hineingestellt, dass mitten in ihr die Heuchelei entlarvt undl
Jie Macht des neuen Lebens aufgerichtet wird. Es schwindet die Differenz der Zeiten, undi
Jdie Vergegenwirtigung ist so unmittelbar, dass die Welt des Neuen Testaments einfach die:
von Wittenberg und Kursachsen ist [...] das ist das unmittelbare Gegenwiirtigsein Christi in
seinem Wort und mit seinem Geist.” W. Schiitz, Geschichte der christlichen Predigt, o.c., 94--
95. Ook . Konrad, Die evangelische Predigt, o.c., 27-28. ‘Luther ist nicht Zuschauer undl
Berichterstatter, sondern Mitkimpfer in der Bedringnis und im Sieg der evangelischen1
Verkiindigung.” E. Ellwein heeft laten zien dat het in de Christusverkondiging van Lutherr
om de tegenwoordigheid van de levende Christus gaat en hij concludeert: ‘So geht ess
Luther in seinen Predigten und seiner Auslegung des Evangeliums ein ernstliches Anliegeny,
cin moglichst anschauliches Bild von der “Historie” zu geben. Dieses Perfectum, diesee
“(eschichte”, die da geschehen ist, ist fiir ihn das Fundament des Baues, der sich in seinerr
Verkiindigung und Theologie darauf ethebt. Aber in demselben Atemzug kann dann Lutherr
sagen, dass die Historie allein nichts niitze sei, [...] dass wir vor allem auf ‘Nutz und Brauch?
Jer Historie dringen missen. Die Passionsgeschichte z.B. soll nicht nur Historie bleibeny,
wondern wir sollen sie recht brauchen lernen, d.h. sie im Glauben ergreifen, auf ihr stehena.
|...| Aber wozu die Historie dient, das erst ist die wahre geistliche Erkenntnis. Zu solcherr
wahren Erkenntnis aber kommt es durch die Predigt. Die Auferstehung, fiir uns geschehenn,
wird durch die Predigt ausgeteilt und kundgemacht. Erst die Verkiindigung macht daas
Freignis zu cinem Freignis, “fiir uns”. In Sumus Evangelista, Die Botschaft de:
Tohamesevangelnmn m der Auslegung Luthers, Miinchen, 1960, 108-109.
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Op deze plaats is ook de functie van wet en eevangelie voor de prediking te
beschouwen; de twee wijzen van het Woord Giods die Luther onvermoeibaar
benadrukt en naar voren gehaald heeft. Het gaatt hier om een in Gods wezen en
handelen gegrond dialectisch tegenover, dat de pirediking methodisch niet schei-
den kan. De prediking dient als wetsprediking de: zonde te ontdekken en als pre-
diking van het evangelie de verzoening te prediiken, zodat beide in elkaar grij-
pen. Duidelijk is deze innerlijke samenhang awangetoond'™, die geen enkele
methodische scheiding in de prediking mogelijk imaakt. Concreet houdt dit voor
Luther in dat het Woord van God verstaan woredt als wet en evangelie: dat de
zonden van de mensen tot in de laatste diepten worden aangewezen en dat Gods
genade en verzoening ten volle tot uitdrukking komen. ‘Moses is an apostle of
Jesus Christ — the gospel preached by Moses is excactly the same gospel preached
by the New Testament apostles’, aldus P. Blackhaym.'*” De kerkdienst is in al zijn
delen Woord Gods, actio Dei, wanneer Christus zelf op een geestelijke wijze wer-
kelijk aanwezig is. Op deze actio Dei antwoordt dle gemeente met de reactie van
geloof, gebed, lofzang en dienst aan de naaste.

Ook het sacrament is net als heel de samenkomst van de gemeente als Woord-
sacrament, niet anders dan een aparte wijze van werkondiging.'"”* Samenvattend
geldt voor Luthers preekopvatting, dat Christus als Woord Gods in de prediking
verkondigd wordt door de Heilige Geest en het Woord van de Schrift. Daarbij is
de conformitas-gedachte kenmerkend voor de prediking van Luther. Luther heeft
nooit een uitgewerkte inspiratieleer gehad en wij zien bij hem steeds de spanning
tussen Woord Gods en de Schrift. Wie gelooft wiordt meegenomen in de verlos-
singsdaden van God in Christus. Tot op vandaag komen de preken van Luther
fris over. Luther was ervan overtuigd dat Gods Woord zijn boden vindt, deze vol-
macht geeft en tot overweldigende werkzaamheid drijft. Dat geeft open oren en
open harten. Dit komt omdat zijn prediking de imensen persoonlijk op het oog
heeft, of zoals Luther het zelf zegt: ‘Aus dem allen lernen wir, dass es nicht genug
sei gepredigt, wenn man Christi Leben und Werk oben hin und nur als eine
historische und chronische Geschichte predigt [...] es soll und muss also gepre-
digt sein, dass mir und dir der Glaube daraus erwachse und erhalten werde.
Welcher Glaube dadurch erweckt und erhaltery wird, wenn mir gesagt wird,
warum Christus gekommen sei, wie man brauchen und geniessen soll, was er mir
gebracht und gegeben hat.”""

De stap van Luther naar Calvijn is niet groot. De theologie van Calvijn is theo-
logie van het Woord Gods. Steeds weer laat de reformator uit Genéve ons zien
dat het Woord Gods bron en criterium is van alle spreken over God. De autoriteit

101 0,4, door G. Heintze in Luthers Predigt von Gesetz und Evangelium, Miinchen, 1958.

102 P, Blackham, ‘Bvangelicals and the Bible’, in 1. Taylor (edit.), Not Evangelical Enough! The
gospel at the centre, Carlisle, 2003, 97-114, cit. 100.

0% Door H. Bornkamm puntig geformuleerd: ‘Das Sakrament ist nur eine andere Form des
Wortes Gottes. [...] So gut wie er das Sakrament als Wort bezeichnet, kann er auch das Wort
Sakrament nennery, in Luthers geistige Welt, Giitersloh, 1959,

W WA 7,29, Citaar in K. Heimbucher, Luther und dev Pietismus, o.c., 27.

van de Bijbel rust op het getuigenis van de Heilige Geest."” Strenger dan Luther,
Jic het onderscheid tussen het mondelinge Woord en zijn fixatie door de Schrift
lenadrukt, binde Calvijn de prediking aan de Heilige Schrift als zodanig.
Mecermalen wordt bij hem met de uitdrukking ‘Woord Gods’ de Schrift bedoeld,
maar zijn deze toch niet identiek. Een formele identiteit tussen Woord Gods en
Rijbel heeft Calvijn niet geleerd. Woord van God, zakelijk gesproken, richt zich
op Gods spreken.™ Het is volgens Neuser niet terecht dat Calvijn, in onder-
. heid met Luther, een wettisch biblicisme verweten wordt. Calvijn wordt ver-
weten het levende mondelinge Woord Gods achter een in de Schrift te vinden
lecerstelling te plaatsen.” Maar voor Calvijn is zijn levenswerk: schriftuitleg. Hij
sept voluit dat de Schrift het Woord van God is./® Calvijnkenners verschillen
i hun opvatting over Calvijns verhouding tussen ‘Schrift’ en “Woord Gods’.
Voor de een verdedigt Calvijn de verbaalinspiratie en voor de ander is hij een
voorloper van de historisch-kritische exegese.
Duidelijk is wel dat Calvijn geen eigenlijke leer van de Schrift heeft gegeven.'”
Voor hem is het Woord van God wezenlijk promissio en is het als promissio ver-
Londigingswoord. Beslister dan Luther stelt Calvijn dat het Woord van God als
Joctrina en als promessio Gods eigen Woord is en blijft."™® De Schrift is voor hem
fuspalend vanwege de inhoud. Deze wordt geroemd en verdedigd, omdat ze het
voor ons aangewezen middel is waarin de hemelse leer, de doctrina, te vinden is.
Wet en profeten wijzen op Christus. Wanneer de wet niet op Christus gericht
i, blijfe ze een labyrint.™ Net als bij Luther is voor Calvijn Christus de scopus
win e Schrift.'® Spreken we in het spoor van Calvijn over Christus als de

« /i ]. Calvijn, Institutie, of onderwijzing in de christelijke godsdienst, (in het vervolg vermeld
Al Institutie) ed. Sizoo, Delft, 5e dr., z.j. (3e dr. 1956), 1, VII, 42-50. Ook T.H.L. Parker, ‘The
Jivine message’, in Calvin’s preaching, Edingburgh, 1992, 1-7.

+ ' According to Calvin, then, preaching so to say ‘borrows’ its status of “Word of God’ from
seripture. It is the Word of God in as much as it delivers the Biblical message, which is
Ciods's message or Word. But ‘God’s Word’ means, for Calvin, that which is spoken by God;
1ot simply in its first giving but in its every repetition’. In TH.L. Parker, Calvin’s preaching,
i, 23-24. Dit contra A. Ganoczy/S. Scheld, Die Hermeneutik Calvins, Wiesbaden, 1983,
i van mening zijn dat Calvijn Woord Gods en de Schrift synoniem gebruike, 90.

W.I 1. Neuser, ‘Theologie des Wortes — Schrift, Verheissung und Evangelium bei Calvin’, in
Wt 1. Neuser (red.), Calvinus Theologus, Neukirchen, 1976, 17-37. ‘Calvin hebt nicht das
v hriftwort hervor, sondern die Verkiindigung in der Heiligen Schrift. Verkiindigung ist fiir
ihi cin personales Geschehen, sei es in der Bibel, sei es in der Gegenwart,’ 22.

| Calvijn, Institude, [, V1L, 1, 42; 1, VIII, 13, 63.

wowohl aus Calvins Aussagen iiber die gottliche Urheberschaft der Schrift, wie aus seinen
I vepesen, in denen er immer nach der doctrina frage, wird klar, dass der Schrift als Schrift
Lem Fipengewicht zukomt, sondern dass es Calvin immer und wesentlich um das von Gott
Lommende und mit Gott verbindende, sich akkommodierende und erwihlende Wort
Cantten in den biblischen Schriften geht” P. Opitz, Calvins theologische Hermeneutik,
plenkichen-Viayn, 1994, 247.

7 hiervoor I Opitz, o.c., 101v.

SVl B Opitz, 0., 284-285. “Was aber vom Gesetz gesag ist, bezieht sich auf die ganze
v bt Wo sie niimlich niche auf Christus ausgerichtet wird als ihren einzigen Scopus, da
wind e verdeehound verkehrd! )

A Citnody/S. Seheld, Die Hermenentik Claluins, o.c., 97,




scopus van de Schrift, duan bedoelen we ermee dat heel de Schrift van FHem
getuigt. Maar anders dan bij Luther moeten we bij Calvijn ook spreken over
Jezus Christus en Zijn koninkrijk. Calvijn heeft meer zicht op Gods handelen in
de geschiedenis.™ Blackham komt tot dezelfde conclusie, wanneer hij zegt dat
bij Calvijn het doel van de Schrift is ‘not just a presentation of Christ in the
Gospel, but also the framework by which we are able to understand the whole of

creation’.!%

In de preken van Calvijn valt het accent op de betekenis van de tekst voor de
gemeente.'™ Hierbij let Calvijn sterk op het historische verband waarin de tekst
staat en komt hij op voor de sensus literalis van de Schrift. Dit heeft te maken met
zijn afwijzing van de middeleeuwse quadriga. Calvijn komt op voor de eenvou-
dige betekenis ~ sensus simplex — van de tekst. En het is de Heilige Geest, Die
nauw verbonden met het Woord, onze aandacht richt op wat er staat.'™ De
applicatie speelt bij hem een grote rol. De Greef geeft hiervan enige voorbeel-

den uit enkele van Calvijns preken, waar met regelmaat passages voorkomen als:

‘nous avons & pratiquer ce passage’; ‘nous devons faire nostre profit de ceste sen-
tence’; ‘nous avons a applicquer ceste doctrine a nostre usage’. Hij citeert Calvijn
die zegt dat wanneer een predikant niet het nut op het oog heeft voor de hoor-
ders van de preek, het preken een dode zaak is en verder weinig voorstelt.'®”
Calvijn wil de woorden van de Schrift tot heel de gemeente brengen. Voor
Calvijn is de opbouw van de kerk dan ook het hoofddoel van de schriftuitleg.!®®
Parker wijst erop dat voor Calvijn kerygma en didache (preaching en teaching)
veelal synoniem gebruikt worden.'™ Hij betrekt daarbij het totale leven van de
gemeente in zijn prediking. Heel de preek is naast de explicatio ook applicatio van
Gods genadige heilswil over ons leven." Konrad wijst erop dat de preken van
Calvijn een ‘ausgesprochen argumentierenden Charakter’ hebben, maar niet in
‘Verbalismus’ gevangen blijven. Ze zijn toegespitst zijn op de hoorders, waarbij

15 Zie hiervoor o.a. W. de Greef, Verstaan we wat we lezen? Calvijn als wegwijzer?!, Apeldoorn,
1993, 34-37.

1% P. Blackham, ‘Evangelicals and the Bible’, in I. Taylor (edit.), Not evangelical enough! The
gospel at the centre, o.c., 102.

19 T.H.L. Parker, Calvin’s preaching, o.c., 11-12 zegt: ‘The consequence for preaching is cruci-
al: — en dan Calvijn citerend: ‘When 1 expound Holy Scripture, I must always make this my
rule: That those who hear me may receive profit from the teaching I put forward and be edi-
fied unto salvation. If I have not that affection, if I do not procure the edification of those
who hear me, I am a sacrilege, profaning Gods’s Word.” (CO 54, 287)

1% \W. de Greef, Verstaan we wat we lezen? Calvijn als wegwijzer?!, o.c., 14-15. Qok P. Blackham
in Not evangelical enough, o.c. 105. ‘The believing community, by the illumination of the
Spirit, is enabled to understand the plain and simple meaning of the Bible.’

197 {Oudtestamentische prediking bij Calvijn (Jesaja 24-27)’ in Reformatie: Prediking en Ambt,
o.c., noot 17 en 18, 42.

1% A . Ganoczy/S. Scheld, Die Hermeneutik Calvins, o.c., 108.

199 T.H.L. Parker, Calvin’s preaching, o.c., 35v.

190 ], Konrad, Die evangelische Predigt, o.c., 49. ‘Er will [...] lehrhaft auslegen und einleuchtend
verstindlich machen. Explicatio und applicatio sind dabei nicht voneinander getrennt,
sondern riicken als Beweis und Konsequenz der Lehre aufs engste zusammen und durch-
dringen einander.’

veelvuldig de woorden ‘wij’ en fons’ voorkomen.'™" De applicatie komt in de pre-
Len van Calvijn niet als cen apart stuk bij de preek, maar is met en in de bood-
o« hapr pegeven. Bij Calvijn is de applicatic gewoonlijk direct en onmiddellijk."*

e prediking heeft de functie van bemiddeling van het heil. De correlatie van
de prediking met de realisering van het heil wordt vastgehouden door Calvijn.
Kracht, en dat is ook tegelijk de zwakte van zijn preken, vindt Konrad, ligt in de
vorm van zijn ‘logischen Konsequenzen’, waarbij het gevaar om de hoek komt
Lijken van een rationeel doctrinarisme, en een intellectueel wettisch pneuma-
teme waardoor de deur geopend wordt naar de preekvorm van de Orthodoxie.'™

Voor Calvijn is het doel van de prediking dat de mensen Jezus Christus zullen
paan kennen. Wat de Here God in eerste en laatste instantie met de prediking
heoogt, is dat wij Jezus Christus kennen tot behoud.'® Wordt er gepreeke, dan ‘is
¢ hristus bij ons tegenwoordig en draagt Hij zorg voor onze zaligheid.”** Zo is de
prediking een en al belofteprediking. Het gaat Calvijn om de levende verkondi-
pinys van Gods genade. De prediking is heilsevangelie voor héél de gemeente en
voor ieder die dit evangelie mag horen. De hoorders kunnen dit heilvolle evan-
pelie verwerpen of verachten, maar daarbij roepen zij zelf de verdoemende kracht
van dit Woord over zich uit. Anderzijds zijn er gemeenteleden die het evangelie
in peloof aanvaarden en zich eraan onderwerpen. Zo blijkt het Woord een dub-
hele vitwerking te krijgen.

Desondanks blijft de verkondiging voor de gemeente altijd evangeliepredi-
ltnyr. De afwerende mens wordt door de genadige God telkens teruggeroepen en
apperoepen tot boete en bekering. Zo blijft volgens Parkers onderzoek de taak
van e gemeente bij Calvijn: ‘a continuous life-long battle against their own
iehelliousness, apathy, and arrogance in favour of God’s teaching and call’."™
¢ alvijn had in zijn preken een open oog voor de variabiliteit in het geloof en
voor de gevarieerdheid van de levenssituaties van de gelovigen en ongelovigen.
Maar voor eenieder geldt dezelfde belofteprediking, die gepaard gaat met de
Ietuiging van de ene geloofszekerheid, dat wie gelooft voor altijd van zijn Here

t Yoy, 51.

/1 TY1LL. Parker, Calvin’s preaching, hfd. 9. ‘The solution of the problem about the con-
remporaneity of the Biblical message Calvin left to the Holy Spirit, to whom it properly
helongs, When he had understood it himself as a sixteenth century man and had put it in
the sixteenth century form of sixteenth century French for his sixteenth century congrega-
ton there was really nothing more for him to do but to trust the Holy Spirit who was the
ame in the sixteenth century A.D. that he had been in the sixteenth century B.C." [...] The
hildren of 1srael and the children of Geneva were brothers under the skin, for all their dif-
ietent clothes and different languages and different manners. But especially it is that “what-
aever things were written aforetime were written for our learning” (Rom. 15:4).” Cit. o.c.,
99 en 100,

e, e

"0 Veenhof, ‘Calvijn en de prediking, in J. van Genderen (red.), Zicht op Calvijn,
Anpderdam, 1965, 76,

W e Gireel, oue, 64,

S Cadem's preaching, o, b
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is. Calvijn kent geen ‘classificatiemethode’ zoals wij die vinden in het gerefor-
meerd piétisme."” Calvijn weet wel degelijk van de cesuur en het onderschei-
delijk preken, maar hij verdeelt de mensen in zijn preken niet in allerlei groepen
en standen.'™ Classificering van de hoorders door een prediker in zijn preken
geeft een menselijk gestructureerde opbouw van de preek en is een dor gebeuren.
Bij Calvijn zien we ‘een levendige, schriftgebonden totalisering van het geloof en
van het ongeloof in al hun variaties als reactie op en uitwerking van een direct
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gerichte belofteprediking’.

Balke heeft erop gewezen dat vanuit de hermeneutick van de Reformatie een
meervoudige zin van de Heilige Schrift — een graven naar een diepere zin achter
de tekst, een progressus ultra verba — niet te verdedigen is. Wij hebben ons vol-
gens Calvijn te houden aan de eenvoudige uiterlijke tekst."®

Ondanks de onderlinge kleine verschillen zien wij dat, wat bij Luther en Calvijn
een was, in de periode daarna uiteengerafeld werd en in al zijn verschillende
onderdelen geordend werd. Bij de reformatoren horen leer en ervaring bijeen.
Het ‘objectieve’ en het ‘subjectieve’ worden niet uit elkaar gehaald of als tegen-
stelling gezien. Dit ineengrijpen van heilsdaden, heilsgeschiedenis en persoon-
lijke ervaring is het wezenlijke en tevens nieuwe van de reformatorische preek-

opvatting.

[X.2.2 Prediking in de Orthodoxie, het piétisme en de Nadere Reformatie

In de na-reformatorische theologie, de zogenaamde Orthodoxie, ging het bij uit-
stek over de legitieme consolidering van het werk van de hervormers. De erfenis
van de Reformatie werd op formule gezet en gecodificeerd, waarbij dogmatische
polemiek, bijbels ondersteund en begrijpelijk gemaakt, een grote plaats innam.
Bij de uitwerking van het reformatorisch gedachtegoed belandde men echter in
cen ander klimaat dan dat van de reformatoren. Ook ten tijde van de
Orthodoxie werden Woord Gods en Heilige Schrift geidentificeerd, zodat de bij-
belse teksten als leer werden uitgelegd. Jezus Christus als Woord Gods ging in het
Woord van de Schrift op en Zijn waarheid werd als leer geinterpreteerd en
gepreekt, maar niet zonder dat op scholastische wijze hermeneutische uitleg- en
preekregels ontwikkeld werden. Door de verdediging van de juiste leer en de

197 Zie hierover de studie van T, Brienen, De prediking van de Nadere Reformatie, vooral ¢
hoofdstukken III en IV, Amsterdam, 2e dr., 1981.

1% ‘Calyijn had in zijn preken een open oog en een warm hart voor de variabiliteit van het
geloofsleven en de gevarieerdheid van de levenssituaties van ongelovigen en gelovigen,
maar het blijft alles gevat onder dezelfde belofteprediking die gepaard gaat met de vaste
betuiging van de ene geloofszekerheid, dat die gelooft voor altijd van zijn Here is. Dt in
voluit bijbelse en confessioneel-gereformeerde bevinding, ook in de prediking.” T. Bricnen,
‘Het charisma der bevindelijke prediking: de Nadere Reformatie’, in A.G. Knevel (red.),
Bevindelijke prediking, Serie Bijbel en Praktijk, Kampen, 1989, 46-53, cit. 53.

w716 T, Brienen, De prediking van de Nadere Reformatie, o.c., 296.

iy Balke, Kan men bij Calvijn spreken van: hevindelifke prediking?, in AG. Knevel
(red ), Bewindelighe prediking, o.c., 29

polemieken die daardoor ontstonden, werden de mannen van de Orthodoxie
gedwongen tot scherpe formulering, duidelijke definities en sluitende bewijsvoe-
ringen, kortom tot een sluitende, systematische uiteenzetting van de rechte leer
van de Schriften, zoals die in de verschillende reformatorische confessies zijn
neergelegd.

Deze methode ging een stempel zetten op de vorm van de schriftuitleg, exe-
gese en prediking. Er trad een objectivering op, een abstractie en een logisering.
Hierbij ging het om de juiste kennis. Toegepast op het gebruik van de Bijbel leid-
de dit onder andere tot een uiteensplitsing van de reformatorische verstrengeling
van Gods belovend spreken en het menselijk gelovig aanvaarden, van explicatio
en applicatio. Hierdoor verdween het pro nobis karakter, het persoonlijk aan-
vaarden voor de concrete mens, steeds meer uit het goddelijk spreken van de
openbaring van de Schriften. Dit karakter werd ingeruild voor een algemene
zijnscategorie met als geobjectiveerde grootheden: God en mens, Zijn spreken en
ons reageren, Zijn belofte en onze geestelijke doorleving. Daar kwam een reactie
op; een reactie die het streven van de Orthodoxie in eerste instantie niet afkeur-
de, maar wel tekort vond schieten. Men wilde dit streven compenseren door het-
zelfde te doen ten aanzien van het isoleringsproces. Men begon met het ontle-
den van het innerlijk reageren en met een gevoelig doorleven van de heilsopen-
haring door het menselijk hart. Het moest nu gaan om de beleving van de bele-
den leer. Wat heeft een mens aan woorden der zaken, wanneer men de zaken van
e woorden niet bevindelijk kent! Men wilde weer recht doen aan het hart, het
yevoel, het gemoed, dat zo sterk verwaarloosd was door de Orthodoxie. Predikers
worden nu een soort internisten van het menselijk hart. Ze dringen door in het
pebied van de christelijke mystiek en brengen dit gebied met de scholastieke
methode in kaart. Men gaat nu spreken over ‘bevindelijke waarheid in het
hinnenste’en over ‘bevindelijke prediking’."®' Zo wordt het werk van de Geest in
het innerlijk van de mens toegevoegd aan het uitwendige Woord van God."**

e visie van Spener op de Bijbel is die van de Reformatie, want hij nam de
Schirift als Woord Gods, als belofte en als gebod. Hij waagde de stap in de toe-
l.omst, hoewel hij nog geen kritische beschouwing op de Schrift had omdat hij

" Zi¢ ], Verschuir, Waarheid in het Binnenste of Bevindelyke Godtgeleertheit, hoe de Waarheden
Christi in zijn koninkryk van deszelfs Onderdanen Beschouwelijk en Bevindelyk moeten gekend
worden tot Zaligheit, 3e dr., Rotterdam/Groningen, 1737.
W.H. Velema zegt: ‘Bevinding in de prediking is geloofsbevinding. Juist omdat de Geest de
wewerker is van de bevinding, durven wij het aan om over bevindelijke prediking te spre-
l.en. Daar hebben wij zelfs het recht toe. In zondag 1 van de Heidelberger Catechismus wordt
- vinag heantwoord wat uw enige troost in het leven en sterven is. Het antwoord is, dat ik
hiet cigendom ben van mijn getrouwe Zaligmaker Jezus Christus. In diezelfde zondag wordt
aok previaagd wat nodig is om in deze troost zalig te leven en te sterven. Het antwoord bevat
v verwijzing naar de kennis van cllende, van verlossing en van dankbaarheid. Die kennis
iovineht van de Heilige Geest. Die kennis in haar drievoudig aspect moet in de prediking
ter sprake komen. Bevindelijke prediking is prediking waarin deze drie stukken een plaats
brgren. Zij behoren 1ot de grote werken Gods, die verkondigd worden. [...] Bevindelijke
prediking spreekt over win Giod buiten ons doet en over wat Hij in ons doet’. In A.G.
Fnevel (red.), Beotdelighe prediking, o, 17




alles historisch verifieerde. De geschiedenis van de eerste eeuwen diende hem als
bewijs. Ook de overgang van de verbaal- naar de personaalinspiratie, teken van
een psychologiserende interpretatie, toont al dat bij Spener het Woord Gods niet
in het schriftelijk voorliggende bijbelwoord alleen kon opgaan.'” Bij Francke
(1663-1727) komen de dingen anders te liggen. Hij heeft de orthodoxe inspira-
tieleer met alle aanzienlijke consequenties overgenomen. Hij gaf de hermeneuti-
sche traditie nieuwe impulsen door de studie van de Schriften middels historisch-
filologische en wetenschappelijke arbeid. Een juiste subjectieve houding van de
wedergeborene bevordert de vroomheid. Voor hem beantwoordt het subjectieve
doel van de gelovige aan de wil van God, wanneer dat met het objectieve doel
van de Schrift in overeenstemming is. Franckes hoofdgedachten leiden tot sterke
tegenstellingen. De mensen in de gemeente vormen twee vastomlijnde groepen:
‘Auf der einen Seite befinden sich die “Kinder Gottes”, auf der anderen die
“Kinder der Welt”. Sie sind als Himmel und Erden von einander unterschieden.’
Deze tegenstelling komt overeen met de tegenstelling van ‘bekeerden’ en ‘onbe-
keerden’. ‘Der Gegensatz beider Parteien ist grundlegend fiir jede Predigt.”""*
Hier zien we de antropocentrisch-psychologische trekken. Wij zien dat in bet
binnenste bereik van de menselijke ervaring, namelijk in het hart, het Woord
geboren wordt, dat voorrang krijgt véér het uiterlijke Woord. Het ontwikkelt de
kracht tot vernieuwing en tot dienst aan de naaste."” Francke gaat in het bijbel-
onderzoek uit van het schaal-kern''“schema en hij maakt onderscheid tussen het
kennisvermogen van de natuurlijke mens en dat van de wedergeboren mens. De
niet-wedergeboren mens kan met behulp van hermeneutische middelen de juiste
betekenis van het schriftwoord kennen, maar hij begrijpt niet de geestelijke zin
ervan. Francke waarschuwt voor veel uitwendige kennis, want bij de schriftuit-
leg gaat het volgens hem tenslotte om de opbouw en om het eeuwige heil voor
de Schriftonderzoeker zelf en voor anderen."” De volle nadruk komt bij Francke
te liggen op de applicatie'™, waarbij ‘stets den Christus in uns als Kern des
Wortes Gottes, d.h. also die subjektive Frommigkeit, zum Ziel und Zweck haben

misse’."'%”

199 M, Schmide, ‘Philipp Jakob Spener und die Bibel’, in K. Aland (Hg.), Pietismus und Bibel,
Witten, 1970, 14-23; 55v.

1104 B Peschke, Studien zur Theologie August Hermann Franckes, 1, Berlin, 1964, 66-67.

105 B Peschke, ‘August Hermann Francke und die Bibel’, in K. Aland (HG.), Pietismus und
Bibel, o.c., 82-87.

10 736 E.Peschke, Studien zur Theologie August Hermann Franckes, II, Berlin, 1966, 41. ‘Das
blsde Wissen von Christus als dem Kern der Schrift sein unzureichend. Man diirfe nicht ‘in
der Schaale der #usseren Historie des Buchstabens und der Worte’ hingenbleiben. Es
komme darauf an, diesen Kern zu suchen, wahrhaftig zu esssen und “zur Nahrung und
Erhaltung des inwendigen Menschen” recht anzuwenden.’

107 E. Peschke, o.c., II, 16, 25 en 26.

105 Ner Gedanke, dass die rechte subjektive Haltung fiir das Verstindnis der Schrift s
schlaggebend sei, wird zum beherrschenden Thema,” o.c., 33.

1% O c., 42. Peschke citeert Francke ‘Christum in der Sdmil finden/ ist kostlich/ aber noch
kostluhcr ist s ihn finden in seinem Hertzen . Wenn wir Christun in uns/ and uny in
Christo finden/ so finden wir Christum recht nm‘h seinem Willen/ jisonst findet auch nie
mand Christun recht aned in des Wadvhedt o der Schatlte/ e tinde dhs denn auely iy set
nem Herren', O, noot o8, 42

Bij Francke is Christus de ‘scopus universalis der Schrift’."""* Voor Francke.

wordt de wedergeboorte het centrale, ervaarbare tussen God en mens.
Wedergeboorte is voor hem niet alleen een dogmatisch begrip of een proces in
Je heilsorde, mnaar een concreet, smartelijk ervaren persoonlijk gebeuren. Vanuit

die persoonlijke ervaring preekte hij."""" Peschke ziet bij Francke niet alleen,

accentverschuivingen ten opzichte van Luther, maar een nieuwe gedachte, waar-
bij het hoofdacccent op het subjectieve element valt. Franckes nadruk op het
fixeren van het bekeringsproces, de boetestrijd'!? en de voortdurende zelfbe-
proeving, zijn volgens Peschke vreemd voor Luther. In plaats van de forensische
rechtvaardigingsleer is bij Francke de opvatting gekomen dat de rechtvaardiging
het slotstuk van de ‘Busskampf’, het beslissende eindpunt van het bekeringspro-
ces, is P

Wat de piétisten Spener en Francke gemeenschappelijk hebben, ziet Peschke
als volgt: beiden hebben de Bijbel hoog, beiden accentueren het onderscheid
tussen verstandelijke en bevindelijke kennis en beiden waarderen in hoge mate
e subjectieve ervaring. Boete en geloof horen bijeen, alsmede de overtuiging,
dat levend geloof nooit zonder goede werken kan zijn. Ze delen de overtuigende
ysedachte dat wij Gods geboden weliswaar niet kunnen vervullen, maar wel kun-
nen houden. Ze veroordelen alle confessionele strijdigheden en zien dat samen-
maan van wetenschappelijk onderzoek gepaard met praktische vroomheid moge-
lijk is. Bovendien kennen beiden het verlangen naar opbouwende bijeenkom-
sten van de gelovigen.'

Ieze achtergrond van het piétistische verstaan van de Bijbel dienen wij te zien,
wanneer we willen begrijpen, dat het piétisme zich met een prediking als leer
nict tevredenstelde. De tekst dient de hoorders te bereiken en dient door deze
hoorders gerealiseerd te worden. Vandaar dat de piétistische prediking bij
spener, Francke, Rambach en anderen weliswaar door de explicatie, maar boven-
al door de applicatie bepaald wordt, die bij de uitleg aansluit. Daarmee richten de
piétistische predikers zich tot de enkeling. Ze plaatsen hem voor een existentiéle

ey e 44.

M. Brecht, ‘August THermann Francke und der Hallische Pietismus’, in M. Brecht (Hg.),

Der Pietismus vom sichyehnten bis zum frithen achtzehnten Jahrhundert, Bd. I, o.c., 446. ‘Das

1eitswerk Christi bt der Mensch im lebendigen Glauben auf sich zu applizieren, dann wird

or von der Kralt Gottes lihlbar und erfahrbar umgestaltet,” o.c. 463.

Die Busse hat nicht die Vernichrung des Menschen, sondern seine Mitwirkung zur Ehre

Ciottes und zom Nutzen des Niichsten zom Ziel.” E. Peschke, o.c., I, 155. De gedachte aan

deconperatie is hij Francke aanwezig, Zie over de boete bij Francke E. Peschke, ‘Die

Bedentung der Mystik’, in M. Greschat, Zur neueren Pietismusforschung, Wege der

Lo hunyge, B, COXE, Darmstad, 1977, 294-301.

O Wenn er (Jer Menseh) alle Glaabenshindemisse iiberwindet und mit Bitten, Suchen und
Fdoplen immer ciftiger wird, 'so kommt denn endlich Gort zur rechten Zeit/ und tréstet ihn

it der Verpebong seiner Siinden/ and lisset ihm solehes Worr der Rechtfertigung ins

Herce dvnpen/ ander i deny Menschen an das himmlische Licht des Glaubens/ oder so
en vorhin tn der Goodung den Cilahe m noch verbornpren in ||nn pewesen/ so lisst er's zo
cinet hellen Flanmme kammen. oo 1 47

SR P B, St s Pheologie .\ngml H: v Franche o, 1)



beslissing, doordat ze wn het geloofsleven appelleren. Zo hestat het preekpro-
gramma van Spener onder andere hicrin, de prediking op de bijhelse heilswaar-
heden van boete en vergeving van zonden terug te voeren.

Daarmee begint Spener zijn ‘Zuschrift’ in de boetepreken van 1678: ‘Es ist eine
so kurze als nachdriickliche Summe der Lehre, welche unser lieber Heiland Lk.
24, 47 als er nach seiner Auferstehung bei seinen Jingern war, und ihnen das
Verstindnis 6ffnete, dass sie die Schrift verstiinden, angezeigt, welches der Inhalt
sei, so wohl dessen, was von thm vorher verkiindigt war, als wozu er sie bald aus-
senden wollte, namlich, dass sie predigten in seinem Namen Busse und
Vergebung der Siinden unter allen Voélkern. Es fast sich alles, was wir von
Christus fiir Giiter haben, zusammen in der Vergebung der Siinden.”"*

Van hieruit wordt het doel van de piétistische prediking duidelijk: de enkeling
die boete en vergeving ontvangen zal en daarmee de bekering.""'¢ Dit eruit lich-
ten van de enkeling, waarmee spoedig ook een reflectie op de prediker zelf ver-
bonden was, zien wij wanneer vooral Francke de prediking in de dienst van de
opbouw van de prediker en van de hoorder ziet. Dit blijft van nu af aan in het
blikveld. De prediker dient ‘erweckt’ en ‘bekeerd’ te zijn, zodat zijn prediking een
getuigenis is van zijn persoonlijke geloofservaring. De prediking is nu niet meer
allereerst uitleg van het Woord Gods in samenhang met de godsdienstoefening
en het sacrament. In het piétisme komt dit meer en meer op de achtergrond.
Niebergall ziet in deze individualisering van de preekopvatting de grond voor de
ontbrekende kracht van deze prediking om gemeenten samen te doen werken.'
Naast de samenkomst van de gemeente komen nu ook de ‘Erbauungsstunden’ en
conventikels als gevolg van deze prediking, waar gelovigen met dezelfde geloofs-
ervaring van boete en vergeving samenkomen. Dit gemeenschappelijk kenmerk
vormt het gemeente- en gemeenschapsbewustzijn. Toch blijft een verbinding
met Luthers preekopvatting behouden, wanneer de prediking tot de Bijbel leidt
en Christus als de kern van de Heilige Schrift verkondigd wordt.""® Met Luther
en Calvijn zien de piétistische predikers af van retorische kunstgrepen en eisen
ze een eenvoudig, bescheiden taalgebruik, dat zich spiegelt aan het bijbelse taal-
gebruik. Dit, alsook de eigen persoonlijke inbreng, had tot gevolg dat de pig-
tistische prediking zich terzijde van wetenschap, politiek en economie voltrok

""" Ph.]. Spenet, ‘Zuschrift’ in Buss-Predigten, Frankfurt, 1678. In modern Duits, A. Niebergall,
zie Leiturgia, o.c., 249-297.

1116 ‘Bekehren soll die Predigt, nicht belehren.” ‘Der Nachdruck, der auf Siindenerfahrung und
Gnadeerlebnis gelege wird, fithrt zur Betonung des frommen Bewusstsein und der
Ausbreitung frommer Seelenzustinde’. W. Schiitz, Geschichte der christlichen Predigt, o.c.,
145/6.

""" In Geschichte der christlichen Predigt, o.c., 295.

" Zie over de discussie in hoeverre Spener in het spoor van Luther is gebleven J. Wallmann,
‘Pietismus und Orthodoxie’ in M. Greschat (Hg.), Zur neueren Pietismusforschung, o.c., 70-
75. Vgl. ook M. Schmidt die puntig formuleert waarin het piétisme en de Orthodoxie ver-
schillen: ‘Leben gegen Lehre/ Geist gegen Amt/ Wiedergeburt gegen Rechtfertigung/
Frommigkeit gegen Theologie.” Zie M. Godfroid ‘Gab es den deutschen Pietismus’, in M.
Greschat, Zur neueren Pietismusforschung, o.c., 95. .
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simul ustus et peccator. Bij de schriftuitleg volgen zij de orthodoxe uitleggers die
zeggen dat achter de letterlijke en zakelijke betekenis ook een mystieke zin ver-
borgen is, die alleen voor de wedergeborenen toegankelijk is. De historische en
filologische betekenis van de tekst krijgen bij hen aandacht, maar zijn duidelijk
secundair.

Behoedzame exegetische kritiek moest volgens de piétisten het bijbelver-
staan bevorderen, waarbij ze probeerden de fouten in Luthers vertaling aan te
tonen. Ze hebben deze naar piétistische gevoelens hertaald."?

Bij Spener, Francke en andere predikers uit hun tijd vinden wij aanzetten in hun
denken en prediking die wij later ook weer in de Wuppertaler erweckungsbewe-
ging zullen tegenkomen.

In het gereformeerd piétisme is onmiskenbaar de invloed van Jean de Labadie
(1610-1674) aanwijsbaar in het verdere verloop van de kerkelijke ontwikkeling.
Oorspronkelijk van rooms-katholieke (adellijke) huize ging hij in 1650 over
naar de gereformeerde kerk. Een tijdlang heeft hij in Genéve gepreekt, waar
Spener''* nog onder zijn gehoor gezeten heeft. Het is niet te ontkennen, dat
Spener van de vroomheid van De Labadie onder de indruk is geweest. Maar
omdat De Labadie in Genéve met conventikels begon, die daar verboden waren,
kwam er verkoeling tussen hem en zijn collega’s, waarna hij zich terugtrok uit het
openbare leven en zich richtte op zijn conventikelgemeente thuis. Het was hier
dat hij zijn boek schreef over het verschil tussen de ware en de valse kerk."*
Grote invloed had hij ook op Th. Untereyck (1635-1693) en diens volgelin-
gen.!"” Beroepen door de Franse gemeente te Middelburg hield hij tweemaal per
week godsdienstoefeningen in de huizen.

In 1668 schrijft De Labadie: ‘Diese Blbelbesprechung setzt eine wahre
Gemeinde voraus. Sie muss aber auch in jeder wahren Gemeinde wahrhaft
Glaubiger vorkommen, und es gibt nichts, was mehr dazu beitrgt, die Herzen zu
Gott und zu Jesu Christo zu ziehen und zu rufen, sie iiber die Geheimnisse zu
unterweisen und sie mit dem lebendigen Gefiihl der Busse, der Weltverachtung,
der Empfindung Gottes und der Liebe zur Wahrheit und der Tugend zu ergrei-
fen.”"”" Het is Spener geweest die deze huisgodsdienstoefeningen of conventikels
in 1677 in zijn eigen gemeente ingevoerd heeft, ‘fast mit denselben Worten und

22 M. Brecht, ‘August Hermann Francke und der Hallische Pietismus’, o.c., 472.

"2 Spener heeft het boekje van De Labadie La pratique de I'oraison et Méditation Crétienne ver-
taald in het Duits onder de titel Kurtzer Underricht von Andiichtiger Betrachtung.

12 7ie C. Graafland, ‘De Nadere Reformatie en het Labadisme’, in T. Brienen/K. Exalto, I)¢
Nadere Reformatie en het Gereformeerd Piétisme, o.c., 279.

1% Zie ].EG. Goeters, ‘Der Kampf gegen den Lab'xdlsmus und die Konventikel am Niederrhein.
Die Ordnung der Ubungen der Gottseligkeit und die Anerkennung einer Kirchenreform
1668-1674, in M. Brecht v.a. (Hg.), Geschichte des Pietismus, Bd. 1, o.c., 294.253,

i LSl Die Guade briche dvch, o.c 52, (Carsivering in el dven [K)

.us denselben Schriftstellen und Griinden verteidigt’."”” In Middelburg en later
in Veere, heeft De Labadie zich sterk gemaakt voor een gezuiverde gemeente,
met daarin alleen ware christenen.!” Het was De Labadie te doen om een heilig
leven voor God. De ware gelovigen, dat zijn de wedergeborenen, worden door
Christus’ kerk gekend; zij zijn gemakkelijk te onderscheiden van de wereld. De
kinderen van het licht zijn te onderscheiden van de kinderen van de duisternis,
4l erkende De Labadie wel dat men hier op aarde niet onfeilbaar kan onder-
«heiden. Dat kan God alleen.'™

De volgelingen van De Labadie hebben er sterk de nadruk op gelegd dat het
saligmakend geloof niet zomaar voorhanden is en hebben hierdoor mensen
‘opgehouden om tot Jezus te gaan’. Graafland tekent op dat het Labadisme grote
jevolgen gehad heeft. Te denken valt aan de gewekte geloofsonzekerheid, de
iepenstelling zichtbare en onzichtbare kerk, het genadeverbond alleen met de
uitverkorenen en het uitwendig en inwendig verbond.!"! Beyreuther zegt dat het
Nicderrheinische gereformeerde Pietismus sterke mystieke en quiétistische trek-
ken heeft, verbonden met gereformeerde tucht en nuchterheid."”” Prediking was
nitleg van het Woord van God, maar daar moest toch nog iets bij volgens de pié-
1istische predikers.

gl,,i Je dood van Francke in 1727 had het piétisme zijn eigenlijke hoogtepunt
lereikt. Als erfenis — wat de prediking betreft — van het piétisme stond nu het
persoonlijk geloof in het middelpunt. Het piétisme heeft van huis uit veel van
cen opwekkingsbeweging, die getuigt om te redden. Maar ze kon dat niet kwijt
o is daarom meer gaan betogen en catecheseren'”, maar dat baatte niet. Wij
4en in deze prediking in aanleg een antitheologische en antiwetenschappelijke

jnondtrek, waardoor het geheel kon uitlopen op subjectivisme, relativisme en

jundamentalisme. In het begin classificeerde men niet in de preken, maar getuig-
e men in die zin dat men het hele gewicht van Gods eisen en beloften met volle
lincht probeerde te laten neerkomen op de gemeente. Men liet het aan haar

wweten over wat daarvan zou worden verstaan.'* Volgens Van de Linde zou de

p
. Lusificaticmethode oorspronkelijk niet bij de Nadere Reformatie horen'”,

Ve, 53 Ook in andere plaatsen kwamen deze conventikels, o.a. in 1665 door Untereyck
i Miihiheimg in 1670 begon Schliiter in Wesel; in 1677 Spener in Frankfurt en in 1674
versmmelde Neander in Dissseldorf gemeenteleden om zich heen. Zie ook over de contacten
Niseen Spener en De Labadie, J. Wallmann, ‘Das Collegium pietatis’, in M. Greschat, Zur
neneren ictismusforschung, o.c., 167v.

e Labadie heelt zijn gedachten uiteengezet in La Réformation de U'Eglise par le pastorat,
Muldelhorg, 1667
7 hiepver Jean de Labadie en het Labadisme’, in G. Qorthuis, Kruispunten op de weg der
Lk, 2¢ 0, Leiden, 1990, 107153, vooral 110-117.

e Gialland, *De Nadere Reformatie en het Labadisme’, in T. Brienen/K. Exalto, De
Madere Reformatio en het Gereformeerd Piétisme, o.c., 340.
I+ Beyrenther, Gieschichte des Pietismus, o.c., 311.
oWl lmann typeerde de futherse «nrhod()xm als ‘catechismus-christendom’.
e s v de inde, ‘De prediking van de Nadere Reformatie’, in Theologia Reformata, XIX,
“nes 1, 1700 Van de Linde noemd hier | Taffin, G, Udumzms en W. Teellinck, die tegen

¢Cubvrjnosnleanen,
/n el vede disnover in de stadie vian | Brienen, e prediking wen de Nadere Reformatie, o.c.




maar is deze daar terecht gekomen door de diepgaande invioed van De
Labadie."* Hij was het die op zijn stelligst de scheiding preekte van gelovigen en
ongelovigen en aanstuurde op een kerk van enkel wedergeborenen.
Geestverwanten, zoals Lodesteyn, Koelman en Brakel hebben deze Iabadistische
gedachten verder uitgewerkt en zo constateert Van de Linde dat ‘het kerkcriti-
sche labadisme de classificatiemethode bevorderd heeft’."” Ook het opkomen
van de scholastieke-mystieke methode in de theologie na Calvijn heeft de clas-
sificatiemethode bevorderd. Wat bij Luther en Calvijn nog dynamisch bedoeld
was, werd statisch. De invloed van De Labadie loopt dan ondergronds via de
gemeentetheologie verder. Een man als bijvoorbeeld Th. van der Groe ziet over-
al afvalligheid; bij hem vinden wij niets meer terug van het sprankelend getui-
gen waarin klip en klaar de genade van God royaal wordt verkondigd.

Wat opvalt is dat de wedergeboorte naar voren komt als een nieuw begin in een
leven van de bekering. Oude Calvijnvertalingen spreken echter van boet-
vaardigheid.

Wij zullen zien dat de theologische implicaties van de erweckungsbeweging
van de negentiende eeuw zijn: de accentuering van de Erweckung én de weder-
geboorte."™ ‘Die Wiedergeburt setzte sich als beherrschende und bestimmende
Grosse durch’ en deze vormde tussen het piétisme en de erweckungsbeweging
‘eine tiefe sachliche Einheit’."” De allesbeheersende plaats van de wedergeboor-
te in de theologie had zij ook bij ‘fithrende Denkern des 19. Jahrhunderts iiber
die innerevangelischen Konfessionsgrenzen hinweg’.""® Was Erweckung bij de
reformatoren nog een permanent gebeuren in de zin van een levenslange herha-
ling van bekering en boete, in het piétisme en in de Erweckung van de negen-
tiende eeuw was de bekering dikwijls een eenmalig gebeuren en werd zij als
‘doorbraak’ gekenmerke. "

In de periode na de Reformatie zijn de subjectieve ervaring van het heil en
de objectieve genade uit elkaar gegroeid. Wij hebben gezien dat daarvan de eet-
ste aanzetten bij Calvijn te bespeuren zijn, wanneer deze zo sterk benadrukt dat
pas de Heilige Geest de objectieve evidentie van het Woord subjectief tot een
werkelijkheid maakt en de werking van de Geest niet te scheiden is van de wer-
king van het Woord. In de tijd na de Reformatie kon men de last van het para-
doxale spreken van Woord en Geest niet meer dragen! Wanneer in de heilsorde

136 Theol. Reformata, XIX, no. 1, 1976, o.c., 12.
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'”j Zie ook T. Unliidag, Mentalitiit und Literatur, SVRhK, 108, Koln, 1993, 57.

M. Schmidt, Pietismus, o.c., 164 en 161. ‘Der Kirchenbegriff ruhte, wenn man folgerichtig
dachte, nicht mehr auf den objektiven, von aussen vorgegebenen Gréssen, dem Worle
Gottes und seiner leiblichen Darstellung in den Sakramenten, streng genomm)en nicht ein-
mal mehr auf dem Gottesdienst, [...], sondern auf dem Zusammenschluss der
Wiedergeborenen, der seinerseits auf der persénlichen Wiedergeburt fusste. Die subjektive

" gclclthleéiz des Glaubens erhielt ein stirkeres Gewicht als die objektive Wahrheit.’ O.c., 102.

"4 Vol. de zegswijze van Francke: ‘In diesem “Stiindlein der Gnaden” kommt es zum “Aus- und
Dm'vhlwruch", zur “Geburt” oder zur “Kriifftigung des Glaubens”.” In E. Peschke ?tudil‘n wmy
Theodogie: Angust Tlermanm Franckes, 1, o.c., 40. "

Jdc weg van de zondaar tot kennis van de zaligheid wordt gesystematiseerd tot een
voorgegeven ‘methodisme van de Geest’, dan ‘raakt de schriftuitleg zijn vrijheid
kwijt’.1#* De geestelijke kennis kwam boven de letterlijke kennis te staan. De
Schrift werd een dode letter die in de ziel tot leven moest worden gebracht. De
theologische en historische context waren niet meer relevant. Veel piétisten
geloofden dat de juiste betekenis van een bijbeltekst alleen voor de uitverkoren
kinderen van God verstaanbaar was. De dode letter kon alleen door een geeste-
lijk mens, door de Heilige Geest, tot leven komen."* Zo kon het gebeuren dat
het ‘volk van God’ een eigen dominante plaats kreeg binnen de gemeente en dat
hetgeen zij zeiden en deden maatgevend was.!* De predikers zelf werden binnen
dic kring wat betreft hun geestelijk leven sterk op een voetstuk geplaatst.

In 1842 heeft E.W. Krummacher"#, een neef van Krummacher en ook diens eer-
ste biograaf, tijdens zijn predikantschap in Duisburg in het Bonner Monatsschrift
cen studie doen verschijnen over het geestelijk leven van de vrome, kerkelijke
rechtzinnigen van zijn tijd."* In deze studie'” worden de ‘ziekelijke’ (deze kwa-
lificatie is van E.W. Krummacher) verschijnselen van het piétisme opgesomd. De
auteur heeft hier de ‘oprechte zielen op het oog’ die zich beroepen ‘op de inner-
lijke ervaring’ (testimonium spiritus sancti), waarbij dan ‘alle wetenschap als over-
tollig worde aangemerkt’. Ook keert hij zich daartegen dat men ‘gaarne alles
wereld noemt, wat zich niet onder zijne vanen schaart’, maar daartoe ‘ontbreekt
hen alle bekwaamheid, maar ook alle recht’. Oprechte christenen worden als
wereldlingen veroordeeld, omdat ze niet precies praten, handelen en denken als
Je vromen. Ook de ‘bekrompen zucht om alles te uniformeren’ wordt aan de
kaak gesteld, alsmede de ‘gemaakte, aangenomene, gedwongene zalving’. Het
verwordt tot karikatuur en de mensen die zich zo gedragen zijn ‘onwaar’. Het te
ps en te onpas ‘openen der binnenkameren’ wordt ook genoemd als zijnde ‘eene
heleediging der christelijke kuischheid, daarin ligt een ruwheid des gemoeds,
welke met dingen praalt die als een heiligdom der ziel bedekt moesten blijven’.
Dit soort christenen heeft ook ‘een zekere vreeze, om voor allen te bidden’.
e voorgangers van de gemeenten ‘versmaden het, zich met nauwgezetten ijver
op uitlegkundige studién toe te leggen’. Sommige geestelijken zien dit als

111, e Leede, ‘Heeft de preek zijn tijd gehad?, in W. Dekker/P]. Visser (red.), Om de ver-
ewmbaarheid. Over bijbel, geloof en kerk in een postmoderne samenleving, Zoetermeer, 2002,
04-225, cit. 216.

" Vpl, A, van Lieburg, ‘Het piétisme en de Bijbel: vroeger en nu’, in Theologia Reformata,
1ty 45, no. 2, juni 2002, 152. “Zo werd het geschreven Woord een bijbel naast de klank van
e Gieest in de ziel !

N o' situatic kannen uitdrukkingen ontstaan als: ‘Gods volk leert anders'.

il Wilhelm Krummacher (1798-1886), jongere broer van Friedrich Wilhelm
Erammacher, predikant te Coswig, 1821; Baerl, 1823; Langenberg, 1825 en Duisburg, 1841.

A eher pewisse Krankhaftigheiten des Piétismus, Duisburg, 1841. De vertaling in het Nederlands
oneder de titels Ziekte-Verschinselen, eigen aan de zoogenaamde Vromen en Kerkelijk-
Rehezinnigen van onze dagen, Nijmegen, 1843.

S e i kreeg in die tijd heel veel aandache, ook in Nederland. Zie in de biografie over
F W, Kmmmacher van Herm, Krummacher (Hgg), Lebenserinnerungen eines  geistlichen
Vieteramen, Fssen, [BBO, 1072,




‘tijdverlies’. Dit heeft gevolgen voor de prediking. Want ‘in de voordragt van
zulke geestelijken ontbreekt het didactisch element bijna geheel en de geheele
predicatie is slechts paraenetisch van aard’. Noch ‘onbeschaafde landlieden’,
noch ‘beschaafde toehoorders’ zijn hiermee gebaat. Afsluitend worden genoemd
‘gebrek aan smaak en zin voor natuur en kunst’ en als laatste ‘het steeds ver-
nieuwde en krachtige aandringen op en medewerken tot plotselinge en opval-
lende opwekkingen’. De schrijver stelt dat plotselinge opwekkingen uit de zon-
deslaap tot uitzonderingen van de regel behoren.''#

Wij moeten, zeker bij de bestudering van de preken van de negentiende-
eeuwse erweckungspredikers, de constateringen van Krummachers neef bij de
hand hebben, omdat deze Duisburgse predikant in het midden van de negen-
tiende eeuw een niet onbelangrijke plaats innam in het Wuppertal en door velen
binnen de Evangelisch-reformierte en de Evangelisch-Lutherische Kirche hoog
gewaardeerd werd.

IX.2.3 Prediking in de erweckungsbeweging van de negentiende eeuw

Bij de begrafenis van de Ravensberger erweckungsprediker Volkening (1796-
1877) klonk uit de mond van een boer als dankwoord: ‘Vor vértig Johren het he
min Harte packt’.'"* Deze eenvoudige man verwoordde in alle eenvoud waar het
in de prediking van de erweckungsbeweging om draaide. De prediking van
Volkening had zijn hart geraakt. En ook niemand minder dan Barth heeft in Die
protestantische Theologie im 19. Jahrhundert beweerd dat de erweckungstheologie
opnieuw het pectus facit theologum in het debat geworpen heeft. Dat wat ‘het hart
beleefde’ kwam in de negentiende eeuw op de voorgrond."* Over de persoon-
lijke ervaring van het heil werd weer gesproken.” Erweckung hiess und war
Erweckung jener Erregung, und die Erregung war die Erregung des christlichen
Herzens.""™

Hoe zit dat bij de negentiende-eeuwse homileten? Voor het denken over de pre-
diking in de negentiende eeuw kunnen we niet om Schleiermacher heen.
Schleiermacher (1768-1834) staat voor een theologie die haar vertrekpunt kiest
in de menselijke ervaring. Niet de openbaring van God, maar het godsbewust-
zijn van de christelijke gemeente, de verzameling van de gelovigen, wordt voor
Schleiermacher het uitgangspunt. Het kan niet anders of de erweckungspredi-
kers — die preekten vanuit een theologie die alle ruimte vraagt voor de godde-
lijke openbaring ~ kwamen hiermee in botsing. Daarmee zijn de twee uitersten
aangegeven. Tussen die beide polen speelde zich in de negentiende eeuw dc
theologische bezinning af en dit kwam ook naar voren op het terrein van de¢

"8 EW. Krummacher, Ziekte-Verschijnselen, o.c., 8, 9, 11, 15, 19, 22, 23, 24, 25, 27.

"'* In E. van Randenborgh, Johann Heinrich Volkening. Die Predigt seiner letzten Tage, Berlin, o.].,
78.

e KL Barthy, Die protestantische Theologie im 19, Juhvhimdert, oo, Ao,
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praktische theologie. In de praktische theologie leidt Schleiermachers uitgangs-
punt tot een model dat zich exclusief richt op het menselijk handelen. Voor het
honoreren van Gods handelen is geen werkelijke ruimte. Daaraan willen de
erweckungspredikers nu juist wel alle ruimte geven."” De Ruijter geeft aan dat
dit tot op Barth doorwerkte.""” Bij Schleiermacher treedt de objectiviteit van het
Woord Gods op de achtergrond ten gunste van de relatie tussen het geloofsbe-
wustzijn van gemeente en prediker.'™ De persoon van Jezus komt op in het reli-
pieus beleven van de gemeente. Jezus is bij hem ‘die vollkommene Kriftigkeit des
Gottes-bewusstseins’. Niet alleen is Hij het voorbeeld; Hij is ook het oerbeeld."*

Prediking is voor Schleiermacher ‘die Selbstmitteilung des Predigers’. Ze is niets

anders dan het woord van een mens.'*

I leeft Schleiermacher tot in de twintigste eeuw zijn invloed, de zeer succesvolle
prediker van de Duitse Aufklirung, die een verstrekkende uitwerking en grote
invloed heeft gehad als prediker, was Franz Volkmar Reinhard.""” Deze hofprediker
in Dresden preekte elke zon- en feestdag voor drie- tot vierduizend mensen en werd
door heel veel andere predikers uit zijn tijd nagevolgd. ‘Kein Prediker zwischen
1795 und der Mitte der dreissiger Jahre des 19. Jahrhunderts ist iiber seinen eigent-
lichen Wirkungsbereich hinaus in ganz Deutschland so vielfiltig kopiert und nach-
pepredigt worden wie er.’'® Met zijn preken wilde Rheinhard een verbetering'®
vin de mensen bewerken. Hij was eropuit om zijn hoorders verder te ontwikkelen
en 20 veredeling van het natuurlijke en het goede in de mensen naar voren te
halen.

""" Over de spanning tussen de polen van ervaring en openbaring binnen de praktisch-theolo-
pische bezinning en de manier waarop ruimte gemaakt wordt voor het spreken van God in
de praktisch-theologische bezinning, zie EG. Immink, In God geloven, Een praktisch-theolo-
nische reconstructie, Zoetermeer, 2003.

“'(], de Ruijter, ‘Barth en Schleiermacher — twee tegenpolen’. Bespreking van de studie van
1G5, Immink, In God geloven, Een praktisch-theologische reconstructie, o.c., in het Nederlandsch
Diugblad, jrg. 58, 20 aug. 2003.

" Zie BG. Immink, ‘Hermeneutiek en retoriek in de predikkunde — twee homiletische model-
len’, in Theologia Reformata, XXXV, no. 1, 1992, 7. Immink citeert Schleiermacher:
'Vermittelt des Einfliissen seiner lebendigen Personlichkeit soll er (de prediker, JK) die
pemeinsame Anregung leiten und ihr eine bestimmte Richtung geben.” O.c., 7.

" Zie K. Groot, Die Erweckungsbewegung in Deutschland und ihr literarische Niederschlag als
Ciepenstiick zu dem Holliindischen Réweil, Wageningen, 1932, 4.

“Predige ist eine zasammenhiingende Folge von Gedanken; der Zweck, zu dem sie veran-
staltet wird, ist kein anderer als das religiose Bewusstsein der Anwesenden zu beleben, so

wie ich es schon frither gesage habe, der ganze Kultus sei eine Anstalt zur Zirkulation des
elpiosen Bewnsstseins, .. Die erbauende Wirksamkeit im christlichen Kultus beruhe
nherwicpend aul der Mirteilung  des zum  Gedanken gewordenen christlichen
“wlhuthewusstsers.” I W, Schiiez, (ieschichte der christlichen Predigt, o.c., 178.

Iean: Volkmar Reinhard (1753-1812) Zie verdere biografische gegevens in: C. Erdmann-
“whott, Maglichkeiten und Grengen der - Aufldédrungspredigt, dargestellt am Beispiel Frang
Vollmar Reinhands, Gotingen, 1878, 16-18.

e, Ih,

e 0L tdie wahie sittliche Besserung nach den Grundsiitzen und Forderungen des
Fvangelinms ist, wenn wir, die wir offentlich za cuch reden, die Wahrheit gestehen sollen,
e Fidaweck sfher noserer Bemithutgsens usd michin auch der immerwithrende, unablissig
wowiedertholende Tnludt aller aneer Vo, :




In tegenstelling tot bij het piétisme was er bij herm niet de tegenstelling zonde en
genade, maar natuur en openbaring. De ‘Vverbetering’ ten tijde van de
Aufklirung werd louter moreel verstaan. De “verbetering’of Zinsverandering’
komt hier in de plaats van de bekeringsbeleviryg van het piétisme. Hield het
piétisme zonde en genade als twee werelden uit elkaar waarin door de doorbraak
van de genade, in de beleving van bekering en wiedergeboorte, een geheel nieuw
leven begint, bij Reinhard is daarvan absoluut geeen sprake. Bij hem gaat het om
een zich verder verbeteren. De grootheid en de adel van de mens worden door
Reinhard vurig verheven en de mensen verraden zichzelf wanneer ze niet het
verstand maar de zinnelijkheid volgen. Reinhard wil het morele bewustzijn van
zijn hoorders vastzetten en het vaardig maken oim zich van zinnelijke driften te
bevrijden. Daarom moet de mens kiezen voor de deugd en zo een begin maken
met de verbetering."* Volgens Reinhard is Jezus hierin het grote voorbeeld. Wat
de formele kant van zijn homiletisch werk betireft was Reinhard een typische
themaprediker. Het thema beheerste de tekst. De prediking volgde dan ook de
innerlijke logica van het thema."*" Daarbij vercorloofde hij zich zeer veel vrij-
heden, want vanwege zijn supranaturalistische opvatting van de Bijbel was hij
van mening dat in de tijd dat de Bijbel ontstond de wijsheid van de mensen nog
niet zover was als in zijn tijd. In de grond van de zaak was alles accomodatie.
Want de mensheid is voortgeschreden in haar ontwikkeling.

De verlichte mens hoeft zich dan ook bijvoorbeeld niet meer met de wonderen
bezig te houden. Dat was nog uit de tijd dat de mensen niet zo'n grote ontwik-
keling hadden, aldus Reinhard.

Vanuit de erweckungsbeweging was het Claus Harms die de supranaturalist
Reinhard bestreed. Harms pakt Reinhards preekwijze aan, die volgens hem koud,
kil en afstandelijk is en er alleen op uit is om kennis te vermeerderen. Reinhard
brengt volgens hem droge, levensvreemde thema’s ter sprake, die niemand echt
interesseren. Het is ‘sprechen wie ein Buch’, terwijl Harms juist levensecht, bij-
bels, vervuld met de Geest wil spreken.'

De piétistische preekopvatting, waarover in IX.2.2 gesproken is, heeft tot in de
negentiende ecuw sterk doorgewerkt, maar is in die tijd ook veranderd. Tholuck,
die gezien wordt als dé"® erweckungsprediker van de negentiende eeuw, heeft
homiletisch als vertegenwoordiger van de erweckungsbeweging de zaak op een
rij gezet. Overheersend is bij hem de gedachte dat de prediking uit het leven en

"9 Q.c., 106-111.

16! Zie voorbeelden hiervan in o.c., 229-231.

" O.c., 305. Hierover schrijft Harms: *...iher die Religion und keine Religionsreden, ich
meine, darin die Religion selber ihr Aussprechen hat; anatomiert, analysicrr, paralysicrt
wird sie’.

"1 Aldus K. Barth, Die protestantische Theologic im 19. Jahrhundert, o.c., 460, W. S hiur zepl:
‘Nehen Tholuck treten alle anderen Prediger der Erweckungshéwegong i den s a ueen,” in
Geschichte dey christlichen Predipt, o.c. 197,

de omgang met de gemeente en in de gemeente ontstaan moet."* Dit preekbe-
orip, dat de wisselwerking tussen prediker en gemeente tot inhoud heeft, zet
Tholuck af tegen preken die, volgens de toen heersende grondregels van de
homiletiek, vam de christelijke prediking als zodanig, naar het kerkelijk jaar
enzovoort ontworpen zijn. De ervaringen die de prediker volgens Tholuck onder
de leden van zijn gemeente in de dagen voor de zondag heeft opgedaan, dienen
de geboorteplaatsen te zijn waar de ideeén voor de preek ontstaan."” Om dit
schriftbegrip te wekken —en dat is voor Tholuck het doel van de prediking — eist
hij om meer dan ooit op het leven van de mensen acht te slaan. Hiervoor kan
ook literatuur van buiten de bijbelse tekst dienen, opdat de ‘Macht des
| lerkommlichen’** ervoor zorgt dat zowel de vorm als de inhoud van de preek
niet als een mummie zou zijn uit een ver vervlogen tijd. Voor Tholuck is de pre-
diking niet ‘eine Demonstration des menschlichen Verstandes, sondern ein
/cugnis des gottlichen Geistes”."” Tholuck eist voor de prediking: ‘Weg mit der
Grenzscheide zwischen dem Leben und der Kanzel.” De prediker dient de Schrift
op een toegankelijke en aansprekende wijze voor de gemeente uit te leggen. De
hedoeling van zijn preken is namelijk ‘wie die Menschen von ihren Siinden
Jurch Christus frei und selig werden kénnen’.'**®

Als de prediking gedefinieerd wordt als een wisselwerking tussen gemeente
en prediker, dan komt de persoon van de prediker in een nieuw licht te staan. De
werking van de prediking wordt dan immers verregaand door hem bepaald en
van hem afhankelijk gemaakt. Zo kan Tholuck zeggen: ‘Er erscheint nicht mehr
Als Mann der geweihten Kaste, der aus der Schule redet, man sieht: er hat die
Wehen einer schweren grossen Zeit selbst mit durchgemacht, so spricht nicht
Iloss der Prediger zu uns, sondern der Mensch.”'® Hier zal de afstand tussen pre-
Jiker en gemeente, eventueel ook tussen gemeente en wereld, ingekort worden
«n wanneer predikers een kloof tussen hen en de gemeente ondervinden, dan

et e Predige sei aus der Gemeinde entstanden [...], so die sonntigliche Predigt der Nachhall
Jer Erfahrungen ist, welche Wanderungen durch die Gemeinde die Woche hindurch haben
machen lassen. Je mehr die Predigt das Ergebnis hiervon ist, desto individueller, &rtlicher,
iroffender wird sie sein.” A. Tholuck, Werke, II Bd., Predigte, Vorwort zur zweiten
Sammlung, XIX.

O, XXL.

o Pholuck wijst op het feit dat voor veel mensen de preek onverstaanbaar is, omdat men de
taal gebruike dic binnen een bepaalde kring gangbaar is. Zie A. Tholuck, ‘Einige Worte iiber
Jie Predigt fir die Gebildeten in unseren Tagen’, in Fr. Wintzer (Hg.), Predige, Texte zum
Verstiindnis und zur Praxis der Predigt in der Neugeit, Miinchen, 1989, 58-66, cit. 59.

e iy in WL Schiitz, Geschichte der christlichen Predigt, o.c., 196.

it in AL Tholuek, *Vorrede’, XIX. ‘Der Prediger (lege) die heilige Schrift aus, ohne alle
andern Voraussetzungen als die eines Herzens, welches fiir rein Menschliches empfinglich ist.”

Aldus Tholuck in ‘Einige Worte iiber die Predigt fiir die Gebildeten in unseren Tagen’, in
P, Wintzer (12, Predipt, Texte zum Verstindnis und xur Praxis der Predigt in der Neugeit, o.c.,
o0, ] antste cit, in M. Schellbach, Tholucks Predigt, Thre Grundlage und ihre Bedeutung fiir die
fentipe Praxis, Berling 1956, 74,

wo e abed setzte Tholuek die peistliche Erfahrung seines eigenen “nie angsfreien” Glauben und
den der grossen Kirchenmiinner aller Zeiten als Auslegungsmittel ein’, in E. Beyreuther,
Fryammigheit und Pheolopie, o.c., 307, it in de tekst in A, Tholuck, Werke, 11 Bd., “Vorrede’,
L Ook AL Tholuek, Finggge Worte aber die Predip fiie die Gebildeten in unseren Tagen’,

e, Ol
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geeft Tholucks visie al aanleiding tot een nieuw verstaan van de prediking in de
negentiende eeuw. Maar niet alleen de prediking en de prediker, maar ook de
Heilige Schrift wordt geheel op de gemeente betrokken; want voor haar wordt
de Schrift uitgelegd, waartoe weer de menselijkheid van de prediker naar voren
gehaald worde."”

Dit ‘Herz des Predigers’ wordt op andere plaatsen steeds weer benadrukt, wan-
neer Tholuck de prediking als rede, als tweegesprek met de toehoorders, van hart
tot hart beschrijft. Daartoe behoren ook gevoel en fantasie die hij, ondanks de
misverstanden van zijn criticus Theremin, verdedigt om de gezindheid die de pre-
diker voorstaat, van het hoofd naar het hart, over te dragen en omgekeerd.
Eberhard heeft er in 1934 op gewezen dat Tholuck — en dit geldt ook voor Rothe —~
met zijn opvatting wel heel dicht in de buurt van Schleiermacher zit. De Bijbel
zou in hun opvatting de ‘Urkunde der Heilsgeschichte’ zijn en niet het alles
directe: ‘God spreekt tot de mens’!'"”* Ook bij biblicisten als Hoffman, Menken,
Beck en anderen zien we niet een werkelijk ‘tegenover’ van het Woord." In zijn
Homiletische Portretten''” zegt Nebe dat Tholuck niet direct een schriftuitlegger
was. Wil de homilie de tekst op de voet volgen, wat zien we dan bij Tholuck?
‘Hij volgt zijn hoorders op de voet en zoekt de geheimste gedachten van zijn hart
te doorgronden.’

Het lijkt erop dat Tholucks preekbegrip antropologisch bepaald is. Men dient
dit echter niet te snel te zeggen, men moet eerst zien dat het hem er veel aan
gelegen was om de nabijheid tussen prediker en gemeente te bewerken. Ook
Tholuck weet van het ongrijpbare in het preekgebeuren. Hij beschrijft dit met
het begrip ‘Begeistung’ (niet Begeisterung!) om daarmee het aandeel van de
Heilige Geest in de preek aan te geven.!'™

Wanneer de prediking zo tot een daad op de kansel wordt, waarbij de prediker
‘moedervreugde’'” waarneemt, zoals Tholuck aanschouwelijk formuleert, dan is
Gods Geest daartoe nodig. Voor deze Geest ‘von Oben’, die ook de prediker ver-

1% O.c., XII, ‘Fiir sie lege der Prediger die heilige Schrift aus, ohne alle andern Voraussetzungen
als die eines Herzens, welche fiir rein Menschliches empfinglich ist,” o.c., XII.

M Zie R. Eberhard, ‘Das homiletische Problem und die Predigt Hermann Friedrich
Kohlbriigges', in Evangelische Theologie, Heft 4, Juli 1934, 138-160, vooral 141-143.

"2 Q,c., 142. Vgl. ook J. Konrad, ‘Zu A. Tholuck’, in Die Evangelische Predigt, o.c., 197: ‘Das
“Wort” ist hier nicht das “Ganz-andere” das “senkrecht von oben” fremd oder paradox auf
uns zukommt, sondern eine Wahrheit, die von unserem Innern her unmittelbar bestitigt
wird, auch wenn wir uns ihr entziehen wollten. Diese Voraussetzung bestimmt die appella-
tieve Argumentation der Predigten Tholucks.’

13 A, Nebe, Homiletische Portretten, Utrecht, 1881, 412.

1174 ‘Diese Begeistung nun, die Einigung des Geistes des Herrn mit unserm Geiste, sie ist aller-
ding die unerlissliche Bedingung, wie jeder christlichen That, so auch der christlichen

Predigt.” O.c., XXXIV.

15 Die Predigt muss eine Tat des Predigers auf seinem Studicrzimmer, sic e abermals cine
Tat auf der Kanzel, er muss wenn er herunterkomme, Mutterfrenden tnhlea, Ticaden der
Mutter, die unter Gottes Segen ein Kind geboren hat.” In ‘Findge Wonte obwt e Predipe fin

die Gebildeten in unseren Tagen’, in Fr. Wintzer (Hy )y Predigt, Teste oon Vvrsitndin ol
ur Praxis in der Neuzeit', o.c., 63,

licht en draagt, moet de prediker open zijn en, als door een innerlijke nodiging over.
weldigd, moet hij door deze Geest zijn preek laten gebeuren. Belangrijker dan de
exegese is voor Tholuck het erweckliche getuigenis.'™ Geen wonder dat Tholuck
~ al noemt hij zijn naam niet — de preekwijze van de coryfee van de Aufklirung,
Reinhard, beslist afkeurt. Hij kenschetst diens prediking als een ‘mithsam gedrech.
scltes logisches oder thetorisches Kunstwerk’, waarbij de tekst veel geweld wordt
aangedaan, als een ‘Praparat der Studierstube, die im langgezogenen Syropstil’ ujt-
pesponnen verhandeling en waarbij ‘eine frostelnde Langeweile tber dje
Versammlung' komt. De preken dragen ‘den Anstrich des Pedantischen, des
Mumienhaften’ en lijken op ‘vertrockneten Konfitiiren hinter dem Glys.
whriinkchen’. Kortom van deze preken geldt, ‘es verduftet des Geistes Bliithe’.""

Dat Tholucks preken nu nég de mensen aanspreken, vindt zijn oorzaak dagr-
i, Jdat Tholuck een ongekunstelde, natuurlijke taal gebruikte. De erweckliche
pathos is echt en daarom overtuigend. Zijn spreken wordt gedragen door zjjn
eipen erwecktheid en geloofszekerheid. In geen geval kan men Tholuck vandagag
cenvoudigweg imiteren. Zijn erweckungsprediking richtte zich tot een nog latent
htistendom. Dit was ook zo met de prediking van Krummacher, Kohlbriigge en
Cieyser. Vandaag de dag kunnen wij niet meer op dezelfde wijze appelleren, zon-
et dat wij op onbegrip van de hoorders stuiten. Maar wij zullen zien dat door de
anpst van veel theologen om de eigen ervaring binnen de verkondiging een
plaats e geven een duidelijke verarming van de prediking optreedt.

bt op keer citeert Tholuck de erweckungsprediker Harms en druke hij zjjn
leewoniering voor hem uit. Ook voor Krummacher had Tholuck bewondering,
en doon ijn pictistische vroomheid heeft hij het mogelijk gemaake dat strerge
Ithetanen met gereformeerden konden samenwerken.'™ Hij beroept zich graag
v I wanneer het om de bron van de prediking gaat, dit is haar theologj-
w he et et haar antropologische oorsprong. Harms zelf zegt hierover: ‘Quelle st
e Cieit, der hieilige Geist, und wer durch Thn predigt, der predigt, wie ich’s
W e, predipt, wie ich’s nenne, mit Zungen.'” Vervolgens beschrijft Harms

Shhi b Eoned, Die evangelische Predigt, o.c., 197 en 199. ‘Die unmittelbare Zuwendlmg

wew b i prosee Teidenschaft seiner Predigt aus. Die Ubertragung und Vergegenwartigyng
coll it il aul dem Wege iiber die eigene Erfahrung und die seelsorgerliche
Weoden Ty ! T ook: “Wie das, was die Schrift sage bei uns aussieht, diese Bemihung ym
avhia e Fonkietion kennzeichnet die Bigenart seines Predigens. Darin liegt zugleich Jas
i ot Forperliche Charisma der Predige Tholucks und ihre Gemeindemissigkeit. Sie
o 1y el oty anf die immer neu zu erweckende und im Geist Gottes lebendig zu erhaltyy,.
de tnme el | ] Die Sicht des wirklichen Menschen und seiner tatsdchlichen inne-en
Ao alpecre verhi pehorte unabdingbar zu seiner Verkiindigung. Darum redete e
s b conlaf ondern tead die Flerzen seiner Gemeinde!

Bt b Schorn, Maplichkeiten und Grenzen der Aufklirungspredige, o.c., 307.
Fropono bus Bobe i b ot seiner 1lrten. Er ist mir vererenswiirdig als einer, der an fer
aortlibn o Loahert plechunm seine Lichhaberei hat. Er stellt eine eigene Seite (s
t hitsts pomnsovon hiewolern dis Chiristentum Sadire sein kann, ist er die personifizierte Saijpe
e € bt e nher allen, das ans der Wele ise” In W Busch, Die von Herzen dir ne.
wattedeliv, v L 0 Zie voon Tholuek als verbindingspersoon tussen Lutheranen en gerejyy

wienhon i b Mencel, e Rheinisehe Mission, Wuppertal, 1978, 50.
WLy Mt S e b Boader, i Sampen veden!”, in Aisgewdthlee Schriften snd Predigten, A,
.




deze Geest als influxus spiritus sancti; als een werkelijkheid, een beleving, alleen
dan herkenbaar en verstaanbaar, wanneer ze als een werkelijkheid verschijnt en
door ieder zelf beleefd wordt. Daarmee is nogmaals de achtergrond aangegeven
voor alles wat Tholuck met overdreven woorden, zoals over het direct gegrepen
worden, over de welsprekendheid van het hart, over de stroom van de rede en
het gedragen worden van de prediker als gevolg van de ‘Begeistung’, te zeggen
weet.

Het is opvallend dat hier de opvatting over de ‘Geest’ die van het Woord
Gods, dat Luther zo op de voorgrond gesteld heeft, verdringt. Dit dienen wij niet
zozeer als tegenspraak te zien, want Tholuck en ook Harms hebben de prediking
als uitleg van het Woord Gods verstaan. Luther was door de studie van de Bijbel
tot de erkenning gekomen van het wezen van het Woord Gods, wat hij vervol-
gens in de prediking uitwerkt. Om deze voorstelling van het Woord Gods in de
prediking cirkelen ook de gedachten van Harms, die Luthers inzichten al voor-
onderstelt en vandaar direct met de Geest inzet. De wezensgelijkheid met de
Schrift, het personale karakter van de prediking en het persoonlijk geraakt zijn
van de prediker zijn voor Harms de criteria voor de werking van de prediking.
Verder wijst hij er telkens op dat verstand en methode binnen zekere grenzen
gehouden moeten worden. Harms vereist dat de prediker een oprecht gelovige is.
Het gevaar is anders groot dat ‘unser Predigen freilich rechtgliubig ist aber
schwerlich ist sie recht glaubig’."®

Hier zien wij dat ook Harms niet véér het piétistische tijdperk terug kan,
want in zijn reflexie over de prediker, over zijn geraakt zijn en de persoonlijke
betrokkenheid, laat hij zien dat deze afkomstig zijn van de piétistische preekop-
vatting. Ook voor Tholuck is de preek zonder de toepassing niet denkbaar. De
individuele beperking van de piétistische preek is bij Tholuck in zoverre ontslo-
ten, dat hij steeds de hele gemeente en niet alleen de enkeling in beeld heeft en
ook het alledaagse leven van de gemeente. Het is ook Tholuck niet gelukt over
de gemeentegrenzen heen te denken en ook de prediking in dialoog met de
gebeurtenissen in de wereld, geschiedenis en wetenschap te brengen, hoewel hij
zich, zoals zijn voorwoord laat zien, nadrukkelijk met ontwikkelde mensen
bemoeide. Als academieprediker had hij hiervoor alle gelegenheid en ook de
toehoorders!

Het ging hem erom de prediking in het geheel van de eredienst in te passen.
Zij hebben een zielszorgerlijke-missionaire spits. Tholuck nam immers de situa-
tie van de mensen van zijn gemeente als uitgangspunt bij het vinden van
gedachten voor zijn preek. ‘Fast jedesmal sind die Erfahrungen der vorangegan-
genen Wochen unter den Gliedern der Gemeinde die Geburtsstitte gewesen,
welche die der Predigt zu Grunde liegende Idee erzeugte.” Hij ziet de litur-
gische vormen uit de idee van een christelijk gemeenteleven opkomen en wil dat

"% O.c., 386-399. Cit. in ClL. Harms, Pastoral Theologie, Gotha, 1888, 8.

""" ‘Ja, das eben ist eines der dringendsten Bediirfnisse, dariiber zu predigen, dass die Predigt allein
noch keinen Gottesdienst mache, zu zeigen, wie liturgische Formen notwendig aus der Idee
cines christlichen Gemeindelebens hervorgehen und dasselbe fordern.” Cit. in 1. Wintzer,
Predigt, o, 02, Tweede cit. in A, Tholuck, *Vorrede?, o.¢., XXX,

ook bevorderen, wat meer een athankelijkheid laat zien van Schleiermacher dan
van Luther.™® Luther zag de samenkomst van de gemeente, zoals we zagen,
geheel uit het Woord van God gedefinieerd, als actio Dei, waartoe de‘natuurlijke
reactio van de gemeente behoort, terwijl Schleiermacher in de prediking, die ook
hij hem een element van de godsdienst is, de cultus van het vrome zelfbewust-
zijn tot uiting gebracht ziet.""*’ .

Daarmee zijn antropologische categorieén in de definitie van preek en gods-
Jicnstoefening geslopen, die in de geschiedenis van de homiletiek van de negen-
tiende eeuw steeds weer in verschillende vormen een rol gespeeld hebben.

Wintzer heeft uitvoerig uiteengezet, dat Schleiermachers invloed zich vooral bij
A. Schweizer, C.I. Nitzsch,"® Ph. Marheinecke en anderen laat zien. Bij
Schweizer zijn de integratie van de prediking in de erediegst, de b'md'mg van de
cultusopvatting aan het geloof van de gemeente, het Cu1F1§chvervaard1gde ele-
ment in de prediking en met het oog op de prediker de individuele gegrepenheid,
op Schleiermacher terug te voeren, die echter bij hem van de kracht van het
Woord uitgaat, dat op het vrome zelfbewustzijn rust. Nltzsch neemt van
Schlciermacher de gedachte over dat de prediking de tegenwoordige werkelijk-
heid van het geloof moet aantonen. ‘De Schrift is voor het hart, en het hart is
voor de Schrift.”"® Bij hem ligt echter de ‘objectieve pool’ bij de ontvouwing vart
het preekbegrip, zodat het aan de gemeente overgeleverde en toevertrouwde
Woord van de waarheid enerzijds, en het door haar geloofde en door haar wer-
Lende Woord anderzijds, ondeelbaar corresponderen. Beiden dienen in de predi-
king als leer tot uitdrukking te komen en deze is daarom.slechts dialectisch te
fieschrijven. Ook Marheinecke leidt zijn preekbegrip. glt het geloof van de
pemeente af, die hij als constitutieve factor voor de prediking beschouwt, die het
Woord van God heeft uit te dragen en tot een bemiddeling tussen Woord Gods

. w6
eh pemeente heeft bij te dragen.”!

In zijn Liturgik und Homiletik geeft Henke zijn opvatting over de preek en definieert
dese s cine das Wort Gottes fiir die Gemeine auslegende und anwendende

Rede des cinzelnen Geistlichen’.

" 2 hictover 1 Beyreather, Frommigkeit und Theologlg, 0.c .313 o o

B \)E/:m:.vr. Die Homiletik seit Schleiermacher bis in die Anfinge der dialektischen Theologie iin
Uivondzeen, Giotdngen, 1969, 17. . .

“ bl Bmanel Nitaseh (1787-1868) was een leerling van Schleiermacher en een ver-

topenwnondiper van de Vermittlungstheologie. Hij definieert de preek alg die fortgesetzce
Ve ko des Tvangeliums zur Erbauung der Gemeinde des Herrp, eine YerkunLllgun}g
e dun b die Schrift vermitielren Wortes Gottes, welche mit lebendiger Beziehung auf diie
° e ) ! )
et ttgren Zustiinde und durch berufene Zeugen geschieht.” De gemeente is het ‘akty!
ot saligekt en b opgave s de “Selbsterbauung”. Citaat in W. Schiitz, Geschichte der chriset
Tchen Preipgr, e, 198199, ‘ )
S e over K] hosmsned Nicach: AL Nebe, Homiletische Portretten, o.c., 370-382, Ci, 381
g Wintzer, oa, e S en 39




Voor Henke is het doel van de eredienst de ‘Erbauung’ van de gemeente en
daarom dient ook de preek ‘erbaulich’ te zijn." Hij zit in het spoor van Nitzsch
die de prediking noemt: ‘die fortgesetzte Verkiindigung des Evangeliums zur
Erbauung der Gemeine des Herrn, eine Verkiindigung des durch heilige
Schrifttexte vermittelten Wortes Gottes, welche mit lebendiger Beziehung auf
gegenwirtige Zustinde und durch berufene Zeugen geschicht.’ Bij Nitzsch zien
we geen scheiding tussen cultusprediking en missionaire prediking. Het Woord
van God staat bij hem aan de ene kant objectief tegenover de gemeente, aan de
andere kant is ze ook ‘actuoses Subjekt’, van de verkondiging."* Ook bij Henke
is datgene wat uit de Schrift gehaald wordt Gods Woord en ook hier is het geloof
van de voorganger en de gemeente bepalend.!™®

Samenvattend dienen wij vast te houden dat de godsdienstige integratie van
de prediking in het spoor van Schleiermacher onder andere uitgangspunten is
gebeurd dan in de Reformatie. ‘Gods Woord’ bij Luther en “vroom zelfbewustzijn’
bij Schleiermacher als constitutieve elementen die de eredienst in gang zetten
en funderen, zijn tenslotte onverenighare aanzetten. In zijn voorrede op de eer-
ste uitgave van zijn Evangelischen Homiletik uit 1842 merkt Palmer op dat de
preckwijze in de Duits-evangelische kerk in de loop der jaren een belangrijke
verandering heeft ondergaan. De dorheid waarmee theologische inzichten wer-
den doorgegeven en de massieve retorische vorm van de preken uit de
Reinhardse aufkldrungsperiode hebben plaatsgemaakt voor een vrijere, meer
levendige vorm. Niet alleen de jongere generatie predikanten, maar ook oudere
predikanten, zijn in de loop der tijd veranderd, en ‘mehr in anderer Weise pre-
digten als vormals’."™ Dit laatste was bij de nestor van de Elberfelder predikan-
ten, Krummacher, al duidelijk te zien.

Naast Schleiermacher heeft ook de piétistische preekopvatting op de homiletiek
van de negentiende eeuw ingewerkt. Wanneer hier de enkeling in het blikveld
komt, komt daarmee ook de andere rol van de prediker te sprake. Weliswaar
wordt de prediking in haar werking niet geheel van het subject athankelijk
gemaakt, maar toch krijgt de prediker een centrale plaats tussen het te verkon-
digen Woord van God en de gemeente. Hoewel de prediking ‘amtlich’ is, eist bij-
voorbeeld Nitzsch van de prediker dat hij een voorbeeld is.'"*" Ook bij Nitzsch

"7 E.LTh. Henke, Liturgik und Homiletik, o.c., 388.

"% C.1. Nitzsch, Praktische Theologie, Bd. I, Bonn, 1848, 47; Bd. I, 110.

" E.L.Th. Henke, Liturgik und Homiletik, o.c., 389: ‘ Nicht die Schrift schlechthin sondern das
Wort Gottes in ihr ist bestimmt, das Leben zu erzeugen und zu erbauen, was den Einzelnen,
soweit er es hat, zu einem lebendigen Gliede der Kirche macht.’

" In de 6e uitgave uit 1887 (Stuttgart), VI, van Palmers Evangelische Homiletik.

" ‘Predigr geschieht also nach Nitzsch durch wiedergeborene Persénlichkeiten, die sich nicht
tber die Gemeinde erheben, sondern in der Gemeinde in titiger Anteilnahme an ihrem
Schicksal scehen und durch Beugung unter das Schriftwort der Gemeinde das geistliche
Leben zu ihrem Wachstum vermitteln,’ in G. Merz, Der Pfarrer und der Predigt, Miinchen,
1992, 92; “Was vom Hirten 1. Petr. 5:3 verlangt wird, dass er vorbild der Heerde sci, soll
vom Prediger nicht aufhéren zu gelten; auf der Kanzel ist er dadurch Vorbild, dass er (iirs
erste nicht anders Zeuge sein will als durch Uherzeugung, und Varer, Fiileer, Freund, [liter
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gaat het Woord Gods in zijn betekenis v66r de persoon, maar in de grond \;an de
zaak zijn beide niet te scheiden, want de Geest en de kracht Van;et Woo; V{i;—
ken in de persoon samen, die enerzijds geheel instrument wor t (;n ar}l efzuhs
een eigen persoonlijkheid blijft."™ Tholu;k stemt in met ‘.deze;1 omi beusc e
opvatting. Hij verlangt dat de waarheid niet alleen in f"em .ohe.rstde.n
Dachstiibchen’, dus in het hoofd woont, maar ‘als eine Wahrh@tI ir mic ucl1 13
Wohnstube des Herzens’ binnentreke."” Alleen zo kan de predllgng tot egndha:%d
van de prediker in de studeerkamer en op de kansel worden, die de gezindhei
ze wil. o

bewﬁiftt ,dZ:eui;lamemingen voor ogen willen w'ij de preekop\.r.att.ing be;ien cflj in
de Wuppertaler erweckungsbeweging bepalend is geweest. Wij Wlllen zien o .neze
overeenkomt met die van Tholuck en andere erweckungspredikers en 3111 wi hen
sien of de stelling van Fr.W. Krummacher klopt, dat de erweclfungspre ikers het
oude heilsschemna reproduceerden en de vragen en de for.m‘ulermgen van een \lzjer—
gane tijd onbekommerd overnamen.™ Was de p.re.dlkmg v;nRK;ummgc er%
Kohlbriigge en Geyser een blauwdruk van de Predlkmg vanllie e Ornﬁtle"lo

hebben ze gezien dat zij voor de prediking de nieuwe vraagste mgel? er71 omile-
tische inzichters van hun tijd dienden te verdisconteren in hun preken?

IX.3 Blijven bij het Woord en leiden tot het Woord

De opvatting over de preek van de Wuppe{taler erweckungsprec(llilger;g(omen.w1]
alleen op het spoor wanneer wij zien hoe zij het Woord VanuGo b e eE gezien,
want hun preken willen uitleg van het Woord Gods zjn. e a;l?;re en van
Krummacher, Kohlbriigge en Geyser hebben een streng bijbels kég ter, ze dzgn
doorspekt met vele citaten uit de Bijbel en Worden ge.k.enme}ikt occlJr eenk iep
Jdoordringen in de bijbelse waarheden. Inten.sllef waren zij met e;( orl'l1 Ft?rfoe van
de Bijbel bezig. De schoonzoon van Kohlblﬁugge, Bohl, zegt dat 1'lo rigge een
¢ 26 intensief met de Hebreeénbrief bezig was, dat het zweet hem was ulégec—1
5 Wij zullen hier nagaan wat zij verstonden onder het Woord van Go

en. Hierover nadenkend moeten wij wel bedenken dat in het

hten zijn rondom het Woord
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kee
Jyroken.!

dav zij preeke
Wuppertal van die tijd de vragen, zo er vragen moc .
van God, allen binnen de grenzen van de Orthodoxie lagen.

Jer Gemeinde, nicht ohne den Weg zu wissen, nicht l())‘h}rlxe ’s;a\lTbst Eﬁgﬁ}ﬁ:&’k ]}ggg%r,
Freund, dem geworden zu sein, dem es zu werden Allen gebiihrt.” Nitzsch, , Bd. 11,
1. ‘ ‘

e B’ ::] :“)l’l:fj((:l())l: <5)ok Palmer, Homiletik, 553. Merz in Der Pfarrer und dfzr Péedlgt, zfegt: Eclktxft;r:z S(}éﬁ
Zweifel meint Nitzsch die untrennbare E‘mheiAt von Wort gnd (.}elis}: ogtes estha ren zu ki
e, Aher st sie wirklich so verstanden, wie sie die ngemdg in ihrer 7e’zeugur;% ,
Fuleuchtens, Teiligens und Erhaltens durch den Heiligen Geist bezeugt?, o.c.,

T AL Tholuck, Vorwort zu der newen Ausgabe, XXXIIL

SR W, K rammacher, Niederrheinische Erweckungsbewegung, o.c., 120.

Tl A, 189S, 208,

LWL Krommacher in een
die Streitpunkie adle inner : o
e dewgmen, undesteht s h niemand.! I

P Brogesbeagegiong, o neot i, 1K

briel vin 20 nov. [825 aan zijn ouders: ‘In unserm Thale 1ieg§n
hadbs det Grenzen der Orthodoxice, Die Untriglichkeit der Scbrlft
Fr. W, Krammacher, Niederrheinische




Op 5 februari 1800 schrijft Krummacher: ‘Und, mein Gott, welch’ein uner-
messlich grosses Geschenk ist die Bibel.™ Voor Krummacher “ist’s firwahr kein
Scherz mit der heiligen Schrift umzugehen. Sie ist ein wunderbares Buch ..."1%
De Bijbel, van Genesis tot Openbaring, is voor hem het Woord van God. Zonder
problemen nam hij de leer van de verbaalinspiratie over."®

Hij zag de Bijbel als een getuigenis van de openbaring van God en niet als
een intellectueel belerend compendium. Krunnmacher was dus niet louter een
formeel biblicist. Hij schrok er niet voor terug om verschillende exegetische
mogelijkheden voor te stellen, toegevend dat er vele exegetische problemen zijn.
Ook was bij hem kritiek op de vertaling mogelijk. Dat zijn antwoorden niet altijd
even duidelijk waren, ondervond een kandidaat in de theologie die Krummacher
herhaaldelijk had gevraagd waarom er toch zulke moeilijke zaken in de Bijbel
voorkwamen, en als antwoord kreeg: ‘Damit solche Leute wie sie sind, sich die
Horner daran abstossen’.'”®

Kohlbriigges biograaf Van Lonkhuyzen heeft erop gewezen dat Kohlbrigge de
uitdrukking ‘het Woord’ in hetzelfde verband in verschillende betekenissen kan
gebruiken." Voor hem kan het zijn ‘de Schrift’, ‘God de Zoon’ of ‘de prediking’.
Expliciet kan hij spreken over het Woord als de Heilige Schrift. Kohlbriigge
heeft geen uitgewerkte inspiratieleer'™, hij wil mensen liever met het evangelie
troosten dan alles precies dogmatisch formuleren. Wart de Heilige Geest deed bij
de inspiratie van de bijbelschrijvers, doet Hij ny nog, namelijk ‘door den mond
van alle Profeten en Apostelen’ tot ons spreken. ‘Laten wij mensen onze hoop
stellen op het evangelie, en dat voortdurend in gedachtenis houden — ik bedoel
hier vooreerst de naakte waarheid, de letterlijke waarheid — opdat wij volstandig
blijven bij datgene wat geschreven staat, bij de leer van de profeten en de aposte-
len.”* Dit is ‘een waarheid die een iegelijk die ze bij ondervinding kent, met zijn
bloed verzegelen zoude, zoo dit geeischt wierd”.’”™ De hele Bijbel is door de
Heilige Geest ingegeven.”™ In een van zijn pinksterpreken zegt hij van de

"7 In W. Rotscheidt, Gottfried Daniel Krummacher, Lebensbild eines Zeugen der freien Gnade, o.c.,
45.

19 Hauspostille, XXXIX, 440.

"% Die Wanderungen, 591. ‘Die ganze heilige Schrift ist von Gott eingegeben, kein Stiick der-
selben aber entschiedener, als die Weissagung dieses, iibrigens falschen Propheten
(Bileam).’

120 In RW, 1895, 367.

! In Hermann Friedrich Kohlbriigge en zijn prediking, o.c., 514.

1 Zie A. de Reuver, ‘Bedelen bij de Bron’, o.c., 25. ‘Kohlbriigge [...] in een doorwrochte
ratieleer weinig geinteresseerd is.’

' In Maria de Clercq en Dr. H.E Kohlbrugge, Is het ongelofelijk dat God de doden opwekt!,
Zoetermeer, 1996, 24. (Eerste uitgave in 1862.) .

1204 I eerrede H. Geest, 7. Zie ook Kohlbriigges uitspraak: ‘Gods Woord, Gods uitspraken zijn
eeuwige waarheid en gelden voor alle tijden; en wat van de ene tijd gezegd wordt, herhaalt
zich op dezelfde wijze in de andere.’ AZ, 1899,.179.

"% ‘Der heilige Geist, Geist aller Wahrheit und Gerechtigkeit, hat dic Apostel notwendig
immer solche Worte schreiben lassen, welche am rechten Platze waren, so dass chen das

damit ausgesprochen wurde, was dieser Geist zum Trost der Clemeinde geagn wissen woll -
te,” Liche imd Reche, 1.

inspi-

| leilige Geest, dat Deze al ‘voor onze geboorte zorgde dat het boek tot stand
kwam waarva,n Hijzelf de woorden aan de schrijvers heeft ingegeven, woor.d‘en
\I\/'lard’oor Hij zo tot ons spreekt, zoals geen mens het vermag’.™™ Het is de Heilige

: i i ij oord gezag verleent in het hart en voor
Geest die de Schrift als goddelijk W gezag i

Kohlbriigge is Gods Woord ‘Das liebe prophetische Wort'.

Dat dit Boek Gods Woord is en dat het God Ze’lf1 zti Die spr‘ef:kt vanaf hetEubgl;
blad, ‘dat leert men alleen door de Geest Gods’."” De Heilige Gzest vi/er tl nie
huiten het schiriftwoord om. Wie zich houdt aan h‘et Woor , z:i1 V;) gznf
Kohlbriigge ervaren dat het een WO?I‘d met kracht is. E}rl is geer;1 ander uor:) rz
ment, geen andere grond op welke wij staan kunnen dan het gescdrevgn I\_I)v o ,
en wie daarbij blijft, zal niet te schande word.en, maar ervaren dat de Heilige
(eest werkelijk: tot hem komt. Dit woord toch is piet een dode ‘let(;er,hmaar ier;
letter die doodt en tegelijk levend maake, da,ar de Heilige Ggest in de artelr: (cie
preloof ontsteekt, vrede en rust schenkt .."** In het scl}'nftwoor ds’pree t ke
(‘icest, De Geest bedient zich van het Woord en gaat mspr'eken Ifle V\.zerd .
Kohlbriigge laat ten volle de spanning.tussen Woord en Geest”mm\xﬁt. detAlAs dz
Cieest die het geloof schenkt, maar hij doet dat alleen met Zijn 1oor - .h :
Reuver formuleert krachtig: ‘God is slechts te ontmoeten en te ge ovser;1 1? e
Woord, maar het is de Geest Die dit Woord”geloof tot stanc‘l brerllfgt. c ,rémt Bn
Cieest werken hierbij niet geisoleerd, maar zijn evenmin te 1der111t1 1ce'r;:ri. : e
theopneusti van de Bijbel is voor Kohlbriigge dar} ook boyen ahe”twu edver §~
ven. Niet alleen materieel, maar ook formgel zijn c}e b1]bels§ r1]versk 1Sor hs
leilige Geest gedreven." Van tekstkritiek is Koh.lbrug,gliz1 2atfkerl‘g encoo ha}n 1;
niet meekomen met ‘een harmonie der. .Evangehlste’n, In zund' aFeii 1sr1}11ut
wtelt Kohlbriigge de vraag: ‘Wat is de Heilige Schrift? Kort en boln ig is dan , e
antwoord: ‘Gods Woord, van het eerste vers van Qenests tot l..let aatste (\ifgrs van
(e Openbaring van Johannes.””" Kohlbriigge is niet sterk .gemct}eressegr' Ln ]::lr}
nitpewerkte inspiratieleer. Het gaat hem erom, dat de Heczllhge eilest, 1{2 tez]l ok
«hrijvers inspireerde, ook vandaag nog door de mond van alle pro

e )
apostelen persoonlijk tot ons spreekt’.

: ., i j ‘ d van de Heilige Schrift is een
Con st ff ., 279; Pfingstpredigten, o.c., 37. ‘In elk woor: Heil ’
! 11‘ :::h:%{;nl,e(\)/:‘vns"ulctn l‘{‘ngleven. Neem het eenvoudig aan, alles wat in dit Boek staat,” AZ,
adem, ee NS
e Goot ‘ het blad het Boek staat’. Sechs
S e Gees st al sprekende in het hart, ‘wat daar op het bla van .
;’)‘ ?i“:(;t !:)rim‘%; sé)‘litt <Liln H.E Kohlbriigge, Sieben Predigten iiber den Propheten Jona,
redipten, o.c., 27 LIt
Flhetield, 3. Aufl., 1855, 92.
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En God wil, volgens Kohlbriigge, dat wij ons op dit Woord, op het volle
evangelie van Zijn erbarming, laten zinken.?*

Wat de Schrift betuigt en de ervaring bevestigt, is dat God Zijn beloften vervult.
Hoe weet ik dat het Woord dat naar mij toekomt, Gods onbedriegelijk Woord
is? Kohlbriigges antwoord is: ‘Wenn es in der Schrift heisst: So spricht der Herr,
so ist dieses Sprechen ein Sprechen in das Ohr des Herzens hinein vermittelst
des geschriebenen Wortes. Was da auf dem Blatte des Buches steht, kommt
durch den heiligen Geist fiir den heilsverlegenen vernehmbahr in das Herz
hinein, sodass die begnadete Seele spricht: Du wirfst alle meine Siinden hinter
dich zuriick.”*" Sterk beklemtoont Kohlbriigge de weldaad en de genade van
God, dat wij een Woord hebben dat te vertrouwen is en dat vast is.'”"® De echte
gelovige wordt door God geleerd en deze genadige God zorgt er volgens
Kohlbrigge voor ‘dat Hij met de Duitsers Duits kan spreken en daartoe niet de
vreemde talen nodig heeft’.”'” Graafland wijst erop dat het ‘uitdrukkelijk accent,
dat de applicatio, het toepasselijk werk van de Heilige Geest krijgt, net d4t is,’
wat Kohlbriigge verbindt met het gereformeerd piétisme’."”"* De Heilige Geest
werkt met het Woord, cum Verbo en wij zien bij Kohlbriigge de gedachte dat de
Geest door het Woord, per Verbum, werkt."”"” Wat betreft de samenhang tussen
de bediening van het Woord en de applicatie door de Geest blijft de spanning
behouden. Kohlbriigge is hier niet alleen congeniaal met het piétisme, maar ook
met Luther en Calvijn inzake de relatie Woord en Geest.

Geyser hangt voluit de verbaalinspiratieleer aan, maar hij vindt het heel moei-
lijk om te definiéren wat inspiratie is."” Bij alle vragen adviseert hij zijn zoon
— student theologie — ‘Bleib du einstweilen dabei, dass die Schrift Gottes Wort
sei’.'””! Fel kan hij reageren op de rationalisten die christendom en filosofie met
elkaar willen verenigen en leren ‘Gottes Wort sei wohl in der Schrift, aber die
Schrift sei nicht Gottes Wort’.

' Zie Licht und Recht, V, 36: ‘Gott will, dass wir gesunken seien auf sein Wort, auf das volle
Evangelium seiner Erbarmung.” En ook: ‘das thut aber alsdann, wenn ihr inmitten eurer Not
Angst, eures Zagens und Hinschwindens vor dem Worte, dennoch, trotz aller Einwiirfe und,
Angriffe seitens der Michte der Finsternis, bei dem geschriebenen Worte bleibt und euch
daran festklammert,” o.c., 45.

1215 Sechs predigten, o.c., 53.

H¢Welch eine Fiirsorge und Barmherzigkeit Gottes ist es, dass wir dies Wort auf dem Papicr
lesen kénnen und sodann erfahren mégen, wo wir uns dran halten, was es ist, tut und gibt.
Aber des Herzens Diinkel, Harte und Unverstand weiss das nicht zu schétzen. Hat aber
einer ein Staatspapier, einen Wechsel oder einen grossen Kassenschein oder ein Testament,
worin ihm eine Erbschaft vermacht ist, in der Hand, da weiss er sich fein zu verlassen auf
das, was auf solchem Papier geschrieben steht.” In Schrifterkldrungen, 15, 52.

17 Schrifterklirungen, 19, 366.

"8 C. Graafland, ‘Kohlbrugge’s prediking in het licht van de Nadere Reformatie’, in
Kerkblaadje, no. 68, 1977. '

219 Vgl. A. de Reuver, ‘Bedelen bij de Brow’, o.c., 30.

120 Gesammelte Schriften, Bd. I, 170. “Was Inspiration der Schrift sei, das lernt man erst heim
tiefern Eindringen in die Exegese, wenn man nachdenken lernt iiber dic erstaunliche
Prézision, womit allerwiirts die Worte gewiht und gestellt sind.’

Qe BT, 170. Ook 175.

7ij die deze gedachten aanhangen zijn ‘valsemunters’ en Geyser vergelijkt ze met
Je sprinkhanen in Egypte die het hele land verduisterden en geen enkele groc-
ne halm meer overlieten.”” Laten dan de ‘kinderen van deze wereld”*’ van de
Bijbel denken wat ze willen, maar ‘wir Reformierte halten sie fiir Gottes Wort’.!*
Dat is één geheel, ‘ein heilig Organismus’.*” Wet en evangelie zijn één geheel,
i wie Mozes loochent, loochent ook Christus.” Geyser geeft als raad mee, dat
‘Wer nicht glaubt, dass die heilige Schrift das eingegebene Gottes Wort ist, der
(ue seine Hand vom Studium der Theologie, damit er nicht in das Gericht laufe:
‘So jemand den Tempel Gottes zerstort, den wird Gotr zerstoren’.”””” Volgens
Gieyser houden de gereformeerden zich ‘an die Lebendigen, an [sraels heilige
Propheten und Apostel — an Gottes heiliges Wort, welches bleibt in Ewigkeit!"#®

Van rationalistische zijde zijn bovenstaande bevindingen onderkend én bestre-
Jen. In 1840 vindt er een scherp schriftelijk debat plaats tussen de rationalist
(W, Paniel en Fr.W. Krummacher, in die tijd predikant te Elberfeld. Fr.W.
Krummacher had in Bremen enkele keren voor zijn vader de dienst waargeno-
men en door Paniel, destijds predikant te Bremen, werd hij uitgemaakt voor een
hiblicist'?” die nog in het antieke reformatorisch denken gevangen zat.

Nict alleen voor Krummacher, Kohlbriigge en Geyser, maar ook voor de erweck-
(en buiten het Wuppertal?® — inclusief de luthersen — was de Bijbel ‘richtsnoer’,
Yepel’, en ‘kompas™ voor het schip in volle zee, dat is, voor het leven van elke
Jdiyr. De woordkeus van de erweckten duidt er al op dat ze in de taal en spraak
van de Bijbel thuis waren. Zo wenste Diirselen de jeugd toe — en zij begrepen die
Ll — “dass sie rechte Zoars sein mochten, dahin viele flohen aus dem Sodom

" (e, Bd. 1, 160.

" Geyser vergelijkt de geleerden die de Bijbel ontrafelen in legendes, sagen, mythen, losse
verhalen en fantasién, als ‘Schleppentriger des Antichrists’. O.c., Bd. I, 190.

"hOne, Bd T 189.

COne, Bd. T 190.

" Oney Bl 1, 190. ‘Es schneidet ein jeder dem Evangelium dem Wurzel ab, der es vom
/isammenhang mit dem Geztze Moses abzuldsen sucht.-Wenn du Jesus Christus in Ehren
halten willst, so verachte von Grund deines Herzens die Trugschliisse einer solchen
Winechenschaft, die nicht sowohl, wie sie vorgibt, gegen menschliche Autorititen, als
pepren Gott profetiert.”

Co0ne, L1 191

(v, B, 1, 155. Zie ook o.c., Bd. IV, Denn in das Blaue hinein disputieren fruchtet nichts.

Wenn das Auge auf dem Worte verweilt, dann ensteht Licht.’

/i W.A. Schulze, ‘Friedrich Wilhelm Krummachers Konflikt mit Carl Friedrich Wilhelm

el 1840", in MRRKG, Jrg. 40, 1991, 359-377. Paniel vond Fr.W. Krummachers exegese

Lantedisch’ en zijn preken ‘wimmeln von Monstrésititen, Eselinnen reden, Raben

nuchen die Speisemeister, Rosse trieben durch die Liifte’. Volgens Paniel is Fr.W.

I rommacher “le protestantse paus en zijn bijbelleer is kerkleer’, 366. Fr.W. Krummacher

bett ach fol verweerd tegen Paniel en noemt hem ‘een rationalistische dilettantist’, 371.

Hict alleen in het Wuppertal, maar volgens S. Holthaus was ‘die Unfehlbarkeit der Bibel

die Auspangshasis fiie jede erweckliche Verkindigung im In- und Ausland,’ in

Pumdlamentzlistische  Bibliologie  im Protestantismus  des  19. Jahrhunderts —

Nnetikamiseche, Deutsehe und Rheinische Streiflichter’, in MEKRh, 43. Jrg., 1994, 177.

S Dot s it dat alle verenigingen van de Rheinische Westf. Jiinglingbundes ‘das Wort

e Bebendigen Gottes sucibieer Regel and Richesnue® moeten hebben. In Jahrbuch, 1851, 49.

o 154




dieser Welt mit ihren Lockungen und Reizen;; rechte Bethels, da man zum Gebet
sich versammle, rechte Emmahus-Hiitten, da man innigen Umgang pflege mit

dem Herrn’."*

De hermeneutische sleutel voor het gebruik van de Bijbel was het ‘biblicisme’.
Karpp geeft hiervan de volgende definitie: ‘Biblizismus selber soll die
Denkrichtung bezeichnen, die in allen Fragen des Glaubens, der Lehre, des
Handelns und der persénlichen offenbarte Wort Gottes in ihrer Ganzheit oder
im einzelnen moglichst nachdriicklich, ausschiliesslich und unmittelbar als Norm
oder Quelle zur Geltung bringen will.”??

Het uitgangspunt van het biblicisme was totaal anders dan dat van de heer-
sende gedachten in de kerk en samenleving van de negentiende eeuw.'” Deze
historische afstand wilden de erweckten overbruggen. Zij gebruikten de bijbelse
uitspraken als recepten voor de aanpak van dle moderne problemen. De erweck-
ten dachten de wil van de Here direct uit de Bijbel te kunnen aflezen of ook t
kunnen uitrekenen. ‘

De Bijbel werd daarmee het fundament waarop elk menselijk denken en oorde-
len gegrond was. Zo werd de Bijbel volgens Menken ius divinum. De bijbeluit-
spraken betekenden voor de erweckten ook directe aanwijzingen hoe te hande-
len en zo kwam men tot een subjectief beoordelen van de eigen tijd; voor de
‘selbstherrlichen’ uitleg was de deur zo geopend.”” Dit denken liep uit op een
fundamentalistisch denken, een hypostasering van het biblicisme.

Vanuit deze hermeneutiek ontstond de door de erweckten zeer vaak gevolg-
de scheiding en afgrenzing van hen die voor ‘gelovig’ of voor ‘ongelovig’ gehou-
den werden.”* Een sterk staaltje hiervan vinden wij in de dagboeknotitie van
J. Hesekiel."" Deze was gevraagd bij een bijbelstudiegroep te komen en mee te
doen en werd zonder dat hij het wist door de ‘Gliubigen’ op zijn ‘Glaubigkeit’
beproefd: ‘Wie erstaunte ich aber, als Clarenbach und Pastor Diirselen mir einige

1232 In Jahrbuch, 1848, 69.

" H. Karpp, ‘Biblizismus’, in Theologischen Realenzyklopidie, (TRE), 478. Zie ook K.
Heimbucher (Hg.), Dem Auftrag verpflichtet. Die Gnadauer Gemeinschaftsbewegung, Giessen,
1988, 97.

" Van de biblicist Menken wordt gezegd, dat hij de Bijbel ‘ohne die Luftschicht des geschicht-
lichen Abstandes’ wilde lezen. In EW. Kantzenbach, ‘Erweckung — Biblizismus
Konfessionelle Frage’, in Zwischen Erweckung und Restauration, o.c., 165.

25 Diese Selbstherrlichkeit, — zo schrijft K. Barth — mit der man sich hier iiber die gleichzei-
tige wie iiber die ganze iltere Kirche hinweg direkt mit der Bibel in Verbindung setzen zu
kénnen meint — ein Verfahren, das der Reformation nun gerade fremd war! — verhindet
Menken, verbindet den ganzen modernen Biblizismus und weithin die ganze ‘positive’
Theologie des 19. Jahrhunderts sehr deutlich mit der Theologie, von der sie sich als offen-
barungsgliubig gerne abheben méchte.” In Die protestantische Theologie im 19. Jahrhundert,
o.c., Bd. 2, 451.

1% De ‘Totalalternative’ van het ‘Entweder-Oder’, van het ‘Alles oder Nichts’, van het ‘Richiig
oder Falsch', van het ‘Glaubig oder Ungliubig’, van het ‘Gehorsams oder Ungehorsams', en

van de ‘Einigung oder Scheidung’ hadden de erweckten steeds paraat. Vel. 11, Flammer
(Hg.), Kirche und Sozialismus, Giitersloh, 1981, 126.

27 Johnones Hesekiel (1835-1918) was rondrekkend predikes vin de Rheinisch-westitliselien
Jomglimgvercin en pevangenispredikant te Elherfed.

‘Inge darauf sagten,, die Leute hétten mir nur zu sich gelockt, um her?uszybringen,
ob ich glaubig wiree. Hitte ich eine andere Meinung als sie, dm wire ich schpn
aufgegeben und gellte ihnen als unwiedergeboren. Sie fanden ein Vergnugen daryllgé
w0 jeden Geistlicheen aufs Korn zu nehmen, dessen sie habhaft werden annen.
(). Funcke had tijidens zijn hulppredikerschap in Elberfeld in .l.let be{;mnvan dei
jaren zestig van de - negentiende eeuw, dezelfde ervaring. Hij schn]ft.dat Mar.l.nlem
i zelfs ‘Weiblein’' die zichzelf bepaald niet voor kleine heiligen hielden, bij hem
kwamen om zijn ‘jinneren Stand’ te onderzoeken. Een oude wever zei eens tegen
Liem: ‘Morjen, Herrr Candidat! Ech waul Sie ens beruken’. (Goedemorgen, heer
kandidaat! Tk wil w eens beruiken.); hij wilde erachter komen of Funclfes orthg»
Joxie en geestelijkee ervaring naar zijn oordeel goed waren. En na een b1]be1§tud1e
Jic Funcke geleid had, hoorde hij op straat het volgende gesprek: ‘Watt seist du
vann emm? (Wat: zeg je van hem?), zo vroeg de een aan de ander. Die antwoord-
Je ‘He is noch niitt hindurch durch die hohe Schtrote’. (Hij is nog niet door de
hoge straat, — nanmelijk door de rechte boete.).”” .
A. Lindt heeft: erop gewezen dat er in de West-Europese erweckungsbeweging
cen sterke hang was naar afgrenzing van eigen identiteit. Deze identiteit komt
onder andere oolk uit in verplichtende dogmatische normen. ‘“Zugleich aber
wurde auch bei den “Erweckten” der Riickgriff auf vorgegebene Autoritéit domi-
nant. Was bei dem Hochkirchlern Sakrament und Amt, war hier das unfehlbare
Bibelwort. Gegem Aufklarung, Liberalismus und Bibelkritik identifizierte man
»ich mit altprotestantischen Lehraussagen: Verbalinspiration und normative
Cieltung der Bekenntnisschriften.”'

e consequentie hiervan is volgens Lindt, dat deze vastlegging op de ‘orthodox’
verstane autoriteiit van de Bijbel zich bij de erweckten verbond met een geloofs-
en kerkbegrip, dat helemaal van de beleving van de enkeling uitging en grens-
hinen uitzette tussen ‘gelovigen” en ‘ongelovigen’.**" De observatie van Lindt
wordt ondersteund door de mededeling van Nitzsch, een tijdgenoot‘ van de
Wuppertaler erweckungspredikers, wanneer hij zegt: ‘In Elberfeld hat bisher [...]
Jor (G.D.) Krummacher’sche Calvinismus einerseits und [...] der absolute
[ utheranismus, wie ihn [...] Sander vertritt, fiir Christenthum gegoltefl. Der
weitherzige [...] Doring [...] und [...] Strauss haben daran nichts éndem konnen;
e hatten kein festes Lehrgebiude, und sie schlugen nicht so wie Krummacher
und Sander stets auf den einen Nagelpunkt.””*

CUCitaacing . MTHIOI"S[){N', Die Anfiinge des CVJM in Rheinland und Westfalen, o.c., 243.
“n O, Tuncke, Die Fussspuren Gottes in meinem Lebenswege, Bd. 11, o.c., 27 en 31.
" A, Lind, ‘Dic Erweckungsbewegung — Ferment der Spaltung oder Weg zur

inhei liufige i 4 .), Erweckung am
Cilwihenscinheit ! (Vorliufige Uberlegungen)’, in U. Gébler/P. Schrgm (Hg.), \
H,..q‘n:: des 19, Juhrhunderts, Amsterdam, 1986, 39. Ook een prediker al§ AFr.C. Vilmar
(1800 1868) in Llessen gaat uit van de foutloosheid en de theopneustie van de gehele

Fethye Schrift, Vilmar zege: “Wij hebben een terugkeer nodig naar de onfei}baarheid van
oo H.il..-l' In S. Holibaas, ‘Fundamentalistische Bibliologie im Protestantismus des 19.
. Bil m est
fabihandents — Amerikanische, Deutsche und Rheinische Streiflichter’, in MEKRh, 1994,
Iy 43, (59 182, cit 170,
[ VY TR (12
by o, o ‘
e 'nu‘,n in 1 ELebagen, Dev rheinische Protestantismus, lissen, 1924, 166.
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De door de Aufklarung ingeleide historische krijek die ook geen halt hield bij
de Bijbel, is ook in het Wuppertal bekend gewoden, Krummacher hekelt fel de
zogenaamde Verlichting die eerst de steife, todt« Rechtgliubigkeit verichtlicht
voorstelde, zelfs de “Werth der Glaubenslehre’ al, verachtelijk aanzag en vervol-
gens deze ‘fakkel van de dwaalleer’ de gemeent« jnslingerde en ‘der Schrift fiir
Irreum erklare” werd. ‘Nun schrie man: Veryynft! Vernunft! Aufklirung!
Aufklirung! Mit dieser Fackel beleuchtete ma; denn alles und steckte es in
Brand, so dass der ganze Katechismus, ja die ganz heilige Schrift, wenn sie nicht
feuerbestindiges Gold gewesen wiiren, ganzlich i) Rauch aufgegangen sein wiir-
den, wie sie es fiir viele Kirchen, Gemeinen, Gegenden und Linder wirklich
sind. So steht’s nun in dieser unserer Zeit."” Wz de zaken van de religie betreft
leven wij, zegt Krummacher, in een tijd van bijondere frivoliteit, waarbij men
zich niet bekommert om zijn zaligheid en men e1jet voor terugschrike ‘der hei-
ligen Schrift selbst keck zu widersprechen, als ol gje es besser wussten’.'**

Geyser kan zich niet sterk genoeg uitdrucken om zijn afkeer van het
‘Vernunfstdenken’ van de theologische docentey weer te geven, die de Bijbel
voor onecht verklaren en deze als een lijk in eqq anatomische les behandelen.
De Wuppertaler erweckungspredikers stonden o) g¢n lijn met de overheersende
gedachte binnen de grote erweckungsbeweging en wel hierin, dat men een
onvoorwaardelijk vertrouwen had in de geloofyaardigheid van de Bijbel. De
onfeilbaarheid van de Bijbel was het uitgangspint voor elke erweckliche ver-
kondiging.

Heel scherp zegt Geyser over theologische doceyten die de Bijbel met hun ver-
stand overheersen: ‘Het zijn “Priester der Vernurftg(")ttin" die de mensen van het
ware geloof beroven en in hun gewaande wijshed naar een nieuwe God zoeken
en die proberen een nieuwe wereld te fabriceren Her zijf niet anders dan valse-
munters.”

Men kan tussen de beide Testamenten me: het oog op de kwaliteit geen
onderscheid maken en er is geen deling mogelijk Met Luther wordt de Bijbel als
Woord Gods gezien, maar anders dan bij Luthet worden beide geidentificeerd, en
te onderscheiden, zodat zowel het historische bew 1stzijn ontbreekt alsook Luthers
persoonlijke opvatting van het Woord Gods in Je persoon van Jezus zelf. Deze
identiteit wordt ook niet ter discussie gesteld, winneer onder de eis naar de ‘lou-
tere en reine leer’ verstaan wordt: het ‘daar staa, e bijbelwoord’.

' Die Wanderungen, o.c., 521-522. Krummacher zegt ¢3¢ men voor het begrip ‘Aufklirung’
steeds meer het begrip ‘Bildung’ gaat gebruiken. Ny noemt men het ‘Rationalismus d.i
Vernunftslehre, nach welcher der Mensch kein Stinder ist und Jesus kein Erléser. [...] DL‘I:
Stolz verdringt die Demuth. Der freie Wille soll an cie Stelle der freien Gnade treten ur
letztere ist so verrufen (= berucht, JK), dass sie nicht e}y genannt werden darf, ohne alles
wider sich zu reizen.’ ' ‘

##* Die Wanderungen, o.c., 116. Voor Krummacher geeft 4¢ Jiteraruur it die tijd met titels als:

‘Schrift und Vernunft’ en ‘Die Bibel, ein Werk der giilichen Weisheit’ al aan dat de men-

sen die werkelijk opgebouwd wilden worden hun hei eders moesten zocken, (e, 718

Zic ‘Fundamentalismus im Rheinland', in MEKR, 194, 178, Cirant Gieyet i ¢ ;‘::”,,,,n‘(.],‘.

Schriften, B, 1, 160, ' '
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Volgens Krurmmacher hebben alle predikers de plicht om zich in hun preken
nauw bij het geoppenbaarde Woord van God aan te sluiten.' Voor Kohlbrigge
veldt ‘ein rechtschaffener Prediger darf nichts Anderes predigen, als was Paulus
gepredigt hat’. Wie volgens hem wat anders naar voren brengt op de preekstoel,
‘der ist kurzweg werflucht’."" Geyser geeft het advies ‘Wenn das Auge auf dem
Worte verweilt, dann entsteht Licht’; gebeurt dit niet dan spreken de mensen
maar wat ‘ins Blaue hinein’.’*® Geyser leest de Bijbel 26 met een gereformeerde
bril op, dat voor hem zelfs Paulus gereformeerd was, om daarmee aan te geven
Jdat Paulus zich strikt hield aan datgene wat geschreven staat in de Bijbel."* De
preken van Krunnmacher, Kohlbriigge en Geyser zijn gedocumenteerd met vele
hijbelse bewijzeni. De vele tekstverwijzingen in hun preken geven dit ook aan.
Ook Die Lehre des Heils van Kohlbriigge' — een leerboek in catechismusstijl —
peeft gedurig bij de antwoorden de bijbelse vindplaatsen. De preken beginnen
vaak met een parafrase van de preektekst in de context van het hoofdstuk.

et Woord wordit letterlijk opgevat,'”! en de predikers proberen telkens de oor-
spronkelijke betekenis van de tekst zoals die in het Hebreeuws of Grieks luidt, tot
hun recht te laten komen.'”” Alledrie de erweckungspredikers benadrukken ook
de noodzakelijkhieid van de Heilige Geest bij de overdracht van het evangelie.'”

1o Vorzugsweise ist dies die Schuldigkeit aller Prediger des Evangeliums deren Vortriige sich
wvenau an das geoffenbarte Wort Gottes anschliessen missen.” Hauspostille, Supplement’ Hefft,
37.

1t Apostelgeschichte;, Cap. 2-10,131. Op een andere plaats zegt Kohlbriigge: ‘Wenn ein Prediger
Einem etwas vorhalten will, so soll es die Schriftwahrheit sein. Die Lehre sowol wie die
Anwendung soll darauf beruhen was die Schrift sagt.” In Sieben Predigten iiber das dritte
Kapitel des Propheten Sacharja, 3. Aufl., 1855, 18.

11 Gesammelte Schriften, Bd. IV, 134.

1 7ie in Gesammelte Schriften, Bd. VI, 49. ‘Ein durch und durch reformierter Mann war dieser
Paulus, der nicht iiber das hinausdenkt, was geschrieben steht.”

" | LE Kohlbriigge, Dic Lehre des Heils in Fragen und Antworten, Elberfeld, 1903.

1! Vpl. Licht und Recht, Bd. VIL, 7; Bd. IX, 47.

" Hauspostille, 1, 55 11, 14; V, 47 en 49; VI, 59 (hier staat in de tekst het Griekse woord dorea);
XIX, 198; XXXI, 339; Die Wanderungen, 175 en 176, 188, 214, 263, 282, 392, 559
Kohlbriigge in Aus tiefer Not, 84 en 138; Over Psalm 1, Zoetermeer, 1994, 46; in De een-
woudige Heidelberger gecft Kohlbriigge in enkele bladzijden de Hebreeuwse en Griekse bete-
kenis weer van het woord ‘verlossen’, 95-98. Van Geyser, een nauwgezet filoloog, hebben
wij diverse voorheeklen in Gesammelte Schriften, Bd. 1, 128, 135 ‘Die richtige Ubersetzung
Jautet folgendermassen: ...", Bd. I, 172 ‘Lies daher das Neue Testament im Grundtext ..."; Bd.
IV, 134 hier verklaart Geyser dat hij bij de bestudering van zijn preken steeds de grondtekst
voor ogen had; . VI, 80; Bd. VI, 111-161 bij de verklaring van de profeet Joél staat het

jeheel vol met citaten in het Hebreeuws en het Grieks; Bd. 11, 26: ‘Erstlich habt ihr schon
Ans meiner Ubersetzung? des Textes vernommen, dass der Apostel etwas anderes geschrieben
I\:Il.'

i de oveelheid vin deze getuigenissen lichten wij er enkele uit bij Krummacher en
Kohlbriigge, Geyser noemt de 1eilige Geest daarentegen relatief weinig! Krummacher:
Heanspostille, o.c., ‘Al lreilich, diese Méinner hatten den heiligen Geist, und der war's, der
dureh sie redete, 1, 105 Dies (het geloof, JK) kann nun niemand anders bewirken, als der
il Geist durehs Fangelium’, XXXVII, 417; Hauspostille, Supplement’Heft, 65: ‘Dieser
Cilaubie aber st des hetlipen Gieistes Werk .20, ook 71-72; Kohlbriigge: De eenvoudige
Heidelberper, ou -, ‘Men ontvange akzoo deze Teilige Geestnietals men Gods Woord, de
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Bij ‘het Woord’, denkt Luther overigens vaker dan de erweckungspredikers aan
het gepredikte Woord — de viva vox evangelii — dan aan het geschreven Woord,
de Schrift. Ook valt bij Luther een andere lijn op, namelijk deze, dat God door
de werking van Zijn Geest het Woord effectief maake, bij wie en wanneer Hij
wil."”** Hier is sprake van een accentverschil. Luther verbindt sterker dan
Kohlbrigge de werking van de Geest aan het Woord van de prediking.
Kohlbriigge heeft het vaker over de Schrift als werkplaats van de Heilige Geest.
De Schrift is voor hem Gods Woord en heeft een duidelijke boodschap.
Hetzelfde geldt voor Geyser die zegt dat wij het evangelie ‘aus dem Worte seiner
Macht, aus der Kraft seines heiligen Geistes, aus dem Vorsatz der Ewigkeiten’
horen.'?” :

Kohlbriigge heeft grote affiniteit met Luther. Dat kan ook haast niet anders,
omdat hij is grootgebracht in de ‘nestwarmte’ van de lutherse reformatie.
Gaandeweg heeft hij ook Calvijn leren kennen en waarderen. Kohlbriigge neemt
het Woord in de gestalte van de verkondiging hoog op, maar bij hem vinden wij
daarnaast, vaker en nadrukkelijker dan bij Luther, de Schrift vermeld als werk-
plaats van de Heilige Geest. Deze geconcentreerde aandacht voor de dieptedi-
mensie van het werk van de Heilige Geest heeft Kohlbriigge, alsook
Krummacher, met het piétisme gemeenschappelijk.

Kohlbriigge deelt niet de relatief hoge waardering van de rede, maar hij is over-
tuigd van de levensscheppende kracht van het Woord.'* Dat is de kracht van de
erweckungsprediking. Bij de erweckungspredikers is de prediking een dialogisch
gebeuren. In deze prediking zien wij dat God het gesprek met de mensen aan-
gaat, waarin Gods geboden en beloften klinken, maar waar ook plaats is voor de
klachten, vragen, vreugde en innerlijke roerselen van het menselijk hart. De
prediking is niet louter descriptief, waarbij het voor de hoorder lijkt of hij/zij toe-
schouwer is, maar in de erweckungspreek gaat het erom dat zijn/haar zaak in het
geding is. God mikt in de prediking op de hoorder en heeft deze op het oog. De
hoorder weet dan: God heeft in de prediking mij op het oog.

prediking van Zijn heil veronachtzaamt, te lui is om zich daarin te oefenen, en niet begeert
daarin onderwezen te worden! De Heilige Geest en de onderwijzing gaan hand in hand,’
284; ‘In de prediking des Woords, waar dit Woord in het hart valt, ontvangt men de Heilige
Geest, en met de Geest de Heere Jezus in het hart, ..., 277; ‘De Heilige Geest werkt dus het
geloof in onze harten door de prediking,” 348. Geyser: Gesammelte Schriften, o.c., IV. Bd,,
‘Nicht als ob der Heilige Geist aus sich selbst rede oder ein anders lautendes Zeugnis denn
die Schrift ablege, sondern er erinnert uns kriftiglich an alles, was der Sohn Gottes getan
und geredet hat ...

175 Zie ook A. de Reuver, ‘Bedelen bij de Bron’, o.c., 37.

1255 Gesammelte Schriften, Bd. 1V, 88.

1% Een prachtig voorbeeld vinden wij hiervan in H.E Kohlbriigge, Apostelgeschichte, Cap. 2-10,
o.c., T ‘So predigt also das Evangelium: Gottes Gerechtigkeit geht iiber unscre
Ungerechtigkeit! Der heilige Geist kommt itber das Volk! Wunderbarer Tag! Ein Tag, der
sich oft wiederholt hat in der Kirchengeschichte und in der Geschichte der einzelnen
Herzen. Man ist todt und mit Einem Mal umgeschaffen und lebendig gemacht! Blind, und
sehend! Ein Stein, und das steinere Herz ist weg und ein fleischernes Herz ist da! Man ist
hartndickig und weigert sich, sich zu beugen unter das Wort, und man ist demithig unter
dem Wort und beugt sich in Staub und Asche vor der Majestit; vor der Gnade und Liche
den Viters nnsers Tlerm Jesu Christi.

De directe oproep tot geloof hebben de erweckungspredikers weer meer
yemeen met de reformatoren dan met met de piétistische predikers. Hun visie op
het Woord sluit aan bij die van de reformatoren. In de Nadere Reformatie dreigde
het Woord te: worden ontgeestelijkt en verzakelijkt. Dit kwam volgens De Reuver
Joor de interesse van de gereformeerde orthodoxie in een gedetailleerd uitgewerk-
te inspiratieleer. Er ontstond een formalisering van de Schrift die contrasteerde
met de reformatorische nadruk op het materiéle aspect van de Schrift.”””

e Wuppertaler erweckungspredikers hebben niet op de scholastische manier de
reformatorische theologie tot uitdrukking gebracht. Zij hebben op een levendi-
pe wijze door schriftonderzoek het evangelie verkondigd en dat heeft grote
indruk gemaakt. Het was geen archaische, dogmatische theologie, maar een
levensbeweging die zich sterk richtte op het opbouwende, waarbij opbouw geen
yremoedsheweging was, maar een appel tot het aannemen van de Waarheid. Dit
klopt ook met wat Nebe schrijft over de prediking in het Rijnland, waar ore bibli-
co pepreekt werd. Er was veel aandacht voor de vrije genade van God en er was
veel meer sprake van opwekkingen en bekeringen dan bijvoorbeeld in Berlijn,
witar veel meer de logische rangschikking in de preken plaatsvond.'®

1X.4 Bijbel en Woord Gods

I et is opvallend dat na het baanbrekende werk van Bengel en na de Aufklirung
Je verwijzingen en de bewijsvoeringen uit de Bijbel zorgvuldig uitgekozen wor-
Jen. Maar voor de erweckungspredikers geldt dit niet. Hier is eerder sprake van
¢en reformatorische herleving, want ze gaan met de Bijbel om zoals vroeger, als
cen arsenaal waaruit de bewijzen geput worden, waarvan men zich vervolgens
vitjelijk bedient.

Dit gebeurt tegen de achtergrond van een schriftverstaan dat de gehele
14nhel, Oude Testament en Nieuwe Testament, van begin tot eind zonder onder-
w heiding als Gods Woord ziet. Deze schriftelijke eenheid wordt in de formele
svereenstemming met alle bijbelse geschriften gezien, zodat de veelheid van de
hewijzen in de preken deze overeenstemming met het Woord van God dienen te
Lewijzen. Aanzetien, die gekomen zijn uit het piétisme, het grondig lezen en filo-
lopeseh nazien van de bijbeltekst (zie het werk van Francke), gevolgd door het
hedorisch-kritisch onderzoek in de Aufklirung, bleven buiten beschouwing.

Nt it biblicistisch schriftelijk vastgelegde karakter van het Woord Gods
i hben de erweckungspredikers in Duitsland de mondelinge categorie in de
potalte van de prediking duidelijk erkend. Voor hen betekende het dat Gods

Woord preleerd diende te worden. Het is altijd mondeling overgebracht'™, want
21 ] Veenho!, Revelatic en Inspivatie, o.c., 14, 24.
C I Heomletische povretten, o.e., 389,

b TLE Kobbiggee, Apostelgeschichie, Cap. 210, 47, in cen preek uit hoofdstuk 5:12-33:
"ot Ciott divs o mittebban oder anmiteellar? Micelbar! denn der Engel sagt: ‘Redet alle
Winte dieses Tebeny’s Abo dieses Deben koot einem Volk und in cine Gemeine auf den
el den Worten | Die Worte aollen gepredign werden.!




het Woord dient verklaard en verkondigd te worden."® Het geloof is uit het
gehoor en hoe zullen de mensen tot geloof komen wanneer het heil hun niet ver-
kondigd wordt? Deze gedachte van Paulus wit Romeinen 10:14-15, in de
Reformatie zo sterk benadrukt, heeft ook bij de Wuppertaler erweckungspredi-
kers postgevat. Zij hebben dan ook alles van de prediking verwacht.
Krummacher zegt in een preek uit Johannes 16:18, gehouden op de zondag na de
Reformatieherdenking van 1817, dat de gereformeerde kerk zich nooit naar
Zwingli of Calvijn heeft laten noemen, maar dat altijd gevraagd werd ‘ist’s
schrifeméssig?”'*! Dat was voor haar de norm.

Voor Kohlbriigge zijn de prediking en het onderzoek van het Woord van God z6
belangrijk dat hij zelfs spreekt van een ‘onderduiken’ in het Woord Gods.
Daardoor doen de mensen telkens nicuwe vondsten.2® De prediking fundeert
ook de samenkomst van de gemeente en het preckambt. De gemeente wordt dan
ook vermaand de dienst van het Woord getrouw bij te wonen. '’

Dit alles dient door Gods Geest omvangen te worden, zonder Welke er geen wer-
king van de prediking is. Gods Woord met Gods Geest heeft volgens
Krummacher en Kohlbriigge de belofte dat het uitwerkt wat God beoogt en
belooft.”** Deze noodzakelijkheid van de Geest wordt door Krummacher en
Kohlbriigge expliciet, door Geyser meer impliciet, onderstreept. Tegelijk komt
op deze plaats ook de prediker in beeld, wiens opdracht en gevaren omschreven
worden. Vanwege de importantie en uitwerking van de preek, is ze ook het mik-
punt van de aanvallen van de duivel.” Maar met de verbinding van Woord en
Geest, die ook Luther realiseerde, gelukte de sprong naar een overtuigende
onderscheiding van Woord Gods en prediking niet helemaal. Wanneer men van

1“9 Zie de verschillende aanwijzingen in De eenvoudige Heidelberger van Kohlbriigge: ‘Sinds dic

tijd (het offer van Christus op Golgotha) heeft Hij steeds en voor aller oogen Zijn gemeen-
te — al waren het er slechts twee of drie — beschermd. Zijn gemeente waarin de triomphan-
telijke prediking: Het is volbracht! zou weerklinken’, 41; ‘Intuschen door de prediking, door
de leer moeten wij toch de troost ontvangen, 214.

"' Hauspostille, Supplement ‘Heft, Reformationspredigt Joh. 10:16, 17-30, cit. 25.

"2 Q.c., 48.

" ‘Seid und bleibet einmiitig! Versiumet nicht aus fleischlichem Vorwand den offentlichen
Gottesdienst, den einmiitigen Gesang und das Lob des Herrn, das einmiitige Gebet.’ In F.11
Kohlbriigge, Festpredigten, 2. Autl., Stuttgart, 1895, 379.

" ‘De Heilige Geest [...] om het woord des Evangelies op zich toe te passen, om het toc te
stemmen, om er voor zichzelven ja en amen op te zeggen, — om te verzegelen, dat Go
waarachtig is, — om te erkennen: cok voor mij heeft Hij zijn Zoon gegeven, en door hel
geloof werd Hij mijn eigendom.’; ‘En predike de Heilige Geest het Evangelie aan de bedruk -
te ziel, leert Hij haar inzien, dat God in Christus een God van alle genade, een Vader hij
Wien veel vergeving is, ... G.D. Krummacher, Dagelijksch Manna, o.c., 112 en 113, zic ook
[15.In de prediking des Woords, waar dit Woord in het hart valr, ontvangt men de Heilipe
Gieest, en met de Geest de Heere Jezas in het bare, en i smart, noad en dood zal 1 lij hewij
seny dan Hijis het Hoofd om te helpen.” TLE Koblbeiyge, D conmnndipe Heidelberoer, 277,

PLLE Kohibigse, Apostelpeschichte, Cap. 210, 30w,
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het Woord Gods spreekt, bedoelt men de Bijbel. Deze moet gepreekt ‘worden.m
De Heilige Geest en de onderwijzing vanuit het Woord gaan hand in h‘a.md‘

Krummacher geefft aan dat er zonder de Heilige Geest geen spr.ake kan zijn van
cen christen, want de Heilige Geest werkt namelijk ‘Erkenntniss, Bussfemgk?lt
und Glauben’, maar ‘Dies kann nun niemand anders bewirken, als der he‘il. Geist
durch’s Evangelium’.”® De christen ontwaake uit de geestelijke slaap der de
Geest en het Woord’. Hij wordt door de kracht van de Heilige Geest geleid en

H : 11269
hij wordt door de Heilige Geest ‘aangegord om beslist te geloven’.

Ook voor Geyser is er een onlosmakelijk verband tussen het werk van c%e Geest
en het Woord. Hij zegt zelfs dat de Heilige Geest het Woord tot ‘Geltung’ brengt.
Zo zegt Geyser dat het tot het werk van de Geest behoort om te troosten en te
verzekeren want ‘alles Leben kommt von ihm allein’. Hongert en <)io‘rst een mens
naar de gerechtigheid, ‘so hat der heilige Geist sein Werk in 1.hm . D?nn soll.en
wir aber nicht meinen, dass er uns eine neue Offenbarung bflnge; nein, es wird
nur das Wort lebendig gemacht, dass der Herr geredet hat.”*"

De erweckungspredikers kunnen de mondelinge gestalte van het Woord Gods als
prediking nauwelijks beschrijven. Dat komt vooral omdat ze 'het Woord van 'God
en de Bijbel met elkaar geidentificeerd hebben. Weliswaar dient dit Woord inde
preschiedenis ook gepredikt te worden, want daartoe heeft Go{d immers het
preekambt ingesteld, maar het blijft het Woord Gods in de b.md1.r'1g aan de
Bijbel. Om die reden wordt in de erweckungsprediking het schriftelijke bijbel-
woord als een eeuwige waarheid, mondeling herhaald. Wie de Bijbel heeft, heeft
ook Gods Woord. Hier wordt het onderscheid met Luthers inzich{tgn over de
preck duidelijk. Volgens Luther is het Woord Gods in zijn komen‘vn] en niet gls
-odanig aan de Schrift gebonden, dat men zeggen kan: ‘Wenn ich die Schrift

habe. dann habe ich Gottes Wort, niemals ist das Wort in diesem Sinne an die
¢ 3

Schrift gebunden.”*"

LR § i De eenvoudige Heidelberger, 348, waar Kohlbriigge het erover heeft dat de
i Ll.l.lgglézztg iee't geloof werké;, “Waardoor? [...] door de prediking van het heilig Evangelie.
e prediking is dus noodzakelijk. Het is noodzakelijk, dat men op de. dag des’ Heeren de pre-
diking hoort en dagelijks een hoofdstuk of twee in de Heilige Schrift leest. G

" /ie TLE Kohlbriigge, De eenvoudige Heidelberger, 284: ‘..Hoe komt men er nu toe, deze eczist
(¢ ontvangen en daaraan deel te hebben? Onmiddellijk, dogr de“genade des Vadets en de
verdiensten van Christus. Tegelijkertijd geschiede dit ook mldde!l]k door’ de prediking van
het evangelie. [...] De Heilige Geest en de onderwijzing gaan hand in hand.

Cecn), Krammacher, f‘[ﬂMS[)OSEille, XXXVII, 413 en 417.

"y De andelingen Israéls, 275, 111, 237.

" i Glesamelte Schriften, Bd. V., 169. . . ;

Vo Zie hicrover Cl Graafland, ‘Luthers leer van Woord en Geest in relatie tot het gereformger
protestantisme’, in C.Granfland/J. Kamphuis (red. ), Luther en het gereformeerd protestantisme,
o, 208210, Cit.in de cekst in FL). lwand, Luthers Theologie, Nachgelassene Werke, Bd.

W20 L Twand citeert hier Luther: ‘Bvangelium ist und soll nichts anders sein denn eine
I(‘A‘il(‘ oder Historia von Christus, pleich wie unter den Menschen geschieht dass man ein
Baoeh schreibt von einem Konige oder Fiesten, was er getan oder gereder und erlitten hat

oy ,
i seinen Fpen,




Voor deze ongebondenheid van het Woord Gods tegenover de Schrift — die
natuurlijk geen absolute ongebondenheid was, maar juist één tegenover de
Schrift — hadden de erweckungspredikers geen oog. Hun preekbegrip waarin de
prediking als uitleg van het Woord Gods gezien werd, wordt door een biblicisti-
sche preekopvatting gevormd, waardoor het Woord Gods als het ware in de
omraming van de bijbeltekst vastgezet wordt. Wanneer het Woord op deze wijze
in de tekst opgaat, kan de prediking meermalen, zoals ook is vast te stellen, her-
haling zijn van het geschrevene met steeds andere, niet eigen woorden.

In de discussie van die tijd om het verstaan van het Woord Gods en zijn betrek-
king tot de Schrift is het onderscheid dat de reformatoren hebben uitgewerkt,
verregaand vastgehouden. Harms geeft de Bijbel de predikaten ‘primsres Zeugnis
des Evangeliums’ en ‘Urkunde der kirchen-griindenden Predigt’. Tegelijkertijd
benadrukt hij ook de mondelinge gestalte van het Woord Gods dat Schrift werd,
om van geslacht tot geslacht doorgegeven te worden. Zo wordr iedere aanzet tot

een identiteit vermeden. Harms ziet in de Bijbel het Woord Gods in menselijke '

taal. De prediking is tegelijkertijd het Woord van God, wanneer de Bijbel als
volgt wordt ingedeeld: I. Gibt der Predigt Inhalt; II. Lehrt sie den Vortrag; IIL

Verleiht ihr die Berechtigung; IV. Halt sie in Schranken’.'””2 Duidelijk wordt hier |

dat Harms de in de Reformatie erkende mondelinge gestalte van het Woord
Gods zag en Luthers leer, dat het bijbelse Woord verkondigend Woord van God
is, overgenomen heeft.

Daarin onderscheidt Harms zich van veel erweckungspredikers, ondanks een
sterke affiniteit met hen. Harms wilde met deze definitie van het Woord Gods
en de prediking het gevaar tegengaan, dat de erweckungspredikers in het Woord
neergelegd hebben, namelijk het leerstellig doorgeven van een bijbelse inhoud
door de prediking. Hij schrijft: ‘Nein, sage ich, die Kirche ist weder Schule noch
Auditorium; hierhin oder dorthin gehért das Mitteilen der Kenntnisse, in die
Kirche aber gehort es nicht.”*” Dit blijkt ook daaruit, dat de gemeente uit ‘con-
firmierte’, uit personen ‘mit dem Wissen eines Predigers, weitgehend aus stets
derselben Personen’ bestaat.'*™

Tholuck onderscheidt zich in dezen van Harms, omdat hij diens leer- en ken-
nismededeling op de kansel te gering achtte. “Wo einmal der heilige Geist im
Herzen eines Zuhérers wohnt, da wird jede neue Erkenntnis der Wahrheit, oder
ihre Anwendung auf’s Leben auch eine Kraft des Lebens werden.”?” Hier komt
naar voren wat Kantzenbach met recht als argumentatie van de klassieke erwec-
kungstheologie aangeduid heeft: men moet niet van de eigen aard van de bijbel-
se geschiedenis uitgaan maar van het testimonium internum;'?* de ervaring van e

4 Cl. Harms, ‘Wie die Bibel sich zur Predigt stelle’, in Ausgewdhlte Schriften, Bd. 11, 301;
Wintzer, Claus Harms, Flensburg, 1965, 89, 107. Pas later heeft Harms Bijbel en prediking
op gelijke wijze als Woord Gods aangeduid.

28 Cl, Harms, Mit Zungen, Ausgew. Schriften, Bd. I, o.c., 388.

1% ‘Das wenigste an der Religion ist Lehre, das meiste ist, oder richtiger gesagt, sic sclbst isl
Leben, dass zur Lehre kommen muss, wenn dic nicht ganz tot bleiben soll.” O.c., 388.

25 AL Tholuck, Vorwort zur zweiten Sammhmg_, XV1i.

e WL Kantzenbach, Theismus wnd biblische Uberliefering, Statimet, 1965, 51,

Heilige Geest ir het hart. In verbinding met de ‘leitenden Vorsehung Gottes’
leidt dit tot een schriftbeschouwing die aan de ene kant uitgaat van betrouw-
haarheid, zonder onjuistheden over woorden en daden, en aan de andere kant
het toeval in de geschiedenis van het bijbelboek vrije speelruimte laat. De histo-
rische schriftplaatsen hebben de woorden van de Verlosser immers niet in de
meest letterlijke zin overgeleverd, ‘wie weder auf eine innere, noch auf eine #us-
wre Weise die Vorsehung bei den Abschreibern Varianten des heiligen Textes
Ahwewehrt haben’."” Tholuck werd daardoor voor een star biblicisme bewaard.
ok de leer overwoekerde zijn preken niet, omdat hij van een preekbegrip uit-
ping, dat in aanzet uit het leven van de prediker met de gemeente ontwikkeld
was. Noch Harms noch Tholuck, die op lutherse erweckungspredikers een grote
mvloed hadden, kunnen dus voor biblicisme in het schriftverstaan en in de pre-
Jiking aangevoerd worden.

Ook in de wetenschappelijke homiletiek van de negentiende eeuw heeft een
hiblicistisch schriftverstaan, waarin Schrift en Gods Woord identiek waren, geen
weerklank gevonden. Zoals over het preekbegrip al is aangegeven, moet de pre-
Jdiking als verkordiging bij Nitzsch ‘aus Glauben zum Glauben fithren’. Over de
mdeling van het Woord Gods en de Heilige Schrift schrijft hij: ‘Uberhaupt sind
Wort Gottes und hl. Schrift verhéltnismissig verschieden, so gewiss als ihre
I'inheit eine unldsbare ist. Den Unterschied schlechthin verldugnen, wiirde das
Verhiiltnis des Gottlichen zum Menschlichen in der Offenbarung, das Verhiltnis
et miindlichen und schriftlichen Mittheilung, den ganzen Zustand der Apostel
uned Propheten vollig verdunkeln heissen, wiirde aber namentlich der Predigt
.um Verderbnis gereichen, wiirde die Auslegung zum Mystificiren und
Alleporisieren reizen und nothigen.”*”

| lier wordt dus het onderscheid tussen Schrift en Gods Woord daarin
peptond, dat zowel God als mens aan de overlevering deelgenomen hebben. De
wlentiteit tussen Woord Gods en Schrift zou Nitzsch als een ‘mystische Abweg’
aanduiden, die schade aan de zaak zou doen. Openbaring van het Woord Gods
t e Schrift worden ook door Palmer onderscheiden wanneer hij vooral aan de
cvangrelicén een aandeel in de openbaring in Christus en aan de levende Geest
i e kerk toedicht. Evenwel vinden wij mijns inziens bij hem een vorm van
inepinatic, die weliswaar niet voor de tekst geldt, maar die een beroep doet op de

el

Mets peelt aan dat Nitzseh ‘ohne Zweifel zwischen Schrifttext und Wort Gottes bewusst
it hetdet maa i also der Schriferext nuar als das Mittel erscheint, durch den das Wort
Gt una mitgeteilt wird, so kennt er offenbar kein Wort Gottes, das nicht in sollcher
Wt vermittelt wite, Weder das Bewusstsein, Zeuge zu sein, noch die innere
\‘,.|];|||;.Ia'lilit'll it den pepenwiirtipen Zustinden konnen den Zugang zum Worte Ciottes
e et Dep Hlethipenschniferext st cine notwendige Vorsussetzamss In Der Plover ind
e Prediet, o L 000 Cie i de ekt KL Nl Praktische " Pheologie, 111, 48v.




schrijver, zonder dat daaruit een identiteit afgeleid kan worden.””” In kwaliteit
bestaat er echter geen onderscheid. _
Het goddelijk karakter is zowel in Christus als Woord Gods alsook in de Schrift
gewaarborgd, maar er is wel verschil in de vorm. ‘So haben wir nun ein urspriing-
liches Wort Gottes in der That seiner Offenbarung, und ein fortgesetztes in der
geisterzeugten Rede — also ein Wort in Christo und ein Wort aus dem Geiste
Christi’.” De voor de goddelijke kwaliteit noodzakelijke christologische betrek-
king wordt door Palmer alleen voor de evangelieén gegarandeerd, die ‘evangeli-
sche Geschichten’ bevatten, en niet voor de brieven en het Qude Testament.
Palmer maakt hier een onderscheid binnen de Bijbel zelf volgens tamelijk for-
mele criteria. Wanneer de geschiedenis van Jezus niet expliciet tot uitdrukking
komt, dan is daaraan tegelijk een mindere kwaliteit verbonden. Ook andere
negentiende-eeuwse homileten als Henke, Vinet en Christlieb volgen in hun
schriftbeschouwing de lijn die in die tijd gevolgd werd.'®

Ten slotte wijzen wij hier op Schweizer, die het Woord Gods ziet als de stof waar-
uit gepreekt moet worden, wanneer hij de volgende definitie geeft: ‘Dieses
Objektive, uns urspriinglich gegeben im Zeugnis der heiligen Schrift, und das
Subjektive, gegeben als wirklich vorhandener Glaube, bilden zusammen den
homiletischen Stoff, dessen Vollkommenheit im Ineinander-aufgehen beider
besteht.”"* Het Woord van God wordt ook door hem onderscheiden van de
Heilige Schrift. Hij houdt het als het ‘Objektive’ voor waar, maar laat het als
Woord Gods pas tot werking komen wanneer ook het ‘Subjektive’, namelijk de
in het geloof toegeéigende Christus, erbij komt. Hij stelt dat de Schrift als voca-
tio externa tegenover alle latere traditie steeds een voorsprong zal hebben, hoe-
wel de inspiratietheorie als doel van de fundering van een bijbelautoriteit daar-
over heen geschoten is. De vocatio interna et efficax ontstaat pas door het subjec-
tief gegrepen worden door de kracht van de Heilige Geest.

Ook Schweizer heeft de dimensies van het Woord Gods tot in de kerkdienst
nagetrokken, en zegt, dat ‘es kultisch verkiindigt wird und die Predigt ein Akt

des Gottesdienst sein miisse’.'”’

' Chr. Palmer, Evangelische Homiletik, o.c., 47: ‘Das Evangelium, wie wir als Schrift es haben,
hat Theil an beiden Offenbarungen; sein Inhalt ist die That Gottes in Christo, seiner Form
aber ist er selbst bereits ein Wort aus dem Geiste, denn erfiillt und getrieben von diesem
haben die heiligen Manner die Geschichte Jesu geschrieben: in ihnen beriihrt sich dic
Unmittelbarkeit der Erscheinung Christi selbst, d.h. der gottlichen, thatsichlichen
Offenbarung im Sohne, und die erste Frische, die Urkraft des gottlichen Geistes; und das
Product dieser zeugenden, Leben erweckenden Bertihrung ist die biblische Darstellung der
Geschichte Jesu, d.h. sie ist inspiriert, und unterscheidet sich dadurch sowohl von jeder
apokryphischen Darstellung als von jeder spiteren wenn auch aus demselben Geiste her-
vorgegangenen Nacherzihlung.’

120 O.c., 45. :

"8 E.L.Th. Henke, Liturgik und Homiletik, o.c., 389v; A. Vinet, Homiletick, o.c., 1-3; Th.
Christlich, Homiletik, o.c. 121v.

AL Schweizer, Homiletik der evangelisch- protestanischen Kivche, Vetpeiy, 148, 143,
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De preckopvatting in het Wuppertal was geisoleerd van alle contemporaine
pogingen om de betekenis van de prediking in de kerkdienst en verkondiging te
definiéren. Haar opvatting is door de formele identiteit van Heilige Schrift en
Woord Gods gekenmerkt, een betrekking die uit Luthers verstaan van het
Woord Gods geisoleerd werd. Ook is het door Luther met voorrang gebruikte
karakter van het Woord Gods in de persoon van Jezus Christus niet vastgehou-.

den.

De mondelinge structuur van het Woord Gods wordt nu nog in de prediking
vezien, maar dan ook alleen, in zover de formele betrekking tot de Schrift ken-
baar blijft. Het Woord Gods is al gegarandeerd wanneer het schriftelijke bijbel-
woord een uitspraak van de preek door bewijs autoriseert. Luther heeft preek en
Geest met elkaar verbonden en daaruit ook haar werking in de geschiedenis ver-
klaard. Na de orthodoxe verstarring in het piétisme werd dit met de term ‘appli-
catie’ aangeduid. Het ging er namelijk om dat de hoorder zich het gepredikte
Woord toe-eigende.

Hoe hier de rol van de prediker zelf is, hangt in het preekbegrip van de erwec-
kungsbeweging buiten de identiteit van Woord Gods en Schrift aan het getuige-
nis van de erweckte prediker. Deze heerschappij van de schriftgebondenheid van
het Woord Gods in de Bijbel leidde nu ook, samen met de subjectieve opvatting
van Erweckung, tot verlies aan het zicht op de geschiedenis en ook aan taalkun-
dige volmacht.

In de erweckungsprediking was het woordkarakter van het Woord Gods niet

alleen identiek met de Bijbel zelf, maar ook met haar taalkundige vorm. Op het
verschil tussen kerk- en bijbeltaal enerzijds en omgangstaal anderzijds werd niet
mereflecteerd. In dit schriftverstaan was er geen kloof met de geschiedenis,
waardoor het Woord Gods slechts door interpretatie bemiddeld kon worden. De
wentiteit van Woord Gods en Schrift beantwoordde aan de identiteit van de
contemporaine situaties van vroeger en nu. De erweckungspredikers hebben
“eeds de ‘volmacht’” van het Woord Gods benadrukt. Hun prediking was een
‘peladen prediking’. God is daarin tegenwoordig met Zijn volmacht om te oor-
delen, Het spreken van God moest men onverkort vertolken.
Ook in de erweckungsbeweging gold de prediking, naar het voorbeeld van de
Reformatie, als onderdeel van de godsdienstige samenkomst. Maar de lengte van
de preken had formeel al een overwicht op de andere liturgische elementen.
Novendien toont het opbloeien van bijbel- en gebedsuren al aan, dat de eenzij-
Jipe binding van het begrip ‘Woord Gods’ aan de Bijbel daartoe geleid heeft, dat
Jdn Woord in alle onderdelen van kerkdienst aanwezig diende te zijn.

70 hebhen de sacramenten, en dan vooral het avondmaal in deze samenhang,
niet e waardering gehad en zijn ze niet in het bewustzijn van de gemeente
linnenpredrongen, zoals op grond van de algemene beleving van het kerkelijke
leven e verwachten was. Qok dit hangt samen met het schriftverstaan. De
pemcente was pereed om (e horen, maar wanneer er cen avondmaalsdienst was,

wirs het kerkbezoek annmerkelijk minder.




Wat de muziek betreft, alleen aan de posaunenkoren'™ die binnen de gemeen-
ten de aan het Woord gebonden koralen brachten, werd aandacht gegeven. Ook
stond het koraal in het middelpunt van het musiceren van de jonge mannen- en
vrouwenverenigingen, waaruit later de kerkkoren van de gemeente voortgeko-
men zijn.!*®

Deze preekopvatting van de erweckungsbeweging heeft nochtans een wijze
van preken mogelijk gemaakt die een gemeentevormend karakter had. Juist de
binding aan de Schrift, die dit schriftverstaan ook met het oog op de prediking
verlangde, heeft zulke zegenrijke gevolgen gehad.

Daarbij komt nog dat de preekopvatting van de erweckungspredikers niet zoals
bij Tholuck uit een wisselwerking tussen gemeente en prediker ontwikkeld werd,
uit de omgang van de prediker met zijn gemeente, maar uit het biblicistisch
schriftverstaan. Zo noemde de Ravensberger erweckungsprediker Volkening eens
als bron voor zijn preken: ‘l. meine Bibel, 2. meine Gemeinde, 3. mein
Gebet’.!* ‘

Hier dienen wij ook te zien dat de Aufklirung en het Rationalisme, met hun
afzien van de interpretatie van bijbelse teksten, een opening en een leegte gege-
ven hadden, die het biblicisme snel kon vullen. Daar komt nog bij dat de ver-
lichte predikers in het land ook op pastoraal gebied de zaak hadden laten lopen
en dat was in de gemeenten bekend geworden. De prediking in de zondagse kerk-
dienst werd in het Wuppertal aangevuld door huisbezoeken door de predikant en
de ouderlingen, alsmede door een aantal diaconale maatregelen, die weliswaar in
het begin van erweckte predikanten uitgingen, maar die vervolgens binnen de
gemeente een brede echo en actieve medearbeid vonden. In het hoofdstuk over
het kerkelijk leven in het Wuppertal is al aangetoond dat de bijdrage van
gemeenteleden in het gehele kerkelijke gebeuren bijzonder groot was. Ten slot-
te moet bedacht worden hoe dit, door een biblicistisch schriftverstaan gevorm-
de, gemeentebegrip met de Erweckung zelf in verband te brengen is. Hier komen
wij terug op wat in het hoofdstuk over erweckungsbeweging en Erweckung aan-
getoond werd, namelijk dat de oorsprong op de bijbelse begrippen ‘metanoia’ en
‘epistrofe” ™ terug te voeren was. De Erweckung als preekdoel kon dus het beste
met behulp van de Bijbel als ‘preekstof” bereikt worden. Op deze plaats loopt de
erweckungsbeweging van dit land in de pas met de talrijke andere opwekkingen
in de negentiende eeuw, die in hun biblicisme dezelfde gemeenschappelijke ken-
merken lieten zien. Wanneer wij in hoofdstuk XI van deze studie de taalkundige
aspecten met elkaar vergelijken, zullen we dit ook aantonen.

Y Vooral in her Siegerland en binren de Gnadauer Gemeinschaftsbewegung.

v Zie hicrvoor W Fhemann, Johannes Kuhlo, 5. Aufl., Witten, 1974,

DAL Ris by fohann einrich Volkening, 1919, 89,

R Repentate e, tnndng flom one'’s sing’ en ‘conversion’, de Bclay M. Newman, A coniae
Cireele Foglosh dictionan vy of the Nea Tostament, Ulnbted I e Societion, Stuttgzaet, 1971, 115
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IX.5 De Bijbel: het middelpunt van de biblicistische prediking

Wij ontdekten dat de preekopvatting in de Wuppertaler erweckungsbeweging
tot een biblicistische schriftopvatting te herleiden is. Daaruit volgt dat de Bijbel
in het centrum van de prediking staat, want de bijbelse tekst dient verkondigd
te worden, om Erweckung te bewerkstelligen. Uit deze tekst wordt Erweckung
verwacht, weliswaar door het medium van de erweckte prediker, maar verder uit
geen andere bron. Dit wordt duidelijk wanneer wij de bindingen van de preken
aan hun bijbelse teksten nagaan. Uit de bronnen is al aangetoond dat aan de pre-
ken in het Wuppertal een bijbelse tekst ten grondslag ligt.

Wij brengen nogmaals Luther voor het voetlicht om te zien hoe hij deze zaak
aanpakte. Ook hij ging in de regel voor zijn preken van bijbelse teksten uit, die
voorafgaand aan de preken gelezen werden. Zijn schriftverstaan was, zoals aan-
getoond, van een andere aard, maar het piétisme en de erweckungsprediking
stemmen wel met het lutherse gegeven overeen dat de Bijbel als een gedaante
van het Woord Gods als fundament voor de preek zou dienen.

Praktisch zag Luther het zo, dat wanneer hij bij de zondagse preken en bij feest-
preken de oudkerkelijke perikopenorde volgde, hij hierbij voorrang gaf aan de
cvangelieén en bij herhaling, of wanneer er aanleiding toe was, ook uit de brie-
ven preekte.™ Nemen wij Luthers schriftverstaan in ogenschouw, dan is het niet
20 verrassend dat, zoals Werdemann meent, Luther ook zonder teksten gepreekt
heeft,” omdat de bibliciteit van een preek bij hem niet alleen afhangt van de
schriftelijke tekst, maar van de inhoud die naar Christus verwijst. Een bibli-
cistisch schriftverstaan leidt er namelijk toe, dat men bij een preek slechts aan
cen bijbelse tekst kan denken. In de prediking van de Wuppertaler erweckungs-
heweging zien we in dit opzicht alleen tekstpreken, en geen tekstloze preken. Dit
blijkt ook uit de ons ter beschikking staande preken die ik onderzocht heb.
Daarmee is duidelijk, dat de identiteit van Bijbel en Woord Gods in de preek-
opvatting de preken niet alleen inhoudelijk vult. Ook formeel is een tekstloze
preek niet toelaatbaar.

licn vergelijking met andere predikers uit die tijd laat in eerste instantie paral-
lellen zien. Ook bij bijvoorbeeld Tholuck hebben wij onder zijn preken geen
preek gevonden'™ waaraan niet een bijbelse tekst ten grondslag ligt. Met
vijn opmerking: ‘Wir Prediger haben nicht bloss in die Schule der Apostel zu
pehen, sondern auch in die Schule des heiligen Geistes’,”" geeft hij aan dat de
prediking pebonden is aan de Schrift, maar tegelijk ook verbonden is met de

AL Nehe, Homiletische Portretten, o.c., 210v; 11 Werdemann, Luthers Wittenberger Gemeinde,
Chiitersloh, 1929, 171v.; U Nembach, Predige des Evangeliums, o.c., 39v.
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‘openbaring’ van de Heilige Geest. De identiteit van Schrift en prediking, dg i())‘rf
mele binding van de preek aan de Bijbel als criterium voor een gegarandei:fk dl]—
belgetrouwe preek, is daarmee afgewezen. Harms hield preken voor moge (3] 1:52
bijbels waren, zonder dat deze expliciet aan een bijbelse tekst waren gebon en.
Hij zette zich daarmee af tegen Schleiermacher en Hengstenberg - wiens
schriftverstaan in de door hem uitgegeven ‘Evangelische Kirchenzeitung meer-
malen aan de orde kwam — toen hij uiteenzette dat hij, weliswaa{f net als zij de
herkomst van de preekinhoud op de Bijbel terugleidend, van mening was dandei
prediking niet louter een voordracht en uitleg van de Bijbel was, als?f die Bll. eh
nur so durch den Geist des Predigers gleich wie durch einen Kanal flosse, freilic
unter Mitnahme und Mitbringung manches den Prediger Eigenen oder doch

nach dessen Individualitit Geformten’.'*

Harms stelt dus de binding aan het bijbelse op de voorgrond. Hij qnderschemlt
dit echter van de wettische eis dat een preek principieel de uitvoering van een
tekst moet zijn. Het alleen houden van preken met een bijbelse tekst noemt ,lhzg
“Textreiten’. Hij kan dan ook zeggen: ‘Christi Erdenleben sgll unser Text sein. I
Het gaat bij hem om de zakelijke afstemming van de predikmg aan de Schrift. In
de samenhang van zijn schrift- en preekbegrip is het formalisme overwonnen,
wanneer hij ervan uitgaat dat de Geest in vrijheid werke. Wordt 20 de tekstloze
preek principieel voor mogelijk gehouden, Harms heeft heF gebruik g}ll(eeg dmet
het oog op de gemeente gezien, waar ze slechts als uitzonderingsmogelijkheid tot
haar recht kan komen. Om die reden zijn er van zijn 356 gedrukteﬁprelﬁen maar
21 zonder tekst.”” Harms heeft in dezen de homiletiek van zijn tijd, zoals
Wintzer heeft aangetoond, min of meer overgenomen.

Nitzsch is van oordeel dat voor een vast omschreven begrip van een christelijke
preek de bijzondere vastomlijnde tekst niet past. Hij beschrijft .de rol van de
Schrift voor haar gebruik in de preek als volgr: ‘Sie ist die fortgeset.zte
Verkiindigung des Evangeliums zur Erbauung der Gemeinde des Herrn, emle
Verkiindigung des durch heilige Schrifttexte vermittelden Wortes Gottes, wel-
che mit lebendigen Beziehung aus gegenwiirtige Zustinde und durch berufege
Zeugen geschieht.” De Heilige Schrift wordt als objectieye bepallng. van de
prediking met deze woorden gekwalificeerd: ‘Die andere ob;ekp\fe Bestlmm.u’gﬁ
derselben ist, dass sie fortgesetzte Auslegung heiligen Schriftinhaltes sei.

ibli i i i biblischen Text hat,

192 4[5 eine Predigt kann doch sehr unbiblisch sein, wenn sie auch einen fut,
éiieclkr\‘\f/ie aufh ohne einen biblischen Text sehr biblisch.’ In Cl. Harms, Ausgewdhlic
Schriften, Bd. 11, 56. ) o

1293 CCI.T;{IZrms, o.c.,132. Harms heeft preken gehouden met een bijbelboek als tekst. Zie zijn
Neun Predigten iiber die Sch(‘)'pfung,lK}ilel, 11)83(14. 64

129 In W. Schiitz, Geschichte der christlichen Predigt, o.c., . —

1295 {)?/imzer? C;llazm Harms, 115v. De neef van Harms, Ludwig Harms (1808-1865) kon zm,h j:l ] n
preek zonder tekst voorstellen. ‘Predigen Sie nur, das jedesmal der T'ext sagt, 435 l_hr s ‘l“f/ ;
tig. Der Text machts und wir wollen Ausleger sein, auf dass Jesus predige und nicht wir." Zi¢
I Grafe, Die volkstimliche Predigt des Ludwig Harms, o.c., 50-51.

e L Nizseh, Predetische Theologie, Bd. H, 47.
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Nitzsch komt niet tot een biblicistisch formalisme, want de openbaring is al v66r

de voleinding van de Schrift gebeurd en verkondigd en wordt door de Schrift
bemiddeld.'®

Ook door Schweizer wordt de prediking als dienst aan het Woord Gods aange-
duid, zoals het in het getuigenis van de Heilige Schrift gegeven is. Hij ziet hier
het objectieve element dat met het subjectieve, de gelovige, samen de homileti-
sche stof vormt. Het doel is bereikt wanneer beide in elkaar opgaan.'®

Voor Vinet is het gebruik van een tekst voor een preek niet wezenlijk. Wat
de preek voor hem christelijk maakt, is niet het gebruik van ecen tekst, ‘maar des
predikers geest’.” Palmers opvatting over de preek is zo op de praktijk, op haar
actuele karakrer gefixeerd, dat hij weliswaar de verbinding met de Schrift bena-
drukt, zonder hier van de directe opgave van de uitleg te spreken.™ In de homi-
letische discussie van die tijd was men bezig om de betekenis van de Bijbel, wel-
iswaar onder verschillende gezichtspunten en met onderscheiden accentuering,
voor de prediking duidelijk te maken. De Bijbel wordt nooit ‘an sich’ als funda-

ment voor de prediking gezien, maar door andere thema’s aangevuld, die opko-
men ‘uit des predikers geest’.

Henke, die Nitzsch dikwijls volgt in zijn homiletische opvattingen, ziet de tekst
ook niet als absoluut noodzakelijk. Wat dan te gebruiken? ‘Alles was
Verkiindigung des Gesetzes und Verkiindigung des Evangeliums in der heiligen
Sehrift ist, wird in erster Linie geeigneter Predigtstoff sein zur Erweckung des
Cilaubens.” Henke benadrukt telkens weer dat de preek tot opbouw van de
pemeente diene.

Christlich ziet een tekst voor de preek als ‘erstes Erfordernis’. Voor de predi-
ket omdat hij daardoor het vertrouwen heeft dat er een autoriteit achter zijn
spreken sinat en voor de gemeente omdat die daardoor de zekerheid heeft dat
lleen de poddelijk waarheid gepreekt worde. "™

"0, 49 Met reche heeft Wintzer Nitzsch beschreven als een homileet die het begrip van
de prediingg als dienst aan het Woord vernieuwd heeft. Hij laat zien dat aan de prediking

hip Nitze hy de hijhelse binding ten grondslag ligt, ‘aber nicht der an den Buchstaben des
lextes’, inc Die THomiletik seit Schleiermacher, o.c., 31v.
S ACSehweizen, Homiletik, o.c., 182.

A Vinet, Homiletick of theorie der Prediking, o.c., hfd. 3, 84. Vinet vindt dat elke tekst niet

ditect con preckonderwerp heeft, maar er zijn predikers die de tekst gebruiken als een
Beciiepelyh vithanghord en meermalen geeft dan de tekst aanleiding ‘tot een pijnlijken
ok benspronys’, Ole,, 84-85. En ook: “Wanneer de verklaring des bijbels volgens een tekst
e cenipn preekvormi ware, zou zij al deze nadeelen niet hebben gehad; maar het gebruik van
peraoleente tekaten, pevoegd bij de noodzakelijkheid om nooit zonder tekst te prediken,

heetteekon, o pesteengheid en in zijn absolutismus, iets valsch, iets slaafsch, iets dat de

e b rimpt, deyedachte heperkt, en de persoonlijkheid van den prediker aan banden
oyt " O o

“Pabwer, Homileuk, 8v; e ook Wintzer, o.c., 94v.,
U The Plenke, Daogilk ind Tomiletik, o.c., 389-390.

A Claalieh, Honubenk, o.c., 138139, Christlich kan het niot goedkeuren wanneer hij
howat dar luthera sendelingen van de Leipziger Mission in Trankebar opgedragen is, om
sz de namiddagr over de Aupmastamacte preken, *Auch die Teiden haben cin heiliges

by wimitee b e der Quelle des Wortes au tinken. One, 141,




De predikers van de erweckungsbeweging hebben met hun beperking van de stof
tot de tekst, en tot de prediking als uitleg van de Heilige Schrift, een formalisme
ontwikkeld, dat noch door de homiletiek van de hun nabij staande erwec-

kungstheologen, noch door de wetenschappelijke homiletiek van die tijd gedekt
werd.

Volgens een biblicistische opvatting van de Schrift is door hen een preekopvat-
ting ontwikkeld, die weliswaar de Bijbel in het centrum plaatst, maar die ook een
versmalling met zich meebracht. M. Gébel spreekt van de ‘absolut willkiirliche
Bibelauslegung’ van Krummacher,"* die belangrijke inzichten in de vorm en het
wezen van het Woord Gods en daarmee verbonden homiletische gevolgen, niet
naar voren deed komen.

Gaan wij de vraag na, aan welke bijbelse teksten de erweckungspredikers zich
afzonderlijk gehouden hebben, dan blijkt dat ze zich in de beslissing voor hun
tekstkeuze overwegend aan de loop van het kerkelijk jaar gehouden hebben. De
gereformeerden hadden, in onderscheid van de luthersen, geen voorgeschreven
perikopenstelsel™ en waren vrij in hun tekstkeuze. De drie Wuppertaler erwec-
kungspredikers volgen allen het spoor van Calvijn en ook dat van Lampe™ en
Coccejus'™, — de laatste volgt Kohlbriigge niet helemaal ™ —, met hun grote aan-
dacht voor het Oude Testament. Meerdere malen hebben zij hele series preken
uit het Oude Testament gehouden.”®

" Te denken is aan het gevaar, dat wanneer men het hermeneutisch principe dat alle teksten
gelijk zijn, doortreke en dat voor elke situatie een tekst voorhanden is en het gevaar voor
moralisme in de prediking groot wordt. Zie R. Lischer, A Theology of preaching, The dyna-
mics of the Gospel, Durham, North Carolina, USA, 1992, 45: ‘Moralism [...] because it asso-
ciates itself so closely with the truth, even biblical truthes. Its chief hermeneutical assump-
tion is an homogenized Bible in which all texts are equally important to the spiritual health
of the reader. The Bible becomes a kind of Yellow Pages, or religious almanac.’” Cit. over
Krummacher in M. Gébel, ‘Gottfried Daniel Krummacher’, in RE, 3. Aufl., Bd. II, Leipzig,
1902, 153.

% W. Rupprecht geeft in Die Predigt iber alttestamentliche Texte, o. c., een groot aantal voor-

beelden van de gebruikte perikopenstelsels in de lutherse kerk van de negentiende eeuw in

verschillende gebieden van Duitsland.

Fr.A. Lampe was in het Wuppertal zeer bekend. Hij was bevriend met enkele Barmer fami-

lies, 0.a. in Gemarke, met de invloedrijke familie Wichelhausen. De vrouw van Johann

Wichelhausen was de zuster van Adolf Lampe.

Y7 Klugkist Hesse zegt dat in Ronsdorf, een plaats dicht bij Elberfeld, de coccejaanse methode
‘damals die einflussreichste Art der Schriftauslegung war’. In H. Klugkist Hesse, ‘Die
Ronsdorfer Gemeindegriindung und das Wort’, in K. Goebel, Von Eller bis Diirselen, o.c. 14-
25, cit. 19. Over de prediking van Krummacher zegt W. Schiitz, Geschichte der christlichen
Predigt, o.c., dat ‘die Coccejaner, Lampe, Tersteegen und manche Mystiker die Auslegung
beeinflusst’ hebben, 183. Krummacher zelf zegt in een preek, wanneer hij spreekt over oud-
testamentische voorbeelden en de vervulling door Christus, dat de hoorders voor hun nut de
godzalige mannen zoals Lampe en Hiller erop na moeten lezen. In Hauspostille, XLVIIL, 541.

1'% Zie hierover W. Kreck, Die Lehre von der Heiligung bei H.F. Kohlbriigge, o.c., 21-22.

""? Zie Krummacher, Die Wanderungen Israels, met 91 preken, uit Exodus en Numeri en één uit
Hebrecin; ook Jacobs Kampf und Sieg, met 11 preken uit Genesis 32 en 33. Voor
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Kohlbisygge, Sichen Predigten iiber das dritte Kapitel des Propheten Sacharja; Sieben Predigten
iy v Prapheten Jona; Lobet den Herm, 1 Fefe en 1L Heft, met 6 resp. 7 preken uit diver
we gl Vi Cieyser, Dein Wort ist meines Fisses Teuchtes preken ait Jeremin 1:11-7, 34
o ey B i, proken uit Jetemin 8 10, Totunl 52 preken

Krummacher en Kohlbriigge kiezen voor hun vrije stof voor eenderde teksten uit
het Oude Testament en voor tweederde teksten uit het Nieuwe Testament.
Geyser gebruikt voor bijna al zijn preken in de Gesammelte Schrifte?n tekste.n uit
het Nieuwe Testament, maar de preken zelf hebben allemaal inleidingen uit het
Oude Testament.”””® Hoewel de tekstkeus niet voorgeschreven was, is toch een
zekere voorliefde merkbaar.”"!

In de tekstkeuze wordt rekening gehouden met het kerkelijk jaat, maar men
heeft de neiging die teksten te nemen, waarin ogenschijnlijk de meeste aan-
schouwelijke zaken naar voren treden. Krummacher heeft in Vi:if pFeken de
gemeente vanuit Maleachi 4:2 toegesproken over ‘de gerechtigheid die ons in
Christus wordt toegerekend’ en in een andere preek heeft hij uitgelegd dat ‘de

verlossing [...] in Christus alleen is’.”"

De keuze van de teksten uit de brieven geven duidelijk aan dat de de recht-
vaardigingsleer”” en de paranetische gedeelten op de voorgrond gepl.aalltst
worden. Wij zien dat reformatorische aandachtspunten als de rechtvaardiging
door het geloof en het absolute genadekarakter van het geloof bevoorrechtg the-
ma’s in deze preken zijn"”®. Opvallend groot is het aantal oudtestamentische
preekteksten. De vijf boeken van Mozes, Jesaja en de Psalmen zijn het meest ver-
tegenwoordigd. ‘ )

Daarmee wijken de erweckungspredikers af van de preekpraxis van hun tijd,
die in het algemeen aan nieuwtestamentische teksten de voorrang gaf."'¢

e Bjj Krummacher in de Hauspostille zijn 47 preken uit het Nieuwe Testament en 19 uicﬂhet
Oude Testament te vinden. In de prekenserie Licht und Recht met preken van Koblbriigge
vinden wij er 52 uit het Nieuwe Testament en 25 uit het Oude Testament. De Qesammelte
Schriften met preken van Geyser hebben er 28 uit het Nieuwe Testgment en 4 uit h.e;t Oude
Testament, waarbij wij dienen te zeggen dat in de Gesammelde Schriften heel veel bijbelver-
klaringen en exegetische studies uit het Qude Testament voorkomen.

11 In de homiletiek van die tijd zien we bij lutherse homileten toch een zekere voorkeur.
Palmer had een voorliefde voor teksten uit de evangelién en Harms voor teksten uit de
paulinische brieven. Harms heeft grote bezwaren tegen het perikopensysteem. De redenf:n
daarvan zijn: 1. ‘Het Evangelie wordt hier niet gepreekt’; 2. ‘Hierdoor geven wij de ratio-
nalisten te veel toe, want die schuwen de leer van de apostelen’; 3. ‘Hgt beyordert de een-
tonigheid’; ‘Hoe schudden wij hier een oorkussen voor trage predikers’. In A. Nebe,

iletische Portretten, o.c., 341.

R gz;ns}l)ef)tsltiile-Su[)[)lcment "Heft, o.c., IV, 33-88, ‘Euch aber, die ihr.meine‘r.l Nalflen fiircht.et,
soll aufgehen dic Sonne der Gerechtigkeit; und Heil unter desselbigen Fh}geln, {‘lau’spostllle,
XX, preck uit Joh. 1:29 ‘Siehe, das ist Gottes Lamm, welches der Welt Siinde rage.

U Geyser, Gesammelte Schriften, Bd. 11, preek uit Rom. 5:18-21 met als thema: Die Herrschaft
der Gnade, 7-21. . . ’

B¢, preck nit Openbaring 7:9-17, met als thema ‘Dlﬁ‘. Versiegelten des Herrn'. -

Wi zien bijvoorheeld dat Kohlbrigge veelvuldig gebruik gemaalkt heefFivan de Galatenbrief
enin zipy vele preken uit deze brief het hart van het reformatorisch beh]dep heeft jerwoord.
Zie 111 Kobibragge, De brief aan de Galaten, Houten, 2e dr., 1997, en in de serie Twaalf

ucalfteten, de preken uie Galaten 3:13; 3:14; 4:21-31; 4:27; 4:30; 5:?6—17 en 5“:24.

vieie T Wintzer, Claus Tarms, o.c., 111, Zie ook W. Rupprecht, Die Predigt iiber alttesta-

mendiche Teate, o, 1280 'Was die Erweckungshewegung betrifft, so gab §ie nicht nur sebr
cotsehaidende direkie Anstosse zae hitufigen Verwendung alttestamentlicher Te?xtg beim
Predipen, sondern indenn sie sich in unkritischer Weise der Bibel zuwandte und in ihr vor
alfem Trbannng mchte, weekte sie pleicleeitip die Bereitschalt, accly das Alee Testament

gt N ’
wieder sonltiy s werten, en il nelle ot licher Offenbarangg zo hetrachien,




In het kader van de hier uiteengezette onderscheidingen wordt duidelijk, dat de
Bijbel als primair getuigenis van het Woord Gods in het middelpunt van deze
erweckungspreken gestaan heeft. Dit is uit hun schriftverstaan op te maken, dat
zich tegen de rationalistische theologie van die tijd en in de voortzetting van een
gereformeerd-piétistische traditie ontwikkeld had. Het wordt met deze berichten
opnieuw bevestigd.

IX.6 De verhouding van tekst en thema in de preek

Wanneer de uitkomsten over de preekopvatting, de schriftopvatting en de tekst-
keus juist zijn, zullen wij nu zien dat de inhoud van een bijbelse tekst het thema
bepaalde en niet omgekeerd, zoals dat in de Aufklarung gebruikelijk was. In de
Aufklirung en in het Rationalisme verlaten de predikers de tekst, om dan niet
uit de ervaring en uit het leven van de kerk, maar uit het algemeen beleven van
de mensen een thema voor de preek te zoeken. Zo zijn er rationalisten geweest
die op het kerstfeest naar aanleiding van de kribbe gesproken hebben over de
zegen van stalvoedering. """ Op deze wijze wordt het Woord van God aan het
eigen denken van de prediker onderworpen.

Spreken wij over de invloed van de tekst op het thema en de onderverdeling
van de preek, dan moeten wij eerst zien wat het verschil is tussen themapredi-
king en homilie, omdat de Wuppertaler erweckungspredikers zich niet aan een
strak preekontwerp hielden, maar wel beoogden de bijbelse tekst voluit te laten
spreken. De binding van de preek aan een tekst is ook de vraag naar de bezin-
ning over thema en homilie. De tekst van de preek wordt door een door de
gemeente geroepen prediker als getuigenis uitgedragen. In hoeverre kan de tekst
een eenduidig getuigenis afgeven? Weet de prediker de scopus van de preek, dan
valt de beslissing: of de preek met een thema of de homilie. Trillhaas zegt over
themaprediking en homilie: ‘Heutzutage versteht man, bei grundsitzlicher
Voraussetzung eines Textes, unter der Themapredigt die in einer Thematisierung
zur Einheit gefithrte Predigt, wihrend man den Begriff der Homilie (seit der
1. Halfte des 18. Jahrhunderts, nach Caspari) als die Auslegung und Anwendung
des Textes von Vers zu Vers versteht’.”® De homilie is het klassieke model van
de verhalende prediking. ‘De vorm is [...] retorisch veel losser en heeft het karak-
ter van een open, meer tastend en vertrouwelijk gesprek.’’"

"7 Zie ook de rationalist F. W.A. Teller (1703-1804), die de stelling uitsprak: ‘Man muss den
Menschen in der Religion aufkliren, ihn nach und nach immer weiter aufkliren und nic
kann er zu sehr aufgeklirt werden,” naar aanleiding van een preek over de wijzen uit het
Qosten (Matth. 2:1-12). Citaat in G. Merz, Der Pfarrer und die Predigt, o.c., 107. Ook vall
te denken aan Johann Friedrich Krause die in 1779 preken hield — zonder tekstbasis — over
‘einige Landesgesetze’. Zie R. Krause, Die Predigt der spiten deutschen Aufldirung (1770
1805), o.c., 44.

o, Trillhas, o.c., 144,

e B OnlampfRL Geel, Conereet en beeldend prelen, Bussun, 1999, 1

A

We kunnen ook zeggen dat een themapreek een preek is die onder een opschrift
staat, waarbij het opschrift niet alleen het geheel van de preek doorzichtig maakt
maar ook dient om de gedachte te bevatten, waardoor de preek beheerst word:.
Er wordt een hoofdgedachte geformuleerd en bij de uitleg van de tekst worct
deze uitgelegd naar aanleiding van wat in de hoofdgedachte verwoord is. De
homilie houdt zich aan de tekst, waarbij het gaat om de eenheid van het getu-
genis en waarbij de alleenheerschappij van Hem, Die in Christus tot ons spreekt,
in Zijn Woord en getuigenis naar ons toekomt. Conclusies en toepassingen blij-
ven vaak impliciet, het is veeleer aan de hoorder om die al of niet te trekken.
Themaprediking daarentegen kan afglijden in didactiek, moralisme en esthe-
tisch sentimenteel spreken. Miskotte echter ziet ook voor de homilie gevaren.
‘Een homilie of een narratieve preekstijl leidt er gauw toe, dat een overvloed aan
details gaat heersen. De preek gaat een spits missen, schiet tekort als directe aan-
spraak/toespraak’.’®

Krummacher en Kohlbriigge hebben overwegend homiletisch gepreekt,
waarbij ze vaak formuleringen hadden die de preek een thematisch gezicht
gaven. Hun prediking drong aan op een duidelijke, vatbare, pakkende formule-
ring. Zodoende wordt de verdeling van deze preken ‘themagelijkend’. Dit cate-
chetisch streven hebben predikers als Krummacher, Kohlbriigge en Geyser steeds
volgehouden.

Trillhaas leidt de problemen, die met deze onderscheiding in de preekleer zin
hinnengedrongen, op de heerschappij van regels terug die met logica en retorick
sinds Augustinus, boek IV De doctrine christiana, opgekomen zijn. De sinds Jak.
Andred (1528-1590) in de homiletiek ontwikkelde tegenstelling van syntheti-
sche (doelgerichte rede) en analytische prediking wijst in de grond van de zaak
cveneens op dit probleem.

Uitvoerig heeft Schott de voor- en nadelen van de synthetische prediking, die
cen hoofdzin en een begrip uit de bijbelse tekst tot thema verheft alsook syste-
matisch naar alle kanten afhandelt, tegen elkaar afgewogen, niet zonder de
homilie die de totale inhoud van de tekst volgt, daar tegenover te stellen. Bij
deze vergelijking komt hij tot de conclusie dat een analytisch-synthetische preek
deze alternatieven moet kunnen overwinnen.”” Schott adviseert de predikers
om van methode te wisselen. Terwijl Schleiermacher kritisch tegenover de
homilie stond," wordt deze door Palmer nadrukkelijk, tegen Schleiermacher,
| Larms en Marheinecke in, verdedigd. Het gaat om het probleem of een homiie
in staat is de cenheid van een preek te waarborgen. Voor Schleiermacher kan de
omvang van de rekst niet beslissend zijn, maar alleen de verschillen, die op de

o Clinae van FLEL Miskotte in P Oskamp/R. Geel, Concreet en beeldend preken, o.c., 97.

W man den ggnzen Texe benutze und anwendet, aber so, dass alle seine einzelnen Theile
ured Sitze inihrer Aufeinanderfolge unter cine als Thema dargestellte Hauptvorstelluag,
welehe entweder im Texte ausdritcklich fiegt, oder leicht an ihn gekniipft werden kann,
vereinigt werden n Die Theovie dey Bevedsambkeit, B, 11, 125, Schott geeft toe dat de homi-

D arit e highebse broncechept en dishtechip de tekse blijit,
s hleierone her Dhe flml\lf\l b ”Il‘u‘lu:lc‘. o, JR.



aard en wijze van eenheid berusten.”” Hier heeft Palmer precies een andere
mening; hij ziet een tekst te snel door een thema beheerst, zonder dat die tekst
ontvouwd kan worden. Bij hem is het: ‘Das ist die sogenannte Homilie, deren
Weses eben in dieser frithen Entwicklung aller einzelnen Theile besteht, deren
Reihenfolge sich eben, weil das Thema dieselbe nicht bestimmt oder beherrscht,
ganz an die Gedankenfolge des Textes anschliesst.”

Uitdrukkelijk wijst Palmer erop dat het niet mogelijk is onder een thema de
gedachte van de tekst binnen te houden, hoewel dat steeds de wens blijft. Hij
heeft daarmee niet bestreden, dat de preek een thema dient te hebben, in zover-
re deze op de innerlijke eenheid van de gedachte gericht is. Voor Palmer bestaat
het wezen van de homilie in het dootlopen van het menigvuldige, om juist
daardoor één hoofddenkbeeld te kunnen krijgen."”” Dit stemt ook Schweizer toe
die in een preek zonder thema, in de opbouwende bijbeluitleg, geen preek kan
zien, omdat daartoe een ‘Redeganzes’, een ‘oratorischer Organismus’ behoort."*?
Hij bekritiseert hier de Reformatoren die meer van teksten dan van thema’s uit-
gingen, meer een analytische dan een synthetische preekmanier aanbevolen,
zodat de eenheid van de preek en het thema vroeger weinig vastgehouden is.
Onder de bijbeltheologen heeft Tholuck een lans gebroken voor de homilie.”
Hij gelooft dat op deze wijze het begrijpen van de Schrift voor ontwikkelde men-
sen het beste kan worden bevorderd."” Nebe heeft erop gewezen dat Tholuck
zelf geen homilieén, zelfs geen homilieén over hele boeken van de Bijbel die hij
heilzaam achtte, gehouden heeft. Hij voelde zich dus, ondanks zijn in tegen-
spraak zijnde belijdenis, tot de homilie in strenge zin van het woord niet aange-
trokken, ook niet tot een soort homiletische behandeling van hele bijbelboe-
ken."” Bij Tholuck zien we echter een ander soort homilie dan bij Krummacher
en Kohlbriigge. De homilie wil namelijk de tekst op de voet volgen en dat is ook
de kracht in de Wuppertaler erweckungspreken. Tholuck volgt echter eerder zijn
hoorders op de voet en probeert hun diepste gedachten te doorgronden.Voor
Henke is de tegenstelling tussen een synthetische of een analytische preek niet

" ‘Mann konnte sagen, ein Text von kleinerem Umfange qualifiziert sich mehr, eine eigent-
liche Predigt zu begrinden, und ein Text von grosserem Umfange eine Homilie. Diesen
Gegensatz aber ist keineswegs etwas durchgreifendes. Man kann aus einem Text von gros-
serem Umfange eine strenge Einheit des Themas entwickeln, und aus einem Text von klei-
nerem solche Rede construieren wo die einzelnen Theile verschieden sind und als aufein-
ander folgende Gebiete erscheinen. Es bleiben daher nur die Unterschiede die auf der Art
und Weise der Einheit beruhen, sowohl was die objectieve Seite betrifft, als auch die sub-
jektive, die Eigentiimlichkeit des Tons in der Rede.” O.c. 284.

Y2 Chr. Palmer, Homiletik, 379. Palmer zegt: ‘Die niedere Homilie fillt mit der erbaulichen
Bibellection zusammen.” Cit. in A. Vinet, Homiletiek, o.c., 142, noot 1.

"5 In A.Vinet, Homiletiek, o.c., 145, noot 3.

826 A, Schweizer, Homiletik, o.c., 313.

"7 ‘Die freiere Homilie, wie Chrysostomus sie behandelt hat, ist die Form, welche meinem
Bediirfniss als Prediger am meisten zusagt und bei welcher ich auch, wie ich meine, am
besten Frucht zu schaffen vermdgen wiirde — womit ich indess keineswegs andere Weisen
verworfen haben will, in Vorwort zur zweiten Sammlung, XX.

B e, IV

1AL Nebw, Homiletische Portretien, 408,

z0 groot. Ljzelf neigt ertoe te kiezen voor de synthetische preck, maar voegt
eraan toe dat het niet moet gaan om de mooie gestileerde vorm, maar dat geke- -
ken moet worden naar wat de preek wil bewerken. Ook komt Henke tot de con-
clusie dat ce gereformeerden vaker kozen voor de homilie en dat de luthersen,
met hun meer kerkelijke, dogmatische en symbolische geschriften, de voorkeur
gaven aan de synthetische preek.” Harms heeft de homilie voor de preek reso-
luut afgewezen: ‘Sie macht voll, aber nicht satt’, is kort zijn oordeel.””

Voor Vinet is de homilie analyse en synthese tegelijk. De homilie ontleedt de
tekst en virdt in de analyse haar hele verdeling van het bijbelwoord ‘gespeld’.”””
Th. Christlieb, sprekend over ‘Die Redeform der Predigt"* geeft een kort histo-
risch overzicht en ziet een lijn lopen van de thematische preek via Melanch-
thon, Spener en Wolff naar de rationalisten van de negentiende eeuw. Luther
wilde volgens hem sine ullo themate preken en waar het Luther v6ér alles ging om
tekstverklaring en inscherping van enige hoofdwaarheden, zien we bij hem over-
wegend de homilievorm. Dogmatici, polemische predikers, piétisten en rationa-
listen hebben, omdat ze net als Spener zo'n groot gewicht legden op de leer, door
thema en verdeling de aangegegeven leerstukken behandeld. Christlieb ziet als
bezwaar tegen de thematische preek: 1) het gevaar is groot dat de preek het
karakter var. schriftuitleg verliest; 2) de preek dreigt te verworden tot een soort
kunstig opgesteld verhaal, waarbij de regels van de retoriek de boventoon voe-
ren; 3) het gebruik van themaprediking is overbodig omdat de hoorder zelf wel
opmerkt waar het in de preek over gaat.

Voor Christlieb heeft de homilie haar rechten, maar wij moeten niet denken dat
de preek alleen maar schriftuitleg is. Ze is meer dan dat, ze is ook overdracht van
schriftinhoud op het hier en nu in de vorm van een toespraak. Dit brengt een
systematische vormgeving met zich mee. En tot slot, de Heilige Geest bindt Zich
nict aan één manier van preken, want Hij is de Geest van de vrijheid.

Ier is de broer van Krummacher, Friedrich Adolph, die in 1826 een lans breekt
voor de homilic. Op 25 juli van dat jaar schrijft hij aan zijn zoon Emil, in die tijd
predikant te Langenberg, het volgende advies: ‘Ich rathe Dir und bitte Dich,
meide das Nachusitzsen. Ferner predige analytisch-homilienartig, wodurch die
7uhorer am besten in die Bibel hineingefiihrt werden’ en op 4 november 1828
wehrijft hij aan zijn zwager Méller, die kort tevoren zijn intrede gedaan heeft als
predikant te Liiheck: ‘Dann rathe ich Dir ja, nicht synthetisch, sondern durchaus
analytisch zu predigen, homilienartig. Es thut mir Leid genug, dass ich dies nicht
tiiher pethan, sondern erst in Bremen angefangen habe. Unser Beruf ist, nicht
Jdie Gemeinde in den Tlimmel zu bringen, sondern in die Bibel, in Gottes
Wt cinzafiibien. Durch dic Homilie fiihren wir sie hinein und lehren sie
Ciottes Wort kennen, schiitzen und lieben, auch sind solche Predigten vielmehr

UL Th Henke, Dinrgik amd omiletik, o.c., 495-501.
L s, Amsgewsithlee Sehifren, BdL T 05,
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geeignet, das Interesse zu wecken und zu erhalten, und die Einféltigste kann fol-
gen und etwas aus der Predigt behalten. Auch predigen wir dann am wenigsten
uns selbst.” Het is waardevol om deze stem uit de homiletische praktijk van
elke dag te horen. Friedrich Adolf*” was in zijn tijd een zeer gerespecteerd prak-
tisch theoloog, die zeven jaren hoogleraar is geweest aan de universiteit van
Duisburg, superintendent te Anhalt-Bernburg en predikant te Kettwig en
Bremen. In de homilie wordt het bijbelverhaal op de voet gevolgd, al gaat het
om meer dan enkel navertellen. Een homilie vertelt wat in de tekst staat, zodat
de hoorder zal weten hoe het is, namelijk hoe het gesteld is tussen God en mens.
De conclusies en toepassingen blijven dikwijls impliciet, het is veeleer aan de
hoorder om die al of niet te trekken’."* Wij sluiten dit probleem af met een ver-
wijzing naar Luther omdat hij op twee gronden beslist genoemd moet worden.
Mer Niebergall moeten wij ten eerste bevestigen, dat zijn preken bijna overwe-
gend de vorm van de homilie hebben. Luthers preken volgen in het algemeen in
grote soevereiniteit de tekst vers voor vers. ‘De reine Thema prediking treedt
daarentegen bijna helemaal terug.”*’

Luther is vaak geroemd vanwege de eenvoudigheid en aanschouwelijkheid, als-
ook vanwege zijn, evenzo vaak afgekeurde, ordeloze vorm. Hij zag af van een
vaste preekmethode, van blinkende gedachtegangen en van onderwerpen die
vreemd waren aan de zaak van het evangelie. Dit alles deed hij ten gunste van
de Schrift. Luthers manier van preken is niet herhaalbaar. De homiletische theo-
rieén met hun principiéle onderscheidingen, juist ook met betrekking tot het
complexe stuk van homilie of themaprediking, komen eerst met de orthodoxie,
met Hyperius, Andreae en anderen, tot een doorbraak.”” Ten tweede had Luther
afgezien van zijn hermeneutische principia en homiletische methoden, één groot
thema, dat hij steeds volgde: Nihil nisi Christus praedicanduis.” In het verloop van
de geschiedenis werd dit thema met wisselend succes gevarieerd en gedifferenti-
eerd. Het criterium van alle preken is Christus. Dit blijft voorop staan bij alle
methoden, waar Luthers preekopvatting in het oog gehouden wordt. Dan is er
geen ‘of het een, of het ander’ tussen de homilie- en themaprediking. De keus zal

" In A.W. Méller, Friedrich Adolf Krummacher und seine Freunde, Bd. 11, o.c., brief 130 en 143,
20 en 32. Ook kunnen wij nog lezen wat Friedrich Adolf aan zijn zoon schrijft over Mallet,
die van oordeel was - en Krummacher geeft Mallet gelijk — dat van de preken die Lavater
in Ziirich gehouden heeft elk spoor verdwenen is, omdat Lavater synthetisch preekte en
niet analytisch!, 20.

" Friedrich Adolf Krummacher, geboren te Tecklenburg 1768, overleden 1846.

"% Zie o.a. P. Oskamp/R. Geel, Concreet en beeldend preken, o.c., 54.

"7 A. Niebergall, Die Geschichte der christlichen Predigt, 272.

" A. Niebergall, o.c., 274, Melanchthons visie was geheel anders, 272 en Calvijns preken zijn
volgens Brienen ‘voluit analytisch opgebouwd’, in De prediking van de nadere Reformatic,
293, waarbij de applicatio omschreven kan worden als het ‘zoeken naar parallelle omstan-
digheden’ en Calvijn de afstand tussen tekst en hoorders niet alleen aanwijst door het benu-

drukken van de overeenkomsten tussen de gemeente in Jeruzalem en die van Gendve, muar

ook door het henadrukken van de continuiteit van het andelen van God. Zie hicrvoor

W.H.Th. Mochn, God voepe ons eot Zin dienst, Fen homiletivc b ondersock noar de verhowding

fssen Glad en hoaovder in Caluijns preken over Handelingen 4 1 6/, S anpen (990, 132 133,
PUAAL L0, T

afhangen van de subjectieve beslissing die de prediker zelf maakt. Welke metho-
de voor hem het belangrijkste is, bepaalt of aan de homilie of aan de themapreek
voorrang gegeven wordt. Het is gebleken, dat noch de ene, noch de andere vorm
van prediking een waarborg biedt om door de methode zelf de bijbelse boodschap
in de preek te garanderen, zoals de verschillende toepassingen door de zoge-
naamde bijbeltheologen getoond hebben. Opvallend is dat de erweckungspredi-
ker L. Hofacker (1798-1828) in zijn preken zoveel op Luther lijkt. Een homile-
tiek volgens de regels van de school kende hij namelijk niet.

Overzien wij de preken van de Wuppertaler erweckungspredikers, dan zijn het
themapreken én homilieén. Diverse preken hebben ook heel sterk een angly—
tisch-synthetische opbouw.** Het ging de erweckungspredikers om de verklaring
van de Schrift, waarbij zij in hun preken het didactisch element naar voren
brachten. Homilieén zijn zeer geschikt om de mensen de Bijbel te doen leren
kennen. Zij maken de toepassing van de grondbeginselen van de Schrift op het
geestelijke en praktische leven mogelijk en de eenvoudigheid en Versche1.den—
heid verzekeren een duurzame invloed op de hoorders. Zij binden de predikers
aan de tekst en bevorderen ook de schriftstudie van de predikers om het water
des Levens uit de Bron te kunnen scheppen.

Krummacher heeft duidelijk een voorliefde voor een themaloze preek. Wordt er
toch een thema genoemd, dan is het thema dikwijls een zin uit de tekst. Een
voorbeeld hiervan is de preek uit Micha 2:13."*

Na de inleiding volgt een gebed en dan volgt de lezing van de tekst. In het kort
wordt vervolgens uitgelegd waar het in de tekst over gaat en dan zegt

Krummacher:

“Wir betrachten jetzt Christum als einen Durchbrecher:
I. fiir sein Volk;
II. in ihnen.’

Wanneer Krummacher de zondag daarop uit dezelfde tekst preekt, dan zijn
het weer twee onderwerpen die hij in de preek wil belichten:

‘Ich mochte gern noch einiges davon reden, wie Jehova der Konig seines Volks

. in dieser Eigenschaft als Durchbrecher vor ihnen herausgefahren sei

und durchbrochen habe;

H 31342
[1. wie auch sie durchbrechen und zum Thor ausziehen.

. ) . ‘
" Zie voor de synthetische homilie E van Gheel Gildemeester, 7.J. van Qosterzee als
Homileer en Evangelieprediker’, losse uitgave, z.j. . ‘ ;

U eauspostille, XV, 139-150. ‘Bs wird cin Durchbrecher vor ihnen herauf fghren, sie we{1 en

durehbrechen ind zum Thor aus” und cingehen; und ihr Kénig wird vor ihnen her gehen,

ynd der Pese vorne !
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in een preek uit Mattheiis 11:28 kiest Krummacher als tekstwoorden: ‘Ich will
cuch erquicken’. ‘Unser Text besteht aus vier Wortern: Ich - will - euch - erquic-
ken, wovon ich jedes zur Abhandlung bestimme.”** Een avondmaalspreek** uit
Jesaja 53:11-12 heeft na de inleiding en de tekstvoorlezing:

‘Lass uns denn den Evangelisten des alten Testaments anhoren, und indem
wir seine gehaltreichen Worte erwigen, auf folgende wvier Stiicke achten:

1. auf die Person, wovon er redet;

II.  auf ihre Beschaffenheit;

I auf ihr Werk und Leiden;

IV. auf deren Frucht.’

Als laatste voorbeeld nemen wij de preek uit 2 Korinthe 12:9."* Deze preek
heeft eerst een inleiding, dan een gebed en vervolgens een tekstlezing waarna
een korte uitleg volgt over de situatie waarin de apostel Paulus zich bevindt. Dan
gaat Krummacher verder: ‘Die Worte des Hermn driicken ein allgemeine
Wahrheit aus, die namlich: dass sein die Kraft sei, und dass er sie in den
Schwachen michtig sein lasse.

. Wir bediirfen Kraft;

II. sie ist nicht in uns, sondern in Christo;

1L sie ist in den Schwachen méchtig.

Dies sind die drei Hauptgedanken, die wir nach dem Vermégen, das Gott
darreicht, etwas naher auseinander zu setzen Willens sind.”**

Het zijn bij Krummacher meer de hoofdgedachten die hij vanuit de tekst for-
muleert en het is dus niet zozeer een thema. In eigenlijke zin zijn het ook niet
direct thema’s maar al sprekend komt hij op de formulering van zijn hoofdge-
dachten. Zijn preken zijn dan ook typisch analytisch-synthetisch opgebouwd.

Bij Kohlbriigge zullen wij tevergeefs zoecken naar een vaste vorm voor zijn pre-
ken. Zijn prediking komt uit het hart. Van Lonkhuyzen zegt: ‘Niets gekunstelds
is er in K.’s predicaties. Het is alles natuur. “Recht en slecht” zooals hij zelf was,
zijn ook zijn preeken. Zijn predicaties zijn geen regelmatige uitlegging, geen
homilie, evenmin een geregelde synthese. Hoewel K. soms wel verdeelingen
maakt en punten opgeeft, houdt hij er zich toch slechts zelden aan. [...] Zijn pre-
dicaties zijn geen discursieve redeneeringen, maar tonen machtig den naam des
Heeren, stallen de heerlijkheid Gods en Christi voor ‘t oog van het verslagen
zondaarshart uit.”""

Er komt een verdeling in de preken van Kohlbriigge voor, maar hij hield zich
er niet altijd consequent aan. Zijn er punten in een preek van Kohlbriigge, dan
is het aantal zeer variabel: het kunnen er ook twintig zijn. Volgens De Reuver is

" Q.c., XIX, 194.
Qe XXV, 279. )
5 O.c., XLIL, 471-482: ‘Und er hat mir gesagt: Lass dir an meiner Gnade geniigen; denn meine

Kraft ist in den Schwachen miéchtig. Darum will ich mich am allerlichsten rithmen meiner

Sehwiehiheit; auf dass die Krafe Christi in uns wohne!
ey e XEIL A7
WLy Hevmann Pedoch Kobibyigge en djn prediking, o, 349
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Kohlbriigges preekopbouw meer analytisch dan thematisch-synthetisch.”® Een
duidelijk voorbeeld hiervan vinden wij bijvoorbeeld in de preek uit Lukas
15:1-2, 11-29, waarin Kohlbriigge bij elke zin of bij elk gedeelte van een zin een
verklaring geeft. Hetzelfde doet Kohlbriigge bij de preek uit Psalm 65:1-10.53#

Heel sterk zien wij de analytische preekwijze van Kohlbriigge in de bundel Der
dreizehnte Psalm waar Kohlbriigge na de lezing van de psalm zegt: ‘Nun wollen wir
zu den Worten des Psalms iibergehen’ en dan de woorden van de tekst ‘Herr, wie
lange willst du meiner so gar vergessen? Wie lange verbirgst du dein Antlitz vor
mir? apart bepreekt: Herr - wie lange - willst du - meiner - so gar - vergessen -
wie lange verbirgst du dein - Antlitz. Dit gebeurt in alledrie de preken van deze
bunde]."**

Doorgaans preekte Kohlbriigge ‘voor de vuist weg’.””™ Dat wil niet zeggen dat hij
zich niet voorbereidde. Integendeel, er werden verschillende vertalingen door-
genomen en commentaren en goede preken van kerkvaders werden gelezen.
Daarvan werd vervolgens een kort uittreksel gemaakt. Wanneer de preek meer
cen oratie (redevoering) moet zijn, dan dient men volgens Kohlbriigge goed acht
te geven op inleiding, verhaal, verdeling, bevestiging, vertroosting en slot van de
preek. De hulpmiddelen moet men niet versmaden, maar zo raadt Kohlbriigge
aan: ‘beschouw hen als dienstmaagden der waarheid en niet als hefbomen.”**
Dit geeft al aan dat Kohlbriigge niet zo'n voorstander was van één vaste preek-
vorm. Deze irreguliere theoloog was daarvoor ook veel te creatief!

Op 12 november 1972 preekte Kohlbriigge — twee volle uren! — in de
7uiderkerk te Amsterdam. De tekst voor de preek was uit Psalm 68:20-21. Als
indeling van de preek had Kohlbriigge vijf punten: ‘1. Een vreugdekreet uit de
diepte (Geloofd zij God); 2. Een heilig verbaasd staan bij zo vele gunstbewijzen
sonder ophouden (Hij overlaadt ons dag bij dag); 3. De grond ligt vast (die God is
onze zaligheid); 4. Hier moet elke twijfeling zwijgen en voor wie is Hij wat Hij is?
(die God is ons een God van volkomen zaligheid) — tussenzang Gezang 189:1 en 4,
Nooit kan het geloof te veel verwachten —; 5. Bij het sterven alle deuren om uit
dit leven te komen gesloten — slechts één deur in de hemel open (bij de Heere zijn
nitkomsten tegen de dood)’. Ook hier zien wij dat het doel van de preek is de
pemeente te onderwijzen; de prediker probeert de gemeente van stap tot stap
mee (¢ nemen.

AL e Reaver, ‘Overwegingen bij een paaspreek van Kohlbrugge’, in C. den Boer/A. van

Bommelen (redl), Transponeren, Homiletische handreiking, Kampen, 1987, 85-86.

CULLE Koblbrdygre, Auf dem Weg nach dem Himmel, Zirich, 3. Aufl., 1873, 36-39 en Sechs
Predipten, Fiberteld, 1870, 63-74.

L Koblhwiyge, Der dreizehnte Psalm, Drei Predigten, Elberfeld, 1878. Zo ook de zesde preek
st Die Hevdichkeir des Fingebovenen vom Vater, Bd. 11, 80-92 (Preek uit Lukas 19:1-10).
e een onpediteerde hreich aan de Zwitserse predikant Tschanter. In J.K. Viasblom,

Foblbyigpe als prediker en pastor in zijn bricven, o.c., 28.
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Van de Wuppertaler erweckungspredikers is het vooral Geyser geweest die voor
(bijna) elk van zijn preken een thema had. Al de ‘Jeremiapreken’ zijn zeer
gestructureerd en hebben, mede gezien de inhoud van de preken die een boete-
karakter dragen, ook overwegend sombere thema’s.

Over Jeremia 2:1-9, zegt Geyser na een lange inleiding: ‘Und was wir in
diesem Kapitel vor uns haben, insbesondere was eben davon verlesen worden ist,
war ohne Zweifel seine erste Predigt, bei deren Betrachtung wir nun zu reden
haben vom:

Abfall

und wir beantworten dabei die drei Fragen:

1. Woher? Woher ist Israel gefallen?

2. Wodurch? Wodurch ist Israel gefallen?

3. Wohin? Wohin ist Israel gefallen?

Bij de volgende preek uit Jeremia 2:10-13 zegt Geyser na de inleiding**: ‘Davon
wollen wir nun reden nach dem, was der Prophet uns hier bezeugt hat, und bei
der Erklirung dieser Worte rede ich:

Von der Macht der Finsternis

1. nach ihrer Herrschaft in der Welt;

2. nach ihrem Kampf gegen das Licht.’

Als laatste voorbeeld kijken we naar de preek uit Jeremia 7:21-28, gehouden op
28 augustus 1873. Na de inleiding zegt Geyser'™: ‘Wie sieht die
Selbstgerechtigkeit nun aus, wenn sie in diesen Spiegel blickt? Davon wollen wir
reden, indem wir lesen, was in Jeremias 7:21-28 geschrieben steht.

Bei der Erkldrung dieser Worte handeln wir:

Vom Spiegel der Selbstgerechtigkeit

und wir unterscheiden:

1. ein Tun, ohne zu héren;

2. ein Horen, ohne zu tun.’

Ook de preken uit de Gesammelte Schriften hebben thema’s. In de preek uit
Kolossensen 2:13-15 wordt na de oudtestamentische inleiding door Geyser
gezegd"*: ‘Bei Erkliarung dieser Worte reden wir vom:

Triumph Gottes durch das Kreuz

wie da erstens sein Recht erfiillt, zweitens sein Name geheiligt, drittens sein
Volk errettet worden ist.’

In zijn Jeremiapreken stoort Geyser zich niet aan het kerkelijk jaar. Hij gaat bij-
voorbeeld ook in de adventstijd gewoon door met de serie preken over de pro-
feet Jeremia. De preken in de Gesammelte Schriften laten zien dat hij op andere

I Dein Waort ist meines Piisses Leuchte, 16.
MO, 2
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momenten wel het kerkelijk jaar volgt. Geyser gebruikt daarbij een stijl waarbij
hij net als de profeten de mensen het getuigenis wil inscherpen. De thematische
preek is daarvoor uitermate geschikt, omdat deze de te preken onderwerpen
systematisch aan de orde doet komen. De thema’s zijn strikt uit de voorgelezen
tekst genomen.

Krummacher en Kohlbriigge zitten met hun preken, wat de formele kant

betreft, op de lijn die Christlieb later verwoord heeft in zijn Homiletik.” Hun
preken zijn homilieén met een sterke hang naar thematische vormgeving.
Geyser heeft met zijn thematische preken de dispositie van zijn preken z6 uitge-
werkt, dat de interesse van zijn hoorders wordt aangescherpt. Geysers profetische
preken, die zo sterk gefocust waren op de naderende Dag des Heren, voegden
zich gemakkelijk in de door hem gestileerde vormgeving.

Wij zullen nu zien waardoor en op welke gronden de biblicistische schrift- en
preekopvatting beslissend is voor themapreek of homilie. De theologische posi-
tie komt voornamelijk door de interesse voor de bijbelse tekst. Deze dient vol-
gens de erweckungspredikers in de preek ter sprake te komen. In het begin van
de negentiende eeuw werd er door veel homileten van uitgegaan, dat dit in de
themapreken het beste kon uitkomen. Het komt er vooral op aan hoe het pro-
bleem van de indeling van tekst en thema opgelost werd, wanneer de tekst zo
nadrukkelijk tot gelding komt. Schleiermacher, die op deze vraag ingegaan is,
heeft de verhouding tussen tekst en thema met het mathematische beeld van de
ellips beschreven. Er zijn twee brandpunten, in ons geval die van tekst en thema.
Zijn beschrijving luidt als volgt: ‘Wenn jede Rolle nur ein Thema haben kann
und auch nur einen Text, der in Beziehung auf alle einzelnen Theile der Rede als
Centrum erscheint: so ist offenbar, das Text und Thema in Beziehung auf die
Rede vollkommen ineinander gearbeitet sein miissen.””*

De verhouding tussen tekst en thema is volgens Schleiermacher verstoord, wan-
neer een preek verschillende teksten heeft. Tekst en thema moeten tot een een-
heid samengroeien. Dit gezichtspunt van de eenheid bepaalt echter de verdere
homiletische overwegingen tot dit thema. Ook Palmer gaat het om de eenheid
van tekst en preek, die in het thema tot uitdrukking moet komen. Daarvan ech-
ter blijft het gegeven staan van de verscheidenheid, van de onderverdelingen
van de preek, in zoverre die door de tekst gegeven zijn.”” De themapreek kan op
deze wijze de eenheid van tekst en preek waarborgen. Dit heeft Krummacher en
Kohlbriigge aanleiding gegeven om hun preken zo te maken dat zij als een soort
tussenvorm gezien kunnen worden tussen louter themapreken en homilieén.
Palmer heeft ook andere gezichtspunten laten zien, die voor een themapreek
pleiten, zoals bijvoorbeeld de noodzakelijkheid van de tucht der gedachten, die
niet van het thema afwijken en zich niet in het afzonderlijke verliezen, en de

141 °Zie Th. Christlich, Tomilcetick, o.c., 296v.
w1y Die praktische Theologic, o.c., 233v.
oy Homlenk, S 3w



discipline voor predikers en hoorders om bij de tekst te blijven.”® Het
Rationalisme was in dezen een gevaar voor de themaprediking, namelijk door
een thema te ontvouwen middels uiterlijke aanknoping bij een bijbelse tekst, ten
dele zelfs onathankelijk daarvan. Hoewel Schleiermacher, Harms en Tholuck
daarvan wisten, hebben ze nochtans voor de thematische aanpak gekozen.™
Vooral Harms en Tholuck hebben deze in grote vrijheid ge:praktiseerd. Harms’
thema’s ‘haben nicht das Allgemeine, sondern das Festumriissene, Besondere zu
ihrem Gegenstand’." Zo kon hij een enkel vers eruit halemn en spreekwoorde-
lijke en paradoxale formuleringen, die ten dele origineel watren, vinden, om een
thema te benoemen. Maar hij bleef ondanks deze vrijheid bij de kern van de
tekst, die hij niet uit het oog verloor.”*®

In deze traditie vinden wij ook Geyser, die in de aangelboden homiletische
vorm van de themaprediking een mogelijkheid gevonden had zijn schriftver-
staan en preekopvatting te verwezenlijken, zoals inhoud em vorm van de door
hem gekozen thema’s bewijzen.

Thematische preken duiden stetk op formalisme, zoyals we dat bij de
Orthodoxie, de Aufklirung en de Scholastiek aantreffen. Hiier staat sowieso de
systematische interesse sterk op de voorgrond. De homilie tireffen we daarente-
gen overwegend aan bij theologen die de bijbelse thseologie beoefenen.
Bijvoorbeeld bij hen, die als predikant werkzaam zijn en die <dagelijks met de uit-
leg van de Schrift en met de theologie bezig zijn."***

Formeel zijn de thema’s als uitspraakzinnen"™ of, zoals bij ' Geyser, thema’s die
opkomen uit de tekst, waarbij een gedachte tot thema wordtt." Krummacher en
Kohlbriigge noemen wanneer ze de preek onderverdelen, naa de tekstlezing een
aantal aandachtspunten”, ingeleid door ‘“Wir machen saus den verlesenen

B0 Q.c., 391v.

B Voor de Wochenpredigten, Kasualien en korte teksten beval Palmeer de homilie aan. O.c.,
393v. Schweizer laat ook uitkomen dat een thema wit de tekst moet.t komen of daarop terug
te voeren dient te zijn, maar zich vooral tegenover de preek niet hheterogeen mag verhou-
den, Homiletik, 318v. In het piétisme heeft het didactische gezichtsppunt, nl. het naar voren
halen van de leerpunten, zie bijvoorbeeld bij Spener, een aanzienlijkike rol gespeeld. Vgl. zijn
‘Buss-Predigten’.

162 By, Wintzer, Claus Harms, o.c., 120v.

16 Tegen A. Nebe, die Harms verwijt dat de Schrifttekst meestal een 3 motto is en dat hij het
thema eerder gehad zou hebben dan de tekst en deze er pas later ¢ zou hebben bijgezocht.
Volgens Cl. Harms dient men zich niet al te sterk aan één manier tere binden, want het ver-
stand mag niet eenzijdig gaan heersen over het hart. Zie A. Nebe,s, Homiletische portretten,
o.c., 343.

16k Vgl. hiervoor ook W. Trillhaas, Evangelische Predigtlehre, o.c., 144.

6 Hauspostille, XXIII, 23; LVII, 648; LX, 666; H.E Kohlbriiggee, Die Henlichkeit des
Eingeborenen vom Vater, Bd. 1, 80.

1%6 7ie bijvoorbeeld in Gesammelte Schriften, Bd. VI, met de tekst uit z 2. Cor. 2:14-17 met als
thema ‘Von dem Geruch des Glaubens’, 34; Bd. IV, uit Rom. 8:22-2.27, met als thema ‘Vom
Seufzen des Volkes Gottes’, 70; en uit Bd. II, met de preek uit RRom. 11:33-36 waar het
thema is ‘Die Tiefen Gottes', 39, en verder Bd. V, 9, 19, en 31; Bd.d. 111, 9; I3d. VII, 11, 22,
36.

W7 Flauspostille, XXV, 278; XXV, 304; LIX, 658; LXIV, 711; LXVI, 744 e Hleveh hivere des
Fitngebovenen vom Vater, Bd. 1, 4; Bd. 11, 28, 63, 95.

Textworten diese Folgerungen’; ‘Betrachten wir’; ‘Wir erwsigen’* en meer van
dergelijke inleidende woorden. Het is opvallend dat de thema’s niet als vragen,
beden, uitroepen, oproepen en imperatieven geformuleerd zijn.

Bij alledrie de predikers zijn er overwegend thema’s, die als uitspraakzinnen
of uitspraken geformuleerd zijn. Deze thema’s geven in de regel het punt van de
bijbelse tekst aan, dat voor bijzonder belangrijk en beslissend geldt en in de pre-
diking tot uitvoering moet komen. Als uitspraakzin zijn de thema’s van een zeke-
re nuchterheid, anders dan die enkele thema’s die bijvoorbeeld als uitroepen,
oproepen, imperatieven, vragen en beden geformuleerd :zijn, zoals zij zich in
geringer aantal bij de onderzochte preken bevinden.”” Daarmee komt direct een
beweging in het verloop van de preek, een gevoelsbeweging en opening naar de
mensen toe, die het contact mogelijk maakt.”” Wanneer wij de thema’s over-
zien, dan valt het naar verhouding kleine aantal thema’s op die de rechtvaardi-
ging als inhoud hebben. Maar ook thema’s als boete en bekering komen spora-
disch voor. Daarmee wordt het gevaar voor een themapreek duidelijk, die in de
keuze van de thema’s en haar formulering ligt.

Deze thema’s verschijnen vaak onder christologische en ten dele antropologi-
sche opschriften en dit betekent dat de thema’s de hoorders ook op een dwaal-
spoor kunnen brengen. Toegegeven dient te worden dat de thema’s bij Geyser
wel degelijk de inhoud van de preek weergeven. Dit komt mede door het feit dat
Cicyser voor het gekozen thema meestal een zin of enkele woorden uit de tekst
Il gebruikt of samenvat.

Concluderend kunnen wij zeggen, dat de bijbelse teksten in de Wuppertaler
erweckungspreken de thema’s in vorm en inhoud bepalen, met andere woorden:
de schriftopvatting vormt het thema.

IX.7 De consequenties in de homiletische beslissingen

lor dusver is aangetoond dat de identificatie van Bijbel en Woord Gods tot con-

swequenties in de homiletische beslissingen voert. Wij gaan dit na wanneer er
namelijk gevraagd wordt of dit schriftverstaan in de gecompliceerde, moeilijke
hermencutische methoden kan binnendringen. Voor dit doel gaan we eerst weer
naar de reformatoren; naar hun schriftverstaan en naar de hermeneutische con-
wuenties die daaruit ontstaan zijn. Indien voor Luther Jezus Christus Zelf de
verde pestalte van het Woord Gods is, dan draagt hij ook de christologische
bepalingen op de Schrift over. Ook voor Calvijn is Christus de scopus van de
tebnle Wet en profeten wijzen op Christus; zijn deze niet op Christus gericht,
v hebhen wij gezien, dan blijft het oudtestamentisch getuigenis een labyrint.

Shihe and Reche, T 4151, 58, D Hendie hkeit des Einpeborenen vom Vater, Bd. 11, 28.
\pl Kohlhrigge, de preek over bet Dennoci, i Fiche wnd Reche, VT, 84-101.
CHE Sewdlen, Die Dichomg, Waeven Fonn Dasein, o, 200y,




Onder deze vooronderstelling komt het bij de reformatoren tot een afwijzing
van de humanistische methoden. Men doet dit niet om tot de historischg bron-
nen terug te keren, maar om door de sensus litteralis de aansp.raak‘ van Ch.rlstu's.te
laten horen. Wij zagen al dat bij Luther Christus en de Schrift niet identiek zijn,
hoewel Christus in de Schrift te vinden is. Uit haar aanspraakkarz.)ktgr volgt
Luthers nadruk op de mondeling te verkondigen Schrift. De‘ Schrift is Gc:d.s
Woord, wanneer en terwijl ze verkondigd wordt. Haar scopus ]ezu.s Christus’ is
daarbij niet objectief te vinden, maar is in de Schrift sub contrario verbo‘rgen,
omdat al het geschapene door het Woord geschapen is. De reden h1e'rvan is dat
de mens zich van God afgewend heeft en graag uit het zichtbare wil leven. Is
Christus Woord Gods, dan is het criterium of in het Woord Gods het WQQrd zelf
is, dat opnieuw bevestigd wordt, en niet van buitenaf wordt mgebracht. Zijn jan—
wezigheid is aan de verkondiging gebonden, aan het mopdelmge Woord op
grond van de schriftuitleg; want door het Woord van de getuigen sprfaekt de Hel.'e
nu tot Zijn gemeente. Deze directe aanspraak wordt nu d.oor. interpretatie
bereikt.”” Daarmee is de tijd van een nieuwe wijze van schr1ftu1tleg mgelmd. \
Duidelijk is, in onderscheid tot de dwepers, dat een ‘terug’ naar de situatie 1\(fan
de oergemeente niet mogelijk was. Door Luther werd het wezen en het karal ter
van de historiciteit van het Woord ten volle gewaardeerd. Natuu'rh]k was zijn
ontwerp niet ineens klaar; het heeft zich na verloop van tijd, door intensief met
de Bijbel bezig te zijn, ontwikkeld.

De methode van de allegorische uitleg, die de bijbelse exegese vanaf de vroege
kerk heeft begeleid, heeft Luther pas langzaam maar zeker in zijn reformat9rlschfe
arbeid afgewezen, maar zoals wij gezien hebben, toch niet helemaal. Hij hee.t
haar onhistorisch wezen erkend, alsook het feit, dat de allego.nsten.zo vaak de dl]]:;z
ding op Christus in de Schrift door toespelingen, op velerlei manieren missen.

Dit gaat in de richting van het verwijt over de allegorese, namelijk daF ze tot wil-
lekeur leidt. Allegorie was een geldige methode van bijbelverklaring in de Oude
Kerk, die echter globaal gesproken nauwelijks willekeur verweten kan worden.
Wij moeten echter blijven bedenken dat, bij de poging om een omvattenkde
interpretatie te geven van de tekst, het kan gebeuren dat gegevens van de tekst

3 Zie hi r 0.a., G. Bbeling, Evangelische Evangelienauslegung, 207; W. Kooirqan, Luther en
gelelgjl'givz.c., 170v., H.R‘gMiillef—Schwefe, Homiletik, Bd“ 11, 154—.158; Nlebel’}lgall, D‘w
Geschichte der Predigt, Leitugia, Bd. 11, 257-275; P. Althaus, Die Theologie Martin Luthers, o.c.,

1372 ;}eSiiK. Aland (Hg.), Luther Deutsch, Bd. I, 446-447; Bd. IV, 169: ‘und solche Au-ei?rffi‘
oder Deutungen sind gewonlich alle wahr und ganz hiibsc.h gnd fein. Da antworte 1cf {.:‘lcl\
streite jetzt nicht, ob sie alle falsch sind oder nicht. Das weiss 1ch aber wohl, dass sledo t’ (l ; |>
gehen und ein reiner Traum sind, weil sie ohne Grund der Sch.nft dargebrac’}}t \x{erRe}I1‘, (l
IX, 155. ‘Die Dialektik redet einfach, wie ich sagte: “Gib mir 2 trinken.” Die ‘ it()ll\‘
schmiicke aus: “Gib mir des lieblichen Safts im Keller, der fein im Kruge stehet,‘dle ‘L‘llll.l‘
(rohlich mache usw.”.” Heel kras zegt Luther over predikers die de retgnek gebrullken‘, ¢ illfsh
werdis e selbst noch das Volk etwas davon verstehen. Dieser Ehrgeiz der Prediger ist tlll'
P'ent et Biche, in Luther Deutsch, Bd. L 151, Zie ook H. Bornkamum, Luther und das Alie

Featimhont, v, Ovg 210,

die aanstoot kunnen geven, geélimineerd worden om daarachter geldige waar-
heden te kunnen onderscheiden. Hier stellen wij de kritiek tegen de allegorische
duiding op de voorgrond, die haar een gebrek aan historisch bewustzijn verwijt.
Gaan wij voor dit doel uit van de definitie van de allegorie, dan is er een zeker
recht voor deze kritiek. Een allegorie is voor de gedachte, wat de metafoor voor
het enkele woord is. Want de allegorie is een metafoor, die de gedachten van een_
hele zin — niet van een woord — vergelijkt en in een beeld overdraagt.”” Nog ~
gedifferentieerder zegt Goppelt: ‘Eine Allegorie im strengen Sinn ist eine
Darstellung, die in allen Einzelziigen bildlichen Sinn hat, eine metaphora conti-
nua.”"™ Zo ligt al in aanzet het gevaar dat de allegorische methode woorden en
delen van een tekst door begrippen vervangt, die vreemd zijn aan de tekst of bij
een andere samenhang horen.

Ebeling constateert zelfs dat de allegorese de tekst opheft.!”” Zij vraagt niet
naar de historische voorwaarden waaronder een tekst ontstaan is en kan daarom
niet zien welke conclusies uit de wisseling van historische situatie, die tussen
tekstwording en het nu van de geschiedenis — dus het hermeneutische verschil —
te trekken zijn. Zij heeft in de grond der zaak geen oog voor het door de
Reformatie aangehaalde thema, dat de bijbelse teksten uitleg verlangen. De
mate waarin nu een schriftverstaan Woord Gods en Bijbel identificeert, zal zich
de allegorese weer als uitlegmethode aanbieden! Waar onzes inziens direct bij
gezegd moet worden dat analytische prediking, zoals we die bij Luther vinden en
ook bij de erweckungspredikers, zonder de allegorese niet helemaal uitkomt.
Luther en de erweckungspredikers zijn er niet aan ontkomen. U. Asendorf heeft
in zijn studie over Luthers preken aangetoond dat ‘Luther nicht grundsitzlich
von seiner fritheren Allegorese abgeriickt und hat sie, wie die ‘Kirchenpostille’
zeige, auch prinzipiell fir moglich gehalten’.”” Ook de erweckungspredikers ken-
nen de allegorese, al proberen zij het gebruik te omzeilen.

De opvatting over de Schrift waarbij Woord Gods en Bijbel geidentificeerd wor-
den, is niet bij Harms te zien. Wintzer schrijft: ‘Die allegorische Deutung in
ihrem engeren Verstindnis findet sich in Harms’ Predigten relativ selten.”
Nochtans heeft Harms in een aantal preken in grote vrijheid voorbeelden van
tropologische duiding gegeven. Ook is te zien dat de allegorese niet geheel door
hem verbannen werd. Het valt nog maar te bezien of ze toch niet dominerend
annwezig is, of op een gerechtvaardigde manier toegepast wordk.

Palmer heeft haar deze rol wel toegewezen en het ook in dat licht uitgevoerd.
Voor hem geldr als ‘sicherste Kriterium der Zulsssigkeit’ van de allegorese: ‘Es
wird von einer Person, von einem Orte, von einer Sache irgend etwas erzihlt,

" ie ook 1L Seidler, Die Dichtung, o.c., 271. “...sie iibersetzt ein Gedachtnis in ein Bild’.

UL Goppelr, ‘Allegorie?, in RGG, Bd. I, 239.

VI Feangelische Fvangelienauslegung, 46v.

UL Asendort, Die ‘Theologie Martin Luthers nach seinen Predigten, o.c., 63, noot 2; 71: ‘Luther
kinn so, oline sich sklavisch an den Text zu hinden, gerade auch dort, wo er diesem nicht
m wirtlichen Sinne folpt, thn nach sciner cigentlichen Intention erkennen und auslegen,’
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was geschehen ist. Ich lasse dies als Tatsache feststehen, nehme aber fiir meine
Betrachtung, die immer vom Einzelnen auf Allgemeines, vom Vergangenen auf
Gegenwirtiges und Bleibendes, vom Ausseren auf Inneres hinstrebt, dass in der
Erzihlung buchstiblich Gemeinte sofort als bildlichen Ausdruck, analog der in
jeder Sprache und Redegattung einheimischen Darstellung der Gedanken und
Bilder, des Allgemeinten unter einem Besonderen. Dies wird mir um so niher
liegen und um so natiirlicher buchstiblich gemeint ist, an anderen Stellen der
Schrift wirklich im bildlichen Sinne gebraucht wird; und dies eben ist, wenig-
stens fiir ausgedehnteren Gebrauch der Allegorie in einer einzelnen Predigt, das
sicherste Kriterium der Zulissigkeit.”*™

Hoe dicht 66k de Wuppertaler erweckungspredikers”” bij de allegorische uitleg
komen, laten diverse preken van hen zien. Schiitz vermeldt dat Krummacher het
Oude Testament typologisch en allegorisch duidt.”® De 91 preken in de bundel
Die Wanderungen staan bol van de allegorese en de typologie. Van Lonkhuyzen
geeft aan dat voor Kohlbriigge ‘de weg van geestelijke Spielereien’ een grote aan-
trekkelijkheid had en dat Lampe zijn wijze van preken beinvloed heeft.”
Kohlbriigge kwam door gewaagde allegorese en grammaticale kunststukjes tot
interpretaties die vandaag de dag niet meer kunnen." Toch houdt Kohlbrigge
een pleidooi om niet volgens menselijke willekeur de Bijbel it te leggen. Bij de
uitleg van 1 Korinthe 15:2 schrijft hij: ‘Alleen zoals de apostelen en de profeten
verkondigd hebben, niet volgens menselijke uitlegging en menselijke willekeur
in het uitleggen. Niets daartoe gedaan, niets daarvan afgedaan, maar daarbij
gebleven!

Wilt niet datgene wat letter is geestelijk duiden, of wat van God en van de Geest
is in de letter inwringen, maar behoudt het juist zoals de apostelen het verkon-
digd hebben! Blijft moedig hierbij: zo staat het geschreven, zo is het waar! Ik zie
niets, ik gevoel niets, ik heb daarvan volstrekt geen ogenblikkelijk levendig

19 Chr. Palmer, Homiletik, o.c., 90; Rupprecht geeft aan dat zowel Palmer, Nitzsch, Christlich
en daarbij Schweizer citerend ‘eine sehr besonnene Beschrinkung dieser typisch-allegori-
schen Benutzung des Alten Testamentes fiir notwendig halt’.

59 Zie ook R. Mohr over de preken in het Wuppertal, in het bijzonder over de preken van de
Krummacher familie, die getuigen van een veelvuldig gebruik maken van de allegorese. Zic
‘Das Pfarrerbild und rheinische Pfarrergestalten der Erweckungsbewegung’, in MEKRh, 20
Jrg., 1977, 104v.

1380 [y Geschichte der christlichen Predigt, o.c., 183. Volgens W. Schiitz hebben de ‘Coccejuncr,
Lampe, Tersteegen und manche Mystiker die Auslegung beeinflusst’; ‘wunderlich sind oft
die Texte, willkiirlich die Exegese’; Typologie en Allegorese slaan de brug van Ohle
Testament naar Nieuwe Testament. Van het preekwerk van Krummachers neef Fr.W.
Krummamacher — deze heeft een tijdlang tesamen met zijn oom in Elberfeld gestaan  zcyt
Schiitz: ‘Nach Exegese sollte man nicht einmal fragen,” ‘Jedes Wort der Bibel ist Gotten
Wort, das Alte Testament hat neutestamentlichen Inhalt und das Neue Testament alt
testamentliches Kolorit’, o.c., 191.

1 In Hermann Friedrich Kohlbriigge en zijn prediking, o.c., 350, 344.

ezie W Kreck, ‘das Bild Kohlbriigges in der dinlektischen Theologie's in MEKR, 25, Jig.,
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bewustzijn; maar daar staat het geschreven! Daarvan kan geen mens een woord
onwaar maken, dat zal wel blijven! Daarop geleefd, geleden en gestorven!”*®

Geyser was fel gekant tegen de allegorie. Toen iemand de leeuw uit de geschie-
denis van Simson (Richt. 14:5-6) aanduidde als de ‘duivel’, zei Geyser: ‘Allein
das heisse ich nicht die Schrift geistlich verstehen, wenn man die Geschichte zur
Parabel macht; ich bin fest iiberzeugt, dass wirklich ein vierbeniger Léwe den
Simson auf seinem Freiergang anfiel.”* Geyser heeft oog voor de historie — dit
moet men dus niet tot een parabel maken — en volgens hem wil de Bijbel ons
hier de bovennatuurlijke kracht van Simson laten zien en daarmee zeggen dat er
geen andere betekenis achter die leeuw zit. lemand die zegt dat het echte ver-
staan achter of onder of boven de woorden gezocht moeten worden, hoort van
Geyser het scherpe verwijt: ‘Allein wer hierbei mit fleischlicher Phantasie zu
Werke geht, lduft nicht weniger in Nacht und Nebel hinaus.”*® Volgens Geyser
dicnen wij daarover na te denken ‘Was der Geist den Gemeinden sagen will’."**
De Bijbel moeten wij overal, en niet alleen op voor ons moeilijke plaatsen,
peestelijk uitleggen. “Weil Gottes Wort Geist sind, so muss auch alles geistlich
ausgelegt sein. Der Buchstabe, der da steht, ist der rechte, und Frevel ist’s, hinter
Jdemselben etwas anders auszuschniiffeln.’™s?

Allegorisch en geestelijk is niet hetzelfde. Allegorie komt volgens Geyser ook
hij de heidenen voor. Geyser geeft dan een voorbeeld van datgene wat hij onder
peestelijke uitleg verstaat. Aan de hand van Openbaring 1:20°% legt hij uit dat
het iets heerlijks is, iets goddelijk groots, dat een gemeente een kandelaar en dat
cen voorganger een engel genoemd wordt. In het geheel van het boek
Openbaring moet je je dan bezinnen: wat is in de taal van de Schrift een zegel,
will is cen bazuin, wat is een schaal? Wat betekent in de Schrift een boom, een
tivier, cen berg, de wind, het water, het vuur? Daar moet je nu niet de fantasie
op loslaten, sondern durch fleissiges Studium des Altes Testaments zu erlernen.
Von hesonderer Wichtigkeit sind dabei die Propheten und die Spriiche Salomos,
Jie later Gleichnisse enthalten’. s

Wil jo volgens Geyser de openbaring van God lezen, dan moet je bij elk woord
de profeten erop nalezen, zij geven de verklaring en wanneer je dan niet tot
duidelijkheid komt, ga dan naast Agur zitten, de zoon van Jake, op de laagste
pliats en zeg: Voorwaar ik ben onvernuftiger dan iemand’, en ik heb geen

i Maio de Clereq en Dr. HEE Kohlbrugge, Is het ongelofelijk dat God de doden opweki?, o.c.,

o lln Ciesannnelte Schriften, Bd. 1V, 142.
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mensenverstand.(Spreuken 30:2), en leg nooit de Bijbel weg zo'nder’lt;ge0 bidden:
Dein gottlich Wort, das helle Licht. Lass ja bei uns ausloschen nicht. 'Op een
andere plaats zegt Geyser dat, wanneer de uitlegger in de klem komt en niet meer
weet wat het betekent wat hij leest, hij dan grijpt naar de allegorese. Hij gebruikt
het voorbeeld aan de hand van Prediker 12:3-4."! De uitlegger, zo zegt Geyser,
krabt zich dan achter de oren en denkt: wat is dit? Dit vers lijke dan‘ een kastf?el
met een zo kunstig slot, dat men niet weet hoe de poort te openen. Dann steigt
ein fleissiger Mann in den Luftballon seiner Phantasie und segelt im Blz:nuen
herum wie ein Miickenfanger-Schwalbe, bis ihm etwas in den Sinn k'o'm.mt .En
dan ineens heeft hij het en komt hij met zijn allegorische beschrijving van
iemand die op hoge leeftijd is. Maar wanneer een geestelijk mens voor .de.Schnft
gaat zitten, dan weet hij dat hij Gods Woord voor zich heeft en dat hu/tuet twee
mogelijkheden hoeft te zoeken om het uit te leggen, want er is maar één moge-

lijkheid.

Joachim Jeremias heeft aangegeven, dat de allegorische uitleg aanknopingspun- *

ten heeft in het Nieuwe Testament. Op de voorgrond staat de ch?ist.ologische
allegorisering: ‘Finbrecher, Brautigam, Hausherr, Kaufmann.und Konig werden
auf Christus gedeutet, wihrend urspriinglich die christologische Selbstauss?l%i
héchstens verhiillt und nur bei einigen der Gleichnisse im Hintergrun'c'l stand. '

Op deze wijze heeft de Oude Kerk de gelijkenissen voor haar t1]'d gedu'1d.
Jeremias heeft het onderscheid in de toepassing van de allegorese in de vier
evangelién alsook in de drie synoptici expliciet laten zien. Volger‘ls hem 1?1ten de
verhalen in het evangelie van Mattheiis, Markus en Lukas, met uitzondering \fifn
die verhalen die alleen bij Mattheiis en Lukas voorkomen, gllemaal allegor.%en
zien. Hij concludeert dat het ‘extra’ van Lukas oors;zro.nkeh]ll;;de ge.zamenll]ke
gelijkenisstof was, en viij was van allegoriserende dundmgen'. Mottleven 'vogr
de allegorische duiding ziet Jeremias in de vreugde voor de diepere zin en in de

ae .

par?:)ﬁels:atste zien wij ook enigszins bij de erweckungspredikers, hoewgl zij met
de allegorese vooral als doel hadden het Woord van God in de situatie van de1
hoorders tegenwoordig te stellen. Aan de hand van een aanta
(Nederlandstalige) preken van Krummacher zullen wij dit zien. Een preek uit
Genesis 32:25 waarin staat, dat ‘het gewricht van Jakobs heup verwrongen
wordt’ is voor Krummacher aanleiding de gemeente te verklarelrl daF Goq ons
‘door ervaring laat ontwaren, dat wij volstrekt geen eigen gerechtl’ghmd bezitten
[...] en dat wij door onze eigen wijsheid niet vermogen iets te doen’. De heup van

Jakob, zo wordt de gemeente voorgehouden is ‘niets anders dan het vertrouwen

op zichzelven’.”

3% Q.c., 107. ‘ o

191 YWenn die Wichter des Hauses erzittern, und sich kriimmen die Starken ugd Miissig stehe'n
die Miiller. dass ihrer so wenig geworden ist; und finster werden die GeswhteE dur.ch c.hc
Fenster, un,d die Tiren auf der Gasse geschlossen werden, dass die Stimme der Miillerin leisc
wird.’

192 1 Jeremias, Die Gleichnisse Jesu, Gottingen, 1958, 56.

" O.c., 56; T4v.
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194 G0, Krammacher, De worsteling van den Aartsvader Jakob en e gl oo 04

De verzen 30 en 31 uit hetzelfde hoofdstuk, waar Jakob ‘de naam dier plaats
Pni¢l’ noemde, geven aanleiding om de gelovige te zeggen dat zijn Pniél *het bid-
vertrek, eene predikatie, een boek, een gezelschap, een eenzaam uurtje enz.’ kan
wezen. De hinkende Jakob is voor de gelovige de levensles om te leren: ‘Niet uit
u, maar Gods gave is het.” ‘Maar, dat weet de Heere bij de zijnen aan het licht te
brengen, al ware het ook, dat hij hun de heup verwringen moet.”™

Vanuit een preek uit Jesaja 11:1-2 houdt Krummacher de gemeente voor dat
Bethlehem de bijnaam had: Ephrata. Vertaald betekent dit woord: vruchtbaar.
Uitgebreid wordt de hoorders gevraagd of ze geestelijk ook vruchtbaar zijn en
wordt in de preek breeduit de hele weg van het geloof en de moeilijkheden die
het geloof ondervindt, beschreven.™ In Deuteronomium 33:16 waar gesproken
wordt over Mozes bij het brandende braambos, is het menselijk hart ‘het doorn-
bosch’. ‘Houdt u zelve voor niets beter, dan doornstruiken.”*” Sprekend over
Mattheiis 2:23 wordt uitgelegd wat Nazareth betekent en dan wordt de nederig-
heid van Nazareth, de nederigheid van ons hart. De preek wordt besloten met:

Ziet toe, dat uw hart dat Nazareth WOI'de, waarin Jezus Zi'ne woon laats
J p
neemt!’®%*

Zoals wij al gezien hebben bij de voorbeelden van de allegorische uitlegging,
wordt in de erweckungsbeweging de leer van de verbaalinspiratie aangehangen
en in de homiletische praxis toegepast. Hier wordt echter geen eigen theologi-
sche of homiletische aanzet ontwikkeld, maar wordt op bekende methoden
teruggegrepen. Wanneer de inperking van de lutherse rechtvaardigingsleer tot
cen andere opvatting geleid heeft en in het innerlijk van het subject opging, kon
de Bijbel als die andere gestalte van het Woord Gods in dit proces door de tijd
heen alleen nog betrokken blijven, wanneer ze zelf met het Woord Gods iden-
tick werd. Het Woord Gods ging op in de Bijbel. Wie de Bijbel had, had het
Woord van God en daarmee waren de thema’s van de geschiedenis, van de uit-
leg, dus van de hermeneutische differentie, verdwenen.

D verbaalinspiratic hielp om te komen tot een ‘exegetische zelfverlossing’, die
sich oorspronkelijk regen de hoge roomse waardering van de traditie en de dwe-
perige opvatting van het ‘innerlijke’ woord gericht had. De Orthodoxie bena-
drukte de betekenis van het Woord Gods extra usum en ontwikkelde daartoe de
[eer van de eigenschappen van de Schrift op auctoritas causativa et normativa, per-
spicuitas, perfectio, sufficientia, efficacia en facultas semetipsam interpretandi.™ In
tepenstelling tot Luther wordt de Bijbel nu tot een leerboek over God en Zijn
heilshandelen. Het historische gezichtspunt is in zoverre meegenomen, dat in
simenhang met de viagen naar de afgrenzing van de canon ook de vraag naar de
opstellers van de bijhelse hocken gesteld werd. Deze tendens kreeg dan tenslotte

O, 1344135,

e GUDYL Krammiad her, Waarheid ter bevordering der Godzaligheid, Amsterdam, DI 1, 1841,
ERIR

e, TRy
O, ov 18,

'

A Nehergall, e Gieschschne der s hviseliche Prechipt, oo, 1011, 280,




haar afsluiting daarin, om elk woord van de Bijbel voor ‘geinspireerd’ te houden.
Scherper dan door W. Elert kan dit nauwelijks worden uitgedrukt: ‘Der vom
evangelischen Ansatz losgeldste Biblicismus hatte das evangelische Christentum
ruiniert’."*®

Zoals nog aangetoond zal worden, heeft het piétisme de lutherse opvatting
van het Woord Gods tot op het subject toe verengd en een preekopvatting ont-
wikkeld die niet meer de uitleg van het Woord Gods vooropstelt, maar de appli-
catio, de toepassing, als het belangrijkste ziet. Hoe kortademig dit schriftverstaan
is, hebben in laatste instantie pas de erweckungspredikers laten zien. Het pié-
tisme had aanvankelijk, na de verstarring van orthodoxe preken, de beleving en
de toepassing in de kerkdienst en in kerkelijk leven binnengedragen, zodat de
consequenties konden worden overzien. Ze gaven op deze wijze een aanzet om
de aufklarungspreek op een afstand te houden, die van haar kant de informatie
uit de filosofie, natuurwetenschappen, politick en economie meegenomen had.
Hoezeer men ook de gevolgen van een veranderde wereld voor de verkondiging
van het evangelie erkend had, tenslotte kwam men toch in het kielzog van de
aanpassing en de modernisering, tot een zelfopgave van haar eigen zaak en tot
een alledaagse platvloersheid.'*

Volgens Krause loopt het in de aufklirungsprediking daarop uit, dat algemeen
religieuze waarheden naar voren worden gehaald ten koste van het concrete bij-
belse Woord. Hiermee heeft de Aufklirung zich ‘auf eine gefahrliche Plattform
begeben’."* Maar men kon haar antropologie en haar schriftverstaan niet in de
greep krijgen met een schriftverstaan dat helemaal in de inspiratieleer opging.
Harms, die zeker het Rationalisme en de Aufklirung bestreden heeft, verdedigt
deze leer om die reden niet. Wintzer komt tot de conclusie: ‘Die Lehre der
Lutherischen Orthodoxie von der Verbalinspiration der Schrift hat Harms nicht
vertreten. Wiederholt heisst es in seinen Predigten: “In Menschensprache haben
wir Gottes Wort.” Die These von der Exklusivitit der Schrift im Sinne der Lehre
von der Verbalinspiration entbehrt fiir Harms die Grundlage. Essentiell ist die
Bibel, Gottes Wort im Menschenwort wie die unter der Verheissung geschehen-
de Predigt.”"*?

Dit is helderder gezien en geformuleerd dan door Tholuck die in de opvatting
van de Schrift alles zweverig laat, zodat men bij hem een gematigd inspiratiebe-
grip vindt." Tholuck onderscheidt apostelen en de latere predikers op de vol-
gende manier: de eersten hebben hun evangelie niet van mensen geleerd en de
laatsten dienen bij mensen en bij de Heilige Geest op school te gaan. Is de
apostel door de openbaring van de goddelijke Geest de prediking meegedeeld,

v W. Elert, Morphologie des Luthertums, 168-176. Zie ook ‘Inspiration’, in RGG, Bd. II, 773.

" A, Niebergall, Die Geschichte der christliche Predigt, o.c., Bd. I1, 313.

" R. Krause, Die Predigt der spéten deutschen Aufklirung (1770-1805), o.c., 143. Aan de hand
van de homiletiek van Johann Joachim Spalding (1714-1804) heeft Krause laten zien, dat
met de moralisering van het preekambe ook de verschuiving samenlangt naar het antropo-
centrische en het wettische in de verkondiging, O, 78,
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dan is door de verlichting van de Heilige Geest de prediking in onze harten ver-
klaard."® Tholuck wil duidelijk maken dat voor de werkzaamheid van de preek
de kracht en de tegenwoordigheid van de Heilige Geest nodig zijn, zowel voor
de prediker als voor de gemeente, daarmee in de grond van de zaak implicerend
dat het schriftwoord alléén, zoals de Bijbel het brengt en beschrijft, nog niet het
werkend Woord van God is.

In de grond van de zaak is de situatie zoals die zich in de negentiende eeuw voor-
gedaan heeft bijna als curieus te duiden. Het piétisme had de verstarde prediking
van de Orthodoxie, teweeggebracht door een preekverstaan dat door de inspira- .
tieleer onderbouwd was, opengebroken door het overgewicht van de applicatie.
Nu treden erweckungspredikers op tegen Rationalisme en Autklirung, waarin ze
weliswaar de applicatie’®® van het piétisme overnemen, maar evenzogoed het
orthodoxe schema van de inspiratie voor hun schriftverstaan gebruiken.

Verantwoordelijk daarvoor is hun verstaan van Luthers leer van het Woord
Gods, zoals al is aangetoond, alsook de ontbrekende geestelijke kracht door zich
met het thema van de geschiedenis bezig te houden, zoals de Aufklarung dat
deed. Men had de emancipatie van het verstand, het afzien van de onderschei-
ding tussen het heilige (Bijbel) en het profane, de historiciteit van de bronnen
en daarmee de noodzakelijkheid het historisch karakter te erkennen, niet begre-
pen.

In dit verband dienen de uitspraken van de erweckunspredikers gezien te
worden, die wij in hun preken vinden. Wanneer Krummacher in de gemeente
Numeri 33 wil gaan uitleggen, dan doet hij allereerst een beroep op Paulus’ uit-
spraak uit 2 Timothetis 3:16: ‘Er erklirt also die ganze heilige Schrift fiir einge-
geben von Gott und fiir niitzlich. Diese Niitzlichkeit der Schrift leuchtet fast aus
allen Theilen derselben hervor’. Het gaat erom dat het tot vandaag ‘uns niitzlich’
is! Het Woord van God is voor ons het fundament en het komt er voor ons op
aan, dat wij daarover ‘einen richtigen Begriff haben; denn darnach wird sich das
? 1407

Ubrige regeln’.

Voor Kohlbriigge geeft dat wat geschreven staat en wat God gegeven heeft hou-
vast en troost. In de nieuwjaarspreek van 1848 wordt nadruk gelegd op ‘Und der
auf dem Stuhl sass, sprach ... (Openbaring 21:5-7) ‘Der Herr that sie seinem [...],
kund fiir seine Gemeine aller Zeiten. Sie sind ewig frisch und neu ..." Wanneer
dit voor de gelovigen bestreden wordt, dan klinkt het: ‘ach, das wird einem
manchmal so hart bestritten! — Aber was nach Gottes Befehl geschrieben steht,
Jas bleibt geschrieben und soll geschrieben bleiben, der Welt zum Gericht, den
Angefochtenen zum Trost.” Wat dient de gemeente te worden voorgehouden?
‘“Wenn ein Prediger Einem etwas vorhalten will, so soll es die Schriftwahrheit

AL Tholuck, Werke, Predigien Bd. 111, Gotha, 1863, 68.
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sein. Die Lehre sowohl wie der Anwendung soll darauf beruhen was dic Schrift
sagt. Da nun halte du dich an Gottes Wort, an des Ausspriichen seines Mundes,
und auf den Boden dieses Wortes suche Gottes Angesicht.”**

Wanneer een mens grote vragen heeft over zijn zonden, dan brengt de
Heilige Geest geen nieuwe openbaringen, maar, zo zegt Geyser, ‘es wird nur das
Wort lebendig gemacht, dass der Herr geredet hat.”*

Hoewel de inspiratieleer niet bij alledrie zo sterk naar voren komt'*, is nochtans
hun schriftverstaan, hun prediking en later ook de omgang met de Bijbel in de
‘erweckte’gemeenten door deze biblicistisch-geinspireerde aanpak gevormd. In
deze vorm is de strak doorgevoerde inspiratieleer van de Orthodoxie in de homi-
letiek van die tijd nauwelijks aan bod gekomen. Voor Christlieb hebben in de
Schrift de evangelién het primaat. Zijn betoog loopt via Handelingen en de
brieven naar het Oude Testament waar de grens ligt bij de apocriefen. Ook het
Oude Testament is wezenlijk ‘Heilsgeschichte’. Beide testamenten horen bij
elkaar en geven over en weer verdieping en licht. Heel direct spoort Christlieb
de Duitse predikanten aan, meer oudtestamentische stof voor hun preken te
gebruiken.”"" Zijn inspiratieleer is dus enigszins ingeperkt.

Hier komt Chr. Palmer dichtbij — hij wordt dikwijls door Christlieb geciteerd —
die de Bijbel ziet als representant van de goddelijke openbaring in Christus en
die de openbaring door de levende Geest in de kerk beschrijft.""” Palmer onder-
scheidt — hier tegen Harms argumenterend — binnen de Bijbel een waarde in de

1408 T jcht und Recht, 1V, 5 en 11; Sieben Predigten itber das dritte Kapitel des Propheten Sacharja, 3.
Aufl., Elberfeld, 1855, 18. Zwanzig Predigten, 293. Aan het slot van de preek uit Joh. 1:1b
‘Und Gott war das Wort’, klinken de laatste woorden: ‘Fragt man nun, ob ich auch von dem
Worte spreche, das wir Bibel heissen, so antworte ich: wenn ich was von meinem Kénige
geschrieben oder gedrucke lese oden in seinem Namen direct aus seinem Herzen heraus
hore und vemnehme, so sage ich: Da haben wir unsren Kénig, da, da, und dabei sollen wir
es bewenden lassen, so machen sich alle Teufel vor einem Christianer aus dem Wege.” In
Zwanzig Predigten, 127.

1 [n Gesammelte Schriften, Bd. V, 169.

1410 Geyser spreekt van de ‘geheimnisvolle Tatsache der Inspiration’. ‘So ist ein grosser Teil der
Bibel in tiefes Dunkel gehiillt, das sich erst erhelle, wenn das Auge auf das Ziel aller
Weissagung, auf Christum und sein Reich, gerichtet wird’. In Gesammelte Schriften, Bd. V, 128.

140 Th. Christlieb, Homiletik, o.c., 124-138. Christlieb geeft nog de volgende wenk: “Wir haben
dem gegeniiber festzuhalten, dass wir unseren Gemeinden die ganze Gotteswahrheit der
Schrift, die Darlegung des ganzen Heils in Christo schuldig sind! Wollen wir einst im Frieden
den Hirtenstab niederlegen, so miissen wir mit dem Apostel sagen konnen: ‘Ich bezeuge
euch, dass ich rein bin von aller Blut, denn ich habe euch nichts verhalten, dass ich nicht ver-
kindigt hitte alle den Rat Gottes (Apostg. 20, 27).” O.c., 144.

1412 Nys Evangelium, wie wir als Schrift es haben, hat Theil an beiden Offenbarungen; sein
Inhalt ist die That Gottes in Christo, seiner Form nach aber ist es selbst bereits ein Wort
aus dem Geiste, denn erfiillt und getrieben. von diesem haben die heiligen Ménner die
Geschichte Jesu geschrieben: in ihnen berithrt sich die Unmittelbarkeit der Erscheinung
Churisti selbst, d.h. der gottlichen, thatsichlichen Offenbarung im Sohne, und die erste
Frische, die Urkraft des gottlichen Geistes; und das Product dieser zeugenden, Leben erwec-
kenden Berithrung ist die biblische Darstellung der Geschichte Jesu, d.h. sic ist inspiriert,
und unterscheidet sich dadurch sowohl von jeder apokryphischen Darstellung aks von
jeder spiteren wenn auch aus demselben Geiste hervorgegangenen Nichergthling * In

Homiletik, 47.

peschriften, waarbij hij Jde evangelién tegenover de brieven voortreke. 1 11ij zegt
dat deze zelf al preken zijn, de andere echter noemt hij ‘Gottgegebene Rede’, en
daarbij worde de klassieke vorm van de inspiratieleer ingeperkt, die gewoonlijk
op de gehele Bijbel betrokken wordt. Volgens Palmer dienen de predikers, en zij
hebben daartoe zelfs het reche, ‘das Alte Testament christlich auszulegen’.”*”
Bij Palmer zien wij een dalende waardering van de evangelién ten opyzichte
van de brieven. De brieven zijn volgens hem antwoorden van gemeentejgeloof
die verwoord worden in de preken. Nitzsch heeft, zoals al genoemd, Woord! Gods
en Schrift onderscheiden'® en de inspiratieleer afgewezen die zulke onderschei-
dingen niet kent. Bijna gelijkluidend schrijft Schweizer: “Wort Gottes, von der
heiligen Schrift wohl zu unterscheiden, ist in weiterem und engerem Sinme ver-
standen ... Ook hier worden de bijbelse boeken onderscheiden en wel iin drie
onderwerpen: 1. Christus Zelf; 2. de individualiteit van de discipelen ent 3. de
volkstraditie."* Ook in de homiletiek van Vinet komen wij dezelfde gedachten

tegen. "

Met deze verwijzingen naar de vertegenwoordigers van de homiletiek in de
negentiende eeuw, verbonden met de vergelijking met erweckungspredikiers als
Tholuck, Harms en anderen, is duidelijk geworden dat de biblicistische scchrift-
opvatting en de strakke doorvoering van de orthodoxe inspiratieleer een keznmerk
is vith e Wuppertaler erweckungspredikers, die zich daarin exclusief tegesnover
kerk en theologie opstelden. Onze waarneming wordt bevestigd door de studie
van Stephan en Schmidt waarin Krummacher en Kohlbriigge gezien wordlen als
reformicrie representanten van de restauratieve theologie, die als kenmertk had
dat de ‘Inspirationslehre [...] die feste Grundlage aller Theologie war’ en d:at deze
theologie ‘jede historische Kritik erbittert’ bestrijde, 4

Daatmee hangt natuurlijk ook het verstaan van het Oude Testament sannen en
de wipze waarop dit verstaan in de preken werd toegepast. Eerst dienen. we er
nognils op te wijzen dat Luthers opvatting van het Woord Gods, en hiert voor-
al het aspect waarmee wet en evangelie in het Woord Gods onderscheidem wot-
den, ook sijn preken over het Oude Testament bepaald hebben. Daarnaastt komt

Oy 4R en 180,
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het onderscheid van wet en evangelie niet overeen met dat van Oude en Nieuwe
Testament, maar gaat het door beide testamenten heen, zodat wij in beiden wet
en evangelie kunnen vinden.'” De criteria om te onderscheiden wat wet en wat
evangelie zou kunnen zijn, zijn natuurlijk voor beide testamenten verschillend.
Waar in het Nieuwe Testament als evangelie geldt, ‘was Christum treibet’ daar-
voor staat in het Qude Testament de belofte van de komende Christus. In zover-
re bevat ook het Oude Testament evangelie, Woord Gods, zodat beide testa-
menten van de Bijbel een eenheid vormen. Haar indeling is bepaald door ‘belof-
te en vervulling’, hoewel in kwantitatief verband in het Oude Testament meer
wet en in het Nieuwe Testament meer evangelie is. Maar deze onderscheiding is
slechts van graduele aard.

Wanneer op de bodem van de belofte al de bele waarheid in het Oude
Testament is besloten, wat kan, buiten een summiere aanvulling, dan nog de
functie van het Nieuwe Testament zijn? Deze: het Oude Testament door middel
van Christus ontsluiten. Hij onthult in Zijn Woord de zin van het eerste gebod
20, dat God een God van levenden is en niet van doden, als een getuigenis van
de opstanding der doden. ‘Ja, das Neue Testament hat im Grunde keine andere
Aufgabe als das Alte Testament zu erschliessen, das in ihm verborgene
Evangelium zu offenbaren. Neutestamentliche Verkiindigung ist ihrem Wesen
nach Auslegung des Alten Testaments.”*°

Op deze manier is het Nieuwe Testament in het Oude gegrond en besloten,
zoals het Oude Testament pas door het Nieuwe ontsloten en verstaan wordt. Alle
vragen die wij al met betrekking tot de uitleg, de hermeneutische differentie en
daarmee het probleem van de geschiedenis neergelegd hebben, komen hier weer
aan de orde, doordat ook het Oude Testament slechts door uitleg historisch over-
gedragen kan worden, om als ‘Woord Gods’ verkondigd en gehoord te worden.

Deze lutherse opvatting van belofte en vervulling, die door het verstaan van het
Woord Gods gevormd is en die de dimensie van de geschiedenis erbij betrokken
heeft, is ook bij Tholuck onder het thema profetie en vervulling te vinden. Maar
wat bij Luther historisch was, wordt nu begrijpelijk en leerstellig in de nieuw-
piétistische verinnerlijking en verenging van het Woord betrokken. Tholuck
maakt een onderscheid tussen profetieén, die op de tijd van het christendom, het
hemelrijk op aarde, betrekking hebben en die de persoon van de Here betreffen.
Wanneer Tholuck later het begrip van de voorspelling sterker vanuit het
gezichtspunt van de toekomst samenbrengt, maar de voorzegging nog steeds nict
consequent in Israéls gezamenlijke geschiedenis ziet, blijft hij volgens
Kantzenbach nog steeds verbonden met de antropologische aanzet. Verder wordt
door hem onderscheid gemaakt tussen directe en typische voorspellingen. Dit
heeft ook Barth al over Tholuck gezegd.*

419 Zie hiervoor o.a. U. Asendorf, Die Theologie Martin Luthers nach seinen Predigten, o.c., 53v,
67-73, 340-349; P. Althaus, Die Theologie Martin Luthers, o.c., 83v.; H. Bornkamm, Luthe
und das Alte Testament, o.c., 69 v.; G. Heintze, Luthers Predigt von Gesetz und Evangelivnn,
o.c.,, 102-126.
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Als het kardinale probleem van de theologie van de achttiende en negentiernde
eeuw ziet Tholuck de verinnerlijking. Hier is alle autoriteit van buitenaf ten gun-
ste van het innerlijke, met de autoriteit Gods in een bijzondere nabije en ver-
wantstaande autoriteit van de individuele mens, opgegeven.*” De autoriteit wan
de Bijbel en van het ambt kon van de zogenaamde ‘Innere Stimme’ niet meer
onderscheiden worden, en of God spreekt, wordt gemeten aan het feit of Hiji in
mij spreekt. Voor de erweckungspredikers in het Wuppertal geldt niet,wat
Wintzer voor Harms vastgesteld heeft, namelijk dat de heersende preckpraixis
relatief weinig preken over oudtestamentische teksten liet zien."*” In de luthier-
se traditie, waar volgens het perikopenstelsel gepreckt werd, zijn in de zondajgse
erediensten bijna uitsluitend nieuwtestamentische teksten bepreekt.

De visie van Schleiermacher op het Oude Testament heeft zijn uitwerkiing
gehad op het denken over het Oude Testament in de negentiende eeww.
Schleiermacher stond uiterst kritisch tegenover het OQude Testament en achitte
dit voor de homiletische praxis niet relevant."”* Enkele homileten, onder wie
Palmer, Nitzsch en Christlieb, zijn wat minder stellig dan Schleiermacher, en
hebben zo hun eigen bedenkingen. Schweizer zegt: ‘Im biblischen Stoff ist «der
alttestamentliche vom neutestamentlichen dynamisch bestimmt unterschiedlen,
so dass jener durch weitere Vermittlung homiletischer Stoff wird als dieser..”*
Volgens hen is er geen gelijkstelling tussen het Oude en het Nieuwe Testame:nt.
Uit de gereformeerde hoek zit A. Schweizer op het spoor van Schleiermaches:t.

Hoewel de meeste homileten uit de negentiende eeuw een directe geliijk-
schakeling van het Oude en het Nieuwe Testament afwijzen, is dit in veel owud-
testamentische preken van de negentiende eeuw gepraktiseerd. Kroongetuiggen
voor deze preekmanier zijn volgens Rupprecht: Krummacher, diens neef FAW.
Krummacher en Kohlbriigge.'#

Hoewel sterke kritiek kwam op deze preckwijze, vonden juist de preken wan
deze predikers een groot lezerspubliek."” In zijn colleges homiletiek van 18¢88-
1889 heeft Christlieb nog met zijn studenten gesproken over ‘die auffallernde
Unkenntnis iiber das Alte Testament in unserem Volk’ én, zo voegde hij ersaan

0O, 97,

U1 Wintzer, Claus Harms, o.c., 111.

" Van dde 400 in druk verschenen preken van Schleiermacher zijn er 30 uit het Odude
Testament, waarvan 16 over teksten uit de Psalmen. Preken die gehouden zijn omstreeeks
1800, Zie Schleiermachers opvatting over het Oude Testament in W. Ruppreche, Die Preedigt
ither alttestcanentliche: Texte, o.c., 156-161. Rupprecht citeert Schleiermacher die in : zijn
Prediplebre zep: ‘leh werde daher immer lieber einen Text aus dem Neuen Testament wvih-
len aly cinen des Alten Testaments', o.c., 160. Schleiermacher ziet twee gevaren hij het

pebrark vin het Oude Testament: 1. ‘eine universalistische Behandlung des Gottesdiensstes,
welche das cigentiimlich Christliche in den Hintergrund stellt und die natiirliche Religgion
uned Mol hervorheht’, en 2. ‘wegens ihren gesetzlichen Charakeer’, o.c., 160.
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toe: ‘auch bei Gebildeten’.'® Over het algemeen kan gezegd worden dat blijkt
dat de oudtestamentische preken in de negentiende eeuw een ‘Husserst beschei-
dene Rolle’ gespeeld hebben.

Hoewel het in de negentiende eeuw tot een herontdekking van het Oude
Testament gekomen is in de praktische theologie, is het gebruik van het Oude
Testament in de preken daarmee niet evenredig geweest .+

Het denken van de drie Wuppertaler erweckungspredikers was gevangen in de
Schrift en dan vooral in de boeken van het Oude Testament.'*® Krummacher
heeft met zijn 91 preken uit Deuteronomium en zijn 11 preken uit Genesis 32 al
heel duidelijk laten zien het Oude Testament niet te verwaarlozen. Van de 66
preken uit de Hauspostille zijn er 19 uit het Oude Testament. Gébel heeft erop
gewezen dat ‘die absolut willkiirliche Bibelauslegung’ van Krummacher in zijn
oudtestamentische preken mede bepaald is door zijn athankelijkheid van

Coccejus.'” Zijn interesse voor het Oude Testament blijkt ook uit het gegeven:

dat Krummacher de wetenschappelijke theologie van zijn tijd volgde. Hij was
eens zeer ontevreden over Tholucks opvattingen over de laatste hoofdstukken
van Jesaja en hij benadrukte daarbij dat het Oude Testament niet te scheiden
was van het Nieuwe Testament.'"*

Kohlbriigge heeft in de prekenserie Licht und Recht 25 preken uit het Oude
Testament en 52 preken uit het Nieuwe Testament genomen. Daarnaast heeft
Kohlbriigge een serie preken gehouden over de profeten Jona en Zacharia en
over de Psalmen. Zijn geschrift Wozu das Alte Testament? verraadt al duidelijk
zijn grote belangstelling voor het Oude Testament. Rupprecht wijst erop dat men
in een geschiedenis van de oudtestamentische pred1kmg niet aan Kohlbriigge
voorbij kan gaan.'*

Geyser, met zijn grote voorliefde voor de oudtestamentische profeten, staat
met zijn twee bundels preken Dein Wort ist meines Fiisses Leuchte en Der Ruhm
Gottes uit de profetieén van Jeremia volledig in de gereformeerde traditie. In de
Gesammelte Schriften zijn vele artikelen uit de Reformierte Kirchenzeitung afge-
drukt met studies over de koningen van Israél en de profeten. Ook zijn vele psal-
men door Geyser opnieuw vanuit het Hebreeuws vertaald. Het Oude Testament
had de voorliefde van Geyser. Hij kon hele nachten het Oude Testament bestu-
deren. Theologische studenten adviseerde hij om in het eerste jaar van de theo-
logische studie het Oude Testament geheel door te lezen, de Septuagint met de
Vulgata te vergelijken en welk bijbelboek men ook bestudeert — vooral het zo
moeilijke boek Openbaring — ‘so schlage bei jedem Wort die Propheten nach,
und lass dir von ihnen allein alles erklaren’.'* Net als de oudtestamentische pro-

48 In A. Christlieb, Homiletik, o.c., 134.

1422 \WJ. Rupprecht, Die Predigt siber alttestamentliche Texte, o.c., 183-184, 191,

40 Aldus door H. Klugkist Hesse getypeerd in Drei reformierte Ménner des Wuppertals, o.c.

1 Zie M. Gobel, ‘Gottfried Daniel Krummacher’, in RE, 3. Aufl., Bl T D vipeig, 1902, 153,
12 In K. Werner, Christian Gottlob Barth, nach seinem Leben wnd Wirhen, oo 4h

" Iy Die Predigt ither alttestamentliche Texte, oo, 127,
MM i Ciesammelte Schriften, B 1, 172, Bd VI, 1045 BdL lhhl\tl VII, 1/

feten heeft Geyser in elk van zijn preken herinnerd aan het gericht van God en
aan het einde van de tijd. De grote dag is aanstaande!"*

Met behulp van de indeling ‘voorspelling en vervulling’ werd over oudtesta-
mentische teksten gepreekt. Oudtestamentische teksten staan gelijkwaardig
naast nieuwtestamentische teksten en maken tegelijk de heilsgeschiedenis
inzichtelijk, die God in het Oude Testament liet beginnen en in Christus, alsook
in de gebeurtenissen van het Nieuwe Testament, tot vervulling bracht.

Krummacher laat in zijn oudtestamentische preken uitkomen, dat het sche-
ma ‘belofte en vervulling’ steeds aan de orde is. ‘Kurz Alles was dieser
Palmenwald Entziickendes fiir Israel nach einer so miihevollen Reise haben
mochte, das findet sich ungleich wesentlicher in dem Evangelium, sobald eine
gedemiithigte Seele dasselbe im Lichte des heiligen Geistes verstehen lernt.”#
Met behulp van allegorieén wordt de oudtestamentische situatie op het heden
betrokken en naar de geestelijke situatie van de hoorders vertaald. De wolkko-
lom is een voorbeeld van Christus. De wolkkolom en de vuurkolom zijn de twee
naturen van Christus, alsmede ook de staat van de vernedering en de verho-
ging.""” Sprekend over de situatie van het volk in de woestijn zegt Krummacher:
‘In het geheele leger werd geen arme gevonden, als ook geen koopmanschap.
Eene liefelijke rust was er heerschende, en het geheel was een afbeelding van het
nieuwe verbond’ en dan vervolgt hij zeer kernachtig: ‘Alles in alles Christus,
Hem aten zij in het manna, Hem dronken zij in het water uit de geslagen rots,
Hem vraagden zij en Hij antwoordde hen; Hij w