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WOORD VOORAF

In Amsterdam heb ik mogen studeren en tot op deze dag ervaar ik
het als een hoog voorrecht leerling te zijn van de Theologische
Faculteit der Universiteit van deze stad.

De wijze waarop U, hooggeleerde Beek, hooggeschatte promotor,
ons eetste- en tweedejaarsstudenten inleidde in de tekst van het Oude
Testament en de geschiedenis van het volk Israél, heeft bij mij een
blijvende liefde voor deze studie gewekt. Veel heb ik in de jaren,
dat ik Uw assistent mocht zijn en in de petiode daarna van U mogen
leren — steeds was daar Uw stimulerende en inspirerende interesse.
Maar naast Uw onderricht op college, privatissimum, werkgezelschap
en in persoonlijke gesprekken, was daar ook het beste ‘dat een leerlfng
maar van zijn leermeester ontvangen kan: een warme persoonlijke
belangstelling, die deelt in lief en leed’. Met de laatste woorden hebt
U in de inleiding tot zijn ‘Opera Minora’ Uw leermeester professor
De Liagre Bohl geéerd. Graag wil ik getuigen, dat ik zulk een leet-
meester ook in U gevonden heb en daarvoor mijn grote dankbaarheid
uitspreken. '

Veel heb ik ook aan U, hooggeleerde Sevenster, te danken. U bent
Uw leetlingen een voorbeeld van een nauwgezet en eetbiedig onder-
zoeker van het Nieuwe Testament. Graag wil ik U mijn dank betuigen
voor hetgeen ik van U mocht leren in de jaren, waarin ik Uw student
was en in later tijd als lid van het nieuwtestamentisch werkgezelschap
P.E.CH. Daarnaast heb ik Uw grote persoonlijke aandacht voor Uw
leerlingen vele malen mogen ervaren.

Bij mijn pastorale arbeid en in de wekelijkse dienst der prediking
besef ik telkenmale op welk een bijzondete wijze U, hooggeleerde
Smelik, ons op het wondere ambt hebt voorbereid. Heel graag wil ik
dit nog eens met grote nadruk en vol dankbaarheid uitspreken.

Voor oprechte dank zijn weinig woorden gemaakt. Moge ik daarom
volstaan met de vermelding van de namen der andere hoogleraren,




die door hun colleges en geschriften bij mij de liefde voor de theologie
hebben gewekt en gestimuleerd. U, hooggeleerde Leendertz, Bleeker,
Kooiman, Ménnich, Oosterbaan, Van Niftrik, Golterman en Sperna
Weiland past mijn grote dank voor al hetgeen ik van U mocht leren.

Met weemoed gedenk ik prof. dr. P. van der Meer O.P., die mij het
Babylonisch-Assyrisch onderwees. In dankbare herinnering leven bij
mij voort zijn grote geleerdheid en menselijke hartelijkheid.

U, hooggeleerde Houwink ten Cate, Frankena en Zandee ben ik
zeer erkentelijk voor de mondelinge en schriftelijke adviezen, waar-
mee U mij bij de voorbereiding van deze studie hebt geholpen.

Grote dank ben ik ook verschuldigd aan dt. L. Fuks, de conservator
van de Bibliotheca Rosenthaliana te Amsterdam. Vele uren heb ik bij
hem mogen ‘lernen’ — geen moeite was hem te veel om mij in te leiden
in de wereld van Talmoed en Midrasj.

Deze studie is opgedragen aan de ‘Societas Hebraica Amsteloda-
mensis’ - een gezelschap van oudtestamentici en semitisten die zich,
vetbonden door studievak en vriendschap, in maandelijkse zittingen
buigen over de tekst van het Oude Testament. Doot deze opdracht
heb ik de dankbaarheid tot uiting willen brengen voor hetgeen ik
in deze kring van vrienden aan wijsheid ontvangen mag.

STELLINGEN

1

Sabbat en zevendaagse week zijn unieke Israélitische instellingen.

2

Het bijbels scheppingsbericht, ontstaan in een kring van wijzen tijdens
de ballingschap in Babylon, wil het gezag van de sabbat als oeroude
instelling versterken.

3

De herschrijving van Israéls heilsgeschiedenis tijdens de ballingsehap
maakt het slechts in enkele gevallen mogelijk oorspronkelijke vormen
en oude historische noties te onderscheiden.

4
De mening van Von Rad, dat voor Jetemia het verbond tussen
JHWH en zijn volk is opgeheven, moet worden afgewezen.

(Theologie des Alten Testaments II. Miin-
chen, 1960, p. 224-227, 281-285).

)

De leer der voorzienigheid Gods mag zich niet beroepen op het
gebruik van het verbum 789 in Gen. 22 : 8.

6

De hoop op een uiteindelijke redding van allen mag uitgaan van
Mec. 10: 45, waar wolhol een aequivalent is van 2°24.

(Vgl. Jetemias, in: Theologisches Wérter-
buch zum NT VI, p. 536-545).




7

De vertaling van xal in Rom. 3 : 26 met ‘ook als’ (zo: NBG) berust
op een leetstellige vootingenomenheid. Het polyinterpretabel ka-
rakter van deze tekst kan in de vertaling gehandhaafd blijven door
xal met ‘en’ weer te geven.

8

Het karakter van de sabbat is aanvankelijk bepaald door vuurtaboes,
zoals de Hebreeén deze in Egypte hadden leren kennen.

9

Oﬁder invloed van het heilige getal zeven heeft Israél zeven dagen
tot een week samengevoegd. \

I0

In de strijd tussen Remonstranten en Contra-Remonstranten speelde
voot de eersten de tolerantie een gewichtiger rol dan de leer der
praedestinatie.

II

De Griekse kerkvaders ilebben, getuige hun vootnaamste woord-
voetders, de vraag naar de overwinning op de vergankelijkheid niet
primair gesteld.

(Vgl. Paul Tillich ~ Systematic Theology I.
London, 1955, p. 55)-

12

Het is onjuist een beroep te doen op Irenacus als getuige voor de
kinderdoop.

(Contta G. de Ru — De kinderdoop en het
Nieuwe Testament. Wageningen, 1964, p. 14)

[ S

13

Het is in strijd met de gedachtenwereld van de bijbel een tegenstelling
te construeren tussen de begrippen Zpwe en &ydwn, zoals o.a. blijkt
uit de Septuaginta-vertaling van het verbum 27R.

14

De dubbele inzegening van een huwelijk in een Rooms-Katholieke
en een Protestantse eredienst is oecumenisch van geen betekenis.

I

Het schoolpastoraat is een legitieme vorm van kerkelijke atbeid.
De opdracht daartoe kan alleen van de kerk uitgaan.

16

In catechese en godsdienstonderwijs moeten de resultaten van het
moderne bijbelonderzoek aan de orde komen ter vermijding *an
eenzijdig historisch positivisme, dat de mondigheid van de leetling
onderschat en de wetenschappelijke integriteit van de theologie
aantast.

17

Het is gewenst, dat binnen de theologische faculteit meer ruimte
gemaakt wordt voor de didactick van het godsdienstondetwijs.




Stellingen behotende bij J. H. Meesters,

Op zoek naar de oorsprong van de sabbat.
Amsterdam 1966
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De keizet zei eens tot R. Jozua ben Hananja: Waarom geutt de sabbats-
spijs zo heetlijk? Hij antwoordde hem: Wij bezitten een specetij, die
de naam sabbat draagt en die wij eraan toevoegen en waatvan de geur
zo heetlijk is.

Hij zei tot hem: Geef ons daarvan, En hij antwoordde hem: Alleen
hij, die de sabbat houdt, proeft het. Maar wie de sabbat niet houdt,
proeft het niet. (Bab, Talmoed, Sabbat — 1192)




INLEIDING

Het onderwetp van deze studie is de sabbat. Deze is, evenals de
zevendaagse week, een typisch Israélitisch gegeven, waarvoor — naar
dit onderzoek wil aantonen — geen parallel is aan te wijzen. Onder
Israél heeft dit tijdvak voor het eetst het gelaat van de kalender ge-
markeerd en van Israél uit is de zevendaagse periode over de wereld
verbreid. Tal van kalendaire systemen, waaronder de planetaire week
der Romeinen en de christelijke tijdrekening, hebben de invloed van
dit zevendaagse tijdperk ondervonden en zijn hier mede door bepaald.

Maar de sabbat — de in een ononderbroken ritme weerkerende
afsluiting van de week — bleef een in de anticke wereld unieke, voor
Israél kenmerkende instelling, die als zodanig door niemand werd
overgenomen en hoogstens verbazing, spotlust of onbegrip Yan
buitenstaanders opwekte.

Toch heeft ieder volk op gezette tijden rustdagen gekend, waarbij
het wetk voor de gehele gemeenschap of voor een aantal individuen
geheel of gedeeltelijk kwam stil te liggen.! Maar niet de behoefte van
de mens om na gedane atbeid op adem te komen en enige tijd te
recreéren vormde de eetste aanleiding om de atbeid te onderbreken
en een tijdvak van rust in te stellen. Wanneer wij de motiveringen, die
aanleiding geven een rustpetiode in te stellen, onderzocken, blijken
niet sociale, maar religieuze beweegredenen de drijfveer te vormen om
het leven van alle dag volkomen of voor een deel stil te leggen.

Sedert vroege tijden heeft de rustdag hetleven der mensen begeleid.

Alleen, wanneer een marktdag automatisch tot rustdag wordt,
omdat men de oogst van de akkers naar de marktplaats brengt en
het werk op de velden noodgedwongen onderbreekt, is de rustdag uit
een praktische situatie ontstaan en niet door religieuze motieven in-
gegeven.

In alle andere gevallen heeft men zich ootspronkelijk laten leiden

* Vgl, de voorbeelden bij Webster ~ Rest Days. Voor de volledige titels, zie literatuurlijst,
p. 184-199.




door taboevoorschriften, bedoeld om de tootn der goden te verzoe-
nen of niet op te roepen, om onheil af te wenden of de boze machten
niet uit te dagen. Dit brengt met zich een beknotting of verlamming
van het dagelijks leven, soms slechts in bepaalde sectoren, soms ook
ten tijde van een ernstige crisis in zijn totaliteit.

Catastrofes in het leven der mensen of in de natuur, een jaar-
wisseling, de stand van de maan en met name het interlunium, de
aanvang van een nieuw landbouwseizoen, de meimaand, heilige tijden,
initiatie-ceremonién, sterfgevallen, het begin van een belangrijke
onderneming als een oorlog of de oogst van een bepaald gewas, de
inwijding van een tempel of een huis — kortom elke kritieke, of als
kritiek ervaren periode kan aanleiding zijn taboes in acht te nemen,
verzoeningsriten uit te voeren, de arbeid te staken en een rustdag in te
stellen.

In het algemeen kan men zeggen, dat rustdagen gehouden wetrden in
tijden van crisis, op momenten, dat het leven van enkeling of gemeen-
schap in gevaar verkeerde of — naar men meende — bedreigd wetd.

Voor de instelling van een rustdag kunnen verschillende motieven
worden aangevoerd: positieve, maar vooral ook negatieve. Het mag
een vraag heten, of de sabbat — de rustdag van Israél — de vitzondering
op de regel heeft gevormd en oorspronkelijk alleen om sociaal-
religieuze redenen is gehouden. Gezien het algemeen beeld van de
rustdag is dit weinig waarschijnlijk en rijst het vermoeden, dat ook aan
de sabbat oorspronkelijk negatieve taboebepalingen ten grondslag
liggen. Zonder twijfel heeft Israél de invloed van bepaalde zeden en
gebruiken uit omliggende landen en cultuurkringen ondergaan.t

Naar het oordeel van velen is ook de rustdag, die Israél sedert
vroege jaren om de zeven dagen hield en die de naam ‘sabbat’ ging
dragen, ontsprongen aan een niet-Israélitische instelling.?

1 In de laatste jaten is bijv. de parallellie en samenhang tussen Hethitische wetsbepalingen
en Israélitische rechtssententies aan de dag getreden — vgl. p. 107v.

De wijsheidsliteratuur blijkt de invloed van de Egyptische wijsheid te hebben ondergaan
(vgl. p. 95 —noot 4), terwijl bijv. ook de verdeling van zijn land in 12 gouwen door Salomo
van de Egyptenaren is overgenomen, (I Kon.4:7) - vgl. Ale - KS II, 76vv.

2 Met name denkt men aan de Babylonische ‘sjabattw’, zie hfdst. T~ § 4.
3 Vgl. bijv. Hocart — Seventh Day, 330.
Suas ~ Mythes. ‘Bugi kai bituki, bugi esi — Le septi¢me jour est un mauvais jout.

De hierbij aangeboden studie heeft deze herleidingen getoetst aan de
gegevens en leidde tot onderkenning van het uniek karakter van de
sabbat en daarmee van de zevendaagse week. Voor deze om de zeven
dagen weerkerende rustdag kent de godsdienstgeschiedenis geen
parallellen. Wel geldt bij enkele volken de zevende dag als een kwade,
boze dag, maar dikwijls vindt het omineus karakter zijn oorsprong in
de maanstand, omdat de maandrekening begint met de nieuwe maan.3
Ook kan het bijzonder karakter van het getal zeven bij de kwalificering
van deze taboedagen een belangrijke rol hebben gespeeld.*

Maar een regelmatig om de zeven dagen weerkerende rustdag, die
naast de maanfasen mede de loop van de kalender bepaalt en deze een
eigen gezicht geeft, is nergens aan te wijzen. Ook in dit opzicht neemt
Israél een unieke plaats in onder de wereld der volken.

Het doel van deze studie is om zo mogelijk de oorsprong van de
sabbat aan te geven. Daartoe is het noodzakelijk eerst die thesen te
toetsen, die menen de oorsprong van deze dag in een niet-Isragli-
tische instelling te vinden. Pas nadat dezeinzichten zijn weerlegd, is het
geoorloofd de ootspronkelijke betekenis van de sabbatdag alleen
binnen de grenzen van Israél te zoeken. Een onderzoek van de bijbelse
teksten aangaande de sabbat is dan noodzakelijk om een getrouw en
juist beeld van de sabbat in zijn oorsprong te ontwerpen.

Lotsque les missionaites sont attivés et ont patlé du dimanche, les vieux furent tout
étonnés que les Blancs connussent aussi le bugi kai bituki, le septi¢me jour. Ils ditent:
Mais c’est comme les vieux d’autrefois, excepté que les Blancs disent que le septi¢me jour
est un jout saint et bon, tandis que les vieux disaient que ¢’était un jour maudit et mauvais.’
(50 —noot 1). Cf. idem — Hébrides, 1057.

Evans — Notes, 394v.

Hobley — Bantu Beliefs, 125v.
4 Vgl. p. 77vv. Webster — Rest Days, 206-212; idem ~ Taboo, 297v.




HOOFDSTUK &

DE VRAAG NAAR DE OORSPRONKELIJKE
BETEKENIS VAN DE SABBAT

Een oriéntering in de literatuur

INLEIDING

In zijn geruchtmakende redevoeringen over ‘Babel und Bibel’ heeft
Friedrich Delitzsch de gedachte uitgesproken, dat de sabbat in laatste
instantie in een Babylonische instelling wortelt. De Babyloniérs ken-
den reeds een sabbatdag: de sjabattu.!

Velen hebben zijn gedachten willen overnemen.

Fr.Bohn is in de ban van zijn ideeén, wanneer hij zegt, dat oud-
testamentische bronnen de ootsprong van de sabbat niet aanduiden,
maar dat nu de juiste weg gewezen is en wel naar Mesopotamié.?

Wij schrijven dan het jaar 1903. Maar wie mocht hopen, dat latere
jaren onze kennis en inzicht zouden vergroten, bijv. dank zij een toe-
name van het buiten-bijbels materiaal, komt bedrogen uit. In 1930
kunnen Oesterley en Robinson nog niet meer zeggen dan dat de
eigenlijke oorsprong van de sabbat onbekend is, al kan dit er op wij-
zen, dat Israél al voor de intocht in Kanaidn met de sabbat vettrouwd
was.® Acht jaren later schrijft Schauss in zijn inleiding tot de Joodse
feesten, dat de ootsprong van de sabbat, zoals trouwens van alle
andere feesten, in het duister ligt.® In 1947 komt Millgram tot geen
andere conclusie: het oude probleem van de oorsprong van de zeven-
daagse week en haar wekelijkse rustdag is nog steeds niet tot een op-
lossing gebracht.’ ‘

En zo kan men voortgaan tot in onze dagen. Mlle A. Jaubert spreekt
over de ‘duistere oorsprongen’ van de sabbat® en noganderen zou men
kunnen noemen, op gevaar af eentonig te worden.

In de loop van zestig jaren is het niet gelukt de oorspronkelijke

1 Delitzsch - Babel Bibel, 6ov, vgl. 28v.
2 Bohn - Sabbat, 3, vgl. 11.
Ook Hehn houdt NaW voor een Babylonisch leenwoord, afgeleid van ‘sjabattu’.
(Sabbath, 17).
-3 Qestetley-Robinson ~ Religion, 1 34.

betekenis van de sabbat vast te stellen, niettegenstaande de vele pogin-
gen die hiertoe werden ondernomen.

Het kan een zoeken zijn naar de steen der wijzen, wanneer iemand
desondanks wil trachten de ootsprong van de sabbat aan te geven.
De mogelijkheid, dat het onderzoek weinig of geen positieve resul-
taten zal opleveten, is niet uit te sluiten.

In dit hoofdstuk zullen de verschillende theorieén over de oot-
spronkelijke betekenis van de sabbat de revue passeren, waarbij zij
kritisch op hun houdbaarheid worden getoetst en op grond waarvan
eigen mening geformuleerd en eigen standpunt bepaald kan wotden.

Het is noodzakelijk te beginnen met de etymologie van het woord
naw. Verscheidene onderzoekers menen namelijk dat de woord-
afleiding van naw ons op het spoor van de oorspronkelijke betekenis
van de sabbat kan zetten.

4 Schauss — Festivals, 3.

5 Millgtam — Sabbath, 340.

8 Jaubert — Calendtier, 47. Cf. ook Stamm — Dekalog, 39.
Rordotf — Sonntag, 25v.




§1
DE BETEKENIS VAN DE STAM NIy

Het nomen naw komt honderdeenmaal in het Oude Testament voor.
Steeds heeft het de betekenis ‘sabbatdag’ of ‘sabbatjaar’.! In de modi
kal, nif’al en hif’il treffen wij ook het verbum naw vele malen in het
OT aan. Het moet niet moeilijk zijn de etymologie van een zo fre-
quent vootkomend woord vast te stellen. Toch schrijft Nowack in
1894, dat nauwelijks is uit te maken, wat naw oorspronkelijk bete-
kende.? Na dertig jaren is zijn mening niet veranderd, wanneer hij
constateert, dat langs de weg van het etymologisch onderzoek een
vaststaand oordeel over de oorspronkelijke betekenis van de sabbat
niet te verkrijgen is.® Intussen had Gressmann ontkend, dat naw een
Hebreeuwse etymologie zou hebben. Evenals de naam zou de in-
stelling van vreemde, namelijk van Midianitische oorsprong zijn.4
Wanneet wij het woordenboek van Gesenius-Buhl opslaan bij nav,
lezen wij een veronderstelde samenhang met een Arabisch werkwoord
‘sabata’, dat ‘afsnijden, met iets ophouden, tusten’ betekent. Ook ver-
wijst Gesenius naar een Assytisch verbum ‘sjapattu’, dat waarschijnlijk
‘aflaten’, ‘ophouden’ betekent.? In navolging van Lane vermoedde
Geotg Hoffmann een Arabische oorsprong van het nomen naw. Het
naamwoord naw komt niet van het werkwoord naw — ophouden, maar
uit het Arabisch, waar het de aanduiding is van een tijdsdeel.® Ditlef
Nielsen heeft deze gedachte krachtig gepropageerd.” De Arabische
chronologie was sedert de oudste tijden gebaseerd op de nieuwe maan.
De maan-maanden komen overeen met de in de wisselende maan-
fasen zich afspiegelende synodische omlooptijden van de maan. De
omloop van de maan heeft een verschillende snelheid. Nu eens is zij in
beweging, dan weer kent zij een tijdvak van betrekkelijke rust.
Waarschijnlijk waren de Semieten met deze vatiabele omloopsnelheid
bekend. De Babylonische astronomen duidden de stationaire rust met
het woord ‘manzazu’ of nog vaker met ‘sjubtu’ aan. Dit laatste be-

1 Alleen in Lev.23:15 heeft Naw de betekenis van “week’. Cf. echter Vogt ~ Sabbat,
1008vV, ’
? Nowack - Lehrbuch, 144.
8 Nowack — Schabbat, 11.

* Gressmann — Mose, 463.
5 Ges.-Buhl, 8o5b.

8 Hoffmann — Versuche, 121.
7 Nielsen — Mondreligion,

8 Nielsen — Mondreligion, 51.
® Nielsen — Mondreligion, 67.

tekent (stil)zitten’. De maan rust in haar vier fasen, alle zeven dagen.
Deze verschijnselen zouden in een maanreligie voldoende motieven
bieden voor een menselijke viet- en tustdag ter afsluiting van de
maanweek, die aan de vier maanfasen is gebonden.?

Dan kan het geen verwondeting wekken, wanneer wij in Babylon
de vijftiende dag van de maand ‘sjabattu’ horen noemen — een taal-
vatiant van ‘sjubtu’ —, een terminus technicus, in het bijzonder voor de
fasen van de maan.1® Natuurlijk kan dit geen Babylonisch wootd zijn.
De Arabische oorsprong is duidelijk. Dan is het voor Nielsen niet
moeilijk om te poneren, dat naw een weergave is van het Arabische
‘thabat’, afkomstig van de wortel wathaba. De Babylonische ‘sj” heeft
de plaats ingenomen van de Arabische ‘th’.1! Op deze wijze kan men
veel, dat onduidelijk is, verklaren. Maar het OT biedt aan deze hypo-
thesen geen steun, zoals wij evenmin in of buiten de bijbel horen
spreken ovet het “zitten’ of ‘rusten’ van de maan in haar vier stadia.'®

Het is trouwens altijd een gewaagde zaak, met behulp van Arabische
equivalenten een Hebreeuwse woordstam te verklaren. Met evenveel
recht zou men de omgekeerde weg kunnen bewandelen en het Ara-
bische verbum ‘sabata’ vanuit het Hebteeuws dootlichten. Zo lang over
een onderlinge beinvloeding van het Hebreeuws en het Arabisch
niets met zekerheid vaststaat en in geen van beide talen duidelijke
aanwijzingen gevonden zijn, die hierop duiden, zal men met voor-
zichtigheid Nielsens thesen moeten hanteren.

Zijn stellingen zijn door weinigen overgenomen. Paul Volz
wil de mogelijkheid, dat het wootd naw uit het oud-Arabisch stamt,
niet geheel verwerpen, maat daar blijft het bij.!® Ruim twintig jaren
later komt Nielsen nogmaals op zijn vroegete gedachten terug. Na er
op te hebben gewezen, dat reeds geleerden als Winckler, Hommel en
Matgoliouth parallellen tussen de oude Arabische en Hebreeuwse
godsdienst hadden ontdekt,' komt hij tot de vitspraak, dat de baket-
mat van de Hebreeuwse godsdienst in Arabié te zoekenis.’® Danis nog
slechts één stap nodig om te komen tot de stelling, dat de eredienst
voor JHWH in deze oud-Arabische cultuur wortelt en dat veel rudi-

10 Nielsen — Mondtreligion, 69. 11 Nielsen ~ Mondteligion, 88.

12 7o reeds: Zimmern — Nochmals Sabbat, 459v. Cf. Webstet — Rest Days, 143 —noot 1:
... neither astronomical science nor untutoted observation lends any suppott to the
idea that the moon “tests’ at the close of each and every phase.’

18 Volz — Altertiimer, 82.

14 Nielsen — Altertumskunde, 242. 15 Nielsen ~ Altertumskunde, 243.




menten, in het bijzonder in de cultus, daarop wijzen. In de nacht
openbaart Hij zich; zijn feesten, zoals de sabbat, zijn aan de maan-
fasen gebonden.

Door haar gebrek aan materiaal, vermag een dergelijke theorie
nauwelijks te imponeren.® De vermoede samenhang tussen de stam
naw en het Arabische vetbum ‘sapata’ vindt geen steun in het He-
breeuwse taaleigen of in Israéls godsdienst en cultuur. Enig ondetling
verband blijkt nergens.

Is het mogelijk naw van een Babylonisch-Assytische woordstam af te
leiden, zoals Gesenius suggereert?

Het ‘Babylonisch-assyrisches Glossar’ van Bezold noemt het ver-
bum ‘sjabatu’ niet. In een tekst, welke is gepubliceerd in Rawlinson
V 28, e f 14 wordt sjabatu gelijkgesteld met gamaru = ophouden of
doen ophouden.? Het Chicago Assyrian Dictionary vermeldt deze
plaats onder gamaru in het lexicale gedeelte (sja-ba-tu = ga-ma-ru) en
noemt als oorsprong de lexicale serie An = Anum, VIII 59. Het is
vootbatig op grond van deze plaats tot een verwantschap tussen het
Hebreeuwse en het Akkadische verbum te besluiten, daar de vokabu-
laarplaats An = Anum, IX lvv ([§]a-pa-tu, ga-ma-ru, pu-ru-us-su-u =
da-a-nu) suggereert, dat het verbum $ab/patu een nevenvormis bij $apa-
tu (= vow)endus gamaru hier  een definitief vonnis vellen” betekent.3

Ook wanneer wij het nomen sjabattu in het onderzoek betrekken,
komen wij weinig verder. Het staat met vrij grote zekerheid vast, dat
sjabattu de vijftiende dag van de maand — de vollemaansdag — aan-
duidt.* Maar de etymologie van het woord is nog steeds niet voldoende

) *
1 Er is geen bijbels getuigenis, waaruit blijkt, dat de Istaélieten ooit de maan als godheid
vetreetden.
? Rawlinson ~ Insctiptions. Cf. Muss-Atnolt — Handworterbuch II, 1007.
3 The Assyrian Dictionary of the Otiental Institute of the University of Chicago, vol.
V, G, 25 (bij gamaru), betekenis f.
4 Sjabattu is opgevat als een ‘terminus technicus’. De transcriptie § = sj is een aan-
passing aan de bij Nedetlandse oudtestamentici gebruikelijke transcriptie-methode.
De weergave sjabattu i.p.v. sjapattu is in de wetenschappelijke literatuur gebruikelijk,
5 Wanneet men de vootkeur geeft aan de schrijfwijze sjapattu, en de oud-Babylonische
schrijfwijze sluit de lezing sjabattu zelfs uit, dan is ieder etymologisch verband met Naw
uitgesloten.
8 Cuneiform Texts, XVIII 23, 17 ¢ d. Hietnaat verwijst Landsberger — Kalender, 132.
7 De veronderstelling van Oestetley en Robinson als zou sjabattu ‘a loanword bortowed
from the ancient Arabs’ zijn (Religion, 135), is een onbewijsbare hypothese.

doorlicht.? In een Assyrische vocabulaire uit de bibliotheek van
Assurbanipal wordt sjabattu geparafraseerd met ‘um nub libbi’ — een
dag waarop het hart rust kan vinden.® Een nadere woordafleiding
ontbreekt evenwel.?

Reeds voor 1900 was gewezen op een mogelijke verwantschap
tussen sjabattu en naw. Jensen heeft beide woorden aan een etymolo-
gische vergelijking onderworpen.8 Het resultaat van zijn onderzoek
was negatief. Op grond van de hem bekende gegevens kan hij niet
tot enige verwantschap besluiten, al blijft deze mogelijk.

Onder invloed van Delitzsch’ thesen, in 1902 voor een breed
publiek bekend gemaakt,? ziet in het eerste decennium van deze eecuw
een reeks publicaties het licht over de relatie tussen sjabattu en naw.!0
Nadat Pinches sjabattu nog had afgeleid van een Sumerisch nomen
‘sa-bat’, dat hij verklaart als ‘heart-test’,! groeit het getal dergenen, die
de inzichten van Delitzsch delen. Volgens Bohn is sja-bat-tum een
in het Assyrisch veel voorkomende nominaal vorm van de verbaal-
stam sja-ba-tu = ga-ma-ru. naw kent een analoge vorm. Beide zijn
ga-tal-at vormen. De overeenkomst is nog treffender, wanneer naw
met een suffix figureert. De verdubbelde 2 duidt op het verband met
sjabattu.12 Toch gaat Bohn niet zover te zeggen, dat het Hebreeliwse
woord een leenwoord uit het Assytisch zou zijn. Alleen is de parallellie
opvallend.

Zimmern meent, dat de etymologie van sjabattu en naw onzekerder
is geworden dan ooit tevoren.!® Aan dit oordeel houdt hij ook later
vast, al is hij ervan overtuigd, dat het Hebreeuwse woord naw van het
Akkadische sjabattu is afgeleid.!4

8 Jensen - Assyrio-hebraica, 274-278.
9 Delitzsch — Babel Bibel.
19 In een uitvoetige studie, gepubliceerd in het vootjaar van 1898 had Jastrow reeds ge-
wezen op de naar zijn inzicht nauwe relatie, zowel filologisch als inhoudelijk, tussen de
sjabattu en de Hebteeuwse JINaw. (Charactet, 332vv). Hiervan zou dan Naw zijn afgeleid
als de onderscheidende benaming, gegeven aan een bijzondete N3V, (3507).
11 Pinches — Old Testament II.
12 Vgl. Lev.23:32; Num.28:10; Jes.66:23; Hos.2:13 en Kigl.1:7.
Bohn — Sabbat, 2-4. Cf, Snaith — New Year, 123.

Als er verband is met sjabattu, moet de N verdubbeld worden. De dubbele 2 kan zijn
oorzaak vinden in een pi’el om het karaktet van de tust te beklemtonen.
13 Zimmetrn — Nochmals Sabbat, 458v.
U Zimmetn - Fremdwéttet, 67.




Ook Hehn wijst op de verdubbeling van de n, wanneer naw gevolgd
wordt door een suffix. Dit is alleen te verklaren, wanneer nDaw een
Babylonisch leenwoord is en overeenkomt met sjabattu.! Doordat de
uitgang u wegviel, verdween in het Hebreeuws ook de dubbele t.
Als compensatie verdubbelde de 2. Langdon heeft gepoogd sjabattu te
verklaren als ‘day of lament’, maar de inhoudelijke betekenis van het
woord schraagt zijn vermoeden niet.?

In 1915 doet Landsberger een poging sjabattu etymologisch te vet-
klaren en een verbinding met naw te leggen.® Er zijn twee mogelijk-
heden van hetleiding: 1. van de maanfasen; 2. van de viering van de
dag. Maar daar sjabattu nimmer als aanduiding van de maanfase zelf
figuteert, komt hij tot de hypothese, dat sjabattu de grondbetekenis
‘Feiet’ heeft en pas later met de vijftiende dag als bijzondere feestdag
in verband is gebracht.* Tetrecht heeft Vriezen er op gewezen, dat van
een algemene rustdag in de Babylonische kalender niets te merken is.5
Landsberger geeft trouwens toe, dat zijn voorstel niet meer is dan een
vermoeden, omdat het slechts steunt op één syllabaire-plaats.®

Daarom doet hij een ander voorstel ter verklaring van sjabattu,
namelijk analoog met ‘sibuti’: tijdvak van zeven dagen. Sjabattu is niet
alleen de vijftiende dag, maar kan ook de aanduiding zijn van een
petiode van vijftien dagen. Sjab’an = 2 X 7. Deze dualis, gevolgd
door een femininum-uitgang om een tijdstuimte aan te geven, levert
op: sjab’antu = sjabattu.” Zelf noemt Landsberger twee taalkundige
bezwaten, terwijl deze woordafleiding ook zakelijk niet klopt: dan zou
sjabattu de veertiende dag moeten aanduiden in plaats van de vijftien-
de. Ook dit voorstel helpt niet verder.

Landsberger komt tot de slotsom, dat een etymologische samen-

1 Hehn - Sabbath, 17. 6 Landsbetger — Kalendet, 134.
? Langdon - Detivation, 30. 7 In 1955 zal North deze theotrie weer
3 Landsberger — Kalender, spec. 131-135. opnemen (Detivation, 195v).

4 Landsberger — Kalendet, 133. 8 Landsbetget — Kalender, 135.

5 Vriezen — Kalendet, 174. 9 Totrey — Lexicogtaphy, §3.

10 Tn 1925 had Bruno Meissner nog geschreven: ‘Es (sc.l sjab/pattum) ist dasselbe Wort
wie hebt. ‘Sabbath’, nur hat es eine andere Bedeutung’. (Babylonien Assyrien IT, 92 — noot
7). Op welke gronden hij tot deze gelijkstelling komt, zegt Meissner niet.

11 Cf. p. 30vv.

12 Vyiezen — Kalender, 175. Zo ook: Botterweck — Sabbat, 456. Beide woorden hebben
waarschijnlijk dezelfde west-Semitische woztel $bt.

13 Tyr Sinai — Sabbat Woche. ‘Darum ist es verkehtt, das Verbum, das im Hebtiischen in

- vielen klaren Wendungen, unabhingig von dem Begriff des wochentlichen Ruhetags, in
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hang met n3W nauwelijks te vinden is. Zeker niet, zolang iemand aan
de alleen voor het Babylonisch-Assyrisch vaststaande betekenis van
sjabattu als ‘midden van de maand’ wil vasthouden.®

Tortrey sluit in 1916 dit eerste stadium van het woordonderzoek af.
Hij kan slechts constateren, dat men niet tot voldoening gevende
resultaten is gekomen.® In de discussie tussen Meinhold en Budde
worden in het begin der dertiger jaren de oude vragen weer aan de
orde gesteld.1® Later zal deze nog uitvoerig gereleveerd worden;
etymologisch levert hun gedachtenwisseling geen nieuwe ideeén op.1t

Vriezen waagt in 1940 de veronderstelling, dat sjabattu en naw
teruggaan op een gelijkluidend werkwoord, maar onathankelijk van
elkaar ontstonden voor twee instellingen zonder materiéle gelijkheid.!?
Hoe dit verbum moet hebben geluid, zegt hij niet. En ook over de
wijze, waarop men zich dit zo verschillende ontstaan moet denken,
zwijgt hij. Zijn voorstel blijft een hypothese, die inventief mag heten,
maar in de voorhanden feitelijke gegevens onvoldoende steun vindt.

Tenslotte komt Tur Sinai in 1951 tot de waarschijnlijk enig juiste
slotsom, dat het woord sjabattu vanuit het Akkadisch niet verklaard
kan worden. Wel vermelden syllabaires een verbum sjapatu, dat met
qatu of gamaru (ophouden) op één lijn gesteld zou kunnen worden,
maar de ons bekende Akkadische teksten noemen dit werkwoord
nergens.1?

Wij kunnen tot geen andere conclusie komen, dan dat de filologische
samenhang tussen sjabattu en naw in geen enkel opzicht vaststaat.14

Er is in de klank een formele parallellie, maar beide woorden kun-
nen teruggaan op verschillende stammen.

Poesie und Prosa bezeugt ist, als aus dem Babylonischen entlehnt zu erkliren’. (15).

Tur Sinai gaat te ver, wanneer hij poneett, dat eerder het omgekeerde het geval is: ‘Im
Gegenteil ist anzunchmen, dass das Substantiv sjapattu in seiner Verwendung als Name
eines bestimmten Tages aus einem wohl dem Hebriischen nahestehenden Dialekt in den
babylonisch-assyrischen Kalender iibernommen wurde’. (15).

Zo ook: Bottetweck — Sabbat: ‘die Versuche den atl. Sabbat mit Hilfe des akkadischen

schabattu etymologisch oder inhaltlich niher zu kommen, miissen als missgliickt bezeich-
net werden’. (135v).
14 Ook al geeft North — Derivation, als zijn voorzichtig geformuleerde mening: ‘Some
influence of the Babylonian sjapattum on the Hebtew sabbath seems inescapable’. (zo1).
Vgl. Kraus — Gottesdienst: “... in Babylonien gab es einen heraustagenden Tag, der
Sabattu oder #apattu genannt wurde und den alttestamentlichen Terminus geptégt haben
diitfte.” (99).
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Reeds in de eerste eeuwen na C. heeft men gepoogd de stam Naw te
verklaren vanuit ¥aw — zeven.! Maar de ¥ in ¥aw, die in een n zou zijn
veranderd, maakt dit onwaarschijnlijk. Voorbeelden van een dergelij-
ke overgang treffen wij in het OT niet aan.2

Wel kan men een overeenkomst vermoeden, omdat er inhoudelijk
een zekere parallellic is: de naw, welke de week van zeven dagen
afsluit.?

Hehn poneert, dat zowel in Babylon als in Israél zeven het getal der
volheid is.? De sabbat ontstond in de sfeer van het bijzondete getal
zeven. Sjabattu betekent ‘totaliteit, verzadiging’, terwijl naw aan-
duiding is van de volledige periode, welke de maanfase afsluit. Beide
woorden staan in een duidelijke relatie tot het ronde getal zeven. De
grondbetekenis is doorzichtig.? Althans voor hem, die Hehns thesen
kan aanvaarden — etymologisch zijn zijn stellingen niet staande te
houden. '

In de laatste jaren heeft North gepoogd de etymologie van naw in het
licht te stellen. Algemeen is het nomen afgeleid van het verbum, maar
dan zou naw een pi’el-vorm moeten zijn en het verbum kent geen
pi’el.® De verdubbeling dient alleen om de a kot te houden, als in het
Akkadische sjabattu. In aansluiting bij Landsberger? acht North het
waarschijnlijk, dat naw een dualisvorm voorstelt van ¥ap — zeven en
betrekking heeft op de veertiende of vollemaansdag. De mogelijkheid
is niet uitgesloten, dat sjaba’atani tot sjabbaton is geworden, dat op
zijn beutt is verkort tot sjabbat.8

! Zo: Theophilus Antiochenus (gest. 180) — Ad Autolycum II - 12, in: MG 6, 1069.
Lactantius (ca. 300) — Institutionum Divinarum VII ~ 14, in: ML 6, 782.

? De poging van Hirschfeld om Naw af te leiden van NY2W, waarbij de ¥ zou zijn weg-

gevallen, is niet geslaagd. Ofschoon ‘it is a very common phenomenon in Hebrew that a

guttural in wotds of frequent use is so wotn away as to disappeat entirely’, (Remarks, 356),

kan hij slechts één direct voorbeeld geven, dat patallel zou Zijn aan de voorgestelde

afleiding van Naw uit NYAW, nl. NBA wit NRYA in Num.15: 24. Deze ene plaats is onvol-

doende basis voot zijn hypothese, ‘

3 Zo: Tottey ~ Lexicogtaphy. ... there is but one plausible detivation of the wotd,

namely that ... which finds its otigin in the numeral ¥3®. The sabbat is inseparably connec-

ted with the week of seven days, the shottest period of time ... A form sab’at(u) could

very easily become sabbat(u), especially as a loan-word! The phonology of the word in

Assyro-Babylonian, as well as the lack of a detivation, certainly suggests, that it is not

native there, but a foreign acquisition ...” (53).

4 Hehn — Siebenzahl. Met een reeks van voorbeelden adstrueert hij zijn stelling (77vv).

5 Hehn — Siebenzahl, 98.
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Het bijbels taalgebruik geeft geenaanleiding tot een dergelijke, ver-
gaande woordafleiding.® Bovendien is het eerder waarschijnlijk, dat
sjabbaton een secundaire vorm is van sjabbat dan omgekeerd.1

Zeventig jaren zijn verlopen sinds Nowacks uitspraak, dat de oot-
spronkelijke betekenis van naw niet teachterhalenis.!* En de vele voot-
stellen, die gedaan zijn om de woordbetekenis van naw te fixeren,
divergeren zo stetk, dat het onmogelijk is zich op één zienswijze
absoluut vast te leggen. Men komt geen stap verder, wanneer men de
stam naw wil verklaren vanuit het Arabisch of Akkadisch.12 Met be-
hulp van de ons ter beschikking staande gegevens is het niet mogelijk
te zeggen, welke de grondvormen van de stam naw zijn geweest.

Bij deze stand van zaken, waartoe wij al deducerend gekomen zijn,
blijft geen andere conclusie over dan dat naw een alleen in het He-
breeuws voorkomende stam is. Is deze nog nader te ontleden? Notrth
en De Vaux menen, dat het verbum een denominatief is van het nomen
naw.13 North: omdat het verbum geen pi’el kent. Maar een nomen kan
ook zonder dat een intensief-vorm bezitten. Vriezen vertaalt naw met
‘de dag van het geregelde ophouden’.* De Vaux stelt voor om het gf-
geleide verbum te vertalen met ‘sabbatiser’.’® Dan is het onduidelijk,
hoe de grondbetekenis van het wetkwoord — onathankelijk van de
instelling van de sabbatdag — kan betekenen: ‘ophouden’. Als eerste
betekenis zou men in dat geval verwachten: ‘ophouden met het werk’.

Daarom luidt het voorstel het nomen af te leiden van het verbum.
Het werkwoord kan vanuit het Hebreeuws verklaard worden. Er is

¢ North — Derivation, 187. Op grond van de formulering in de beide dekalogen (Ex.20:9~
10a en Deut.5 : 13-14a) waagt Rordotf dit te betwijfelen (Sonntag, 16 — noot 20). Bauer-
Leander ontkennen iedete samenhang tussen nomen en verbum ‘$bt’. (Grammatik, 476
xB - noot 2). ‘

7 Kalender, 134.

8 North-Derivation, 196. Vgl. zijn samenvatting op p. 201 — speciaal onder 2 en 3.

9 Notrth geeft dit bijna toe, wanneet hij de woorden gebruikt: ‘as seems faintly attested
also in the biblical text’. (Detivation, 196). Maat vootbeelden noemt hij niet.

10 Vgl. De Vaux - Institutions II, 372.

11 Ziep. 6~noot 2.

12 Het voorstel van Cheyne Naw te verklaren vanuit de feestdag van Astarte, van wie de
korenaar (Aramees: RN"2W) een symbool is, heeft nimmer enige bijval gevonden.
(Traditions, 69).

18 Notth — Detivation, 185-187. De Vaux — Institutions I1, 372,

1 Vriezen — Kalender, 175.

15 De Vaux — Institutions IT, 372,




geen noodzaak om zich tot het Arabisch of Akkadisch te wenden.?

De grondbetekenis van naw is ‘ophouden’.? Dan krijgt het verbum
de pregnante zin: ‘ophouden met de arbeid’.® En tenslotte betekent
het — onder invloed van de sabbatsvoorstellingen — ‘de sabbat vieren’.4

nav betekent op geen enkele plaats ‘rusten’.’ Hiervoor kent het
Hebreeuws nm, zoals blijkt uit Ex.zo: 11. Wanneer naw de praepositie
@ bij zich heeft, moet men in ieder geval vertalen: ‘ophouden met’.
Op deze wijze treedt het verschil met m duidelijk aan de dag. In
Gen.2:2-3 lezen wij dezelfde motivering van het sabbatsgebod als in
Ex.20:11. Het in Gen. gebruikte werkwoord is niet 10, maar 1 naw.
naw kan hier niet ‘en Hij rustte’ betekenen. De zegening en heiliging
van de zevende dag vindt niet zijn oorzaak in Gods rusten, maar in het
feit, dat Elohim zijn scheppingswerk voltooid had. Het is in tegen-
spraak met zichzelf om te zeggen, dat God op de zevende dag zijn
werk ten einde had gebracht en er aan toe te voegen, dat Hij op de-
zelfde dag gerust heeft.® Dan kan men Gen.2: 2-3 — in onderscheid met
Ex.20:11 - aldus vertalen: ‘En God voltooide op de zevende dag het
werk, dat Hij gedaan had. Op de zevende dag hield Hij op met het
werk, dat Hij gedaan had. En God zegende de zevende dag en heiligde
die; immers daarop was Hij opgehouden met al het werk, dat God — al
makend — geschapen had.”

Wij kunnen niet zeggen, dat het etymologisch onderzoek de oorspron-
kelijke zin van de sabbat nader heeft gebracht. Elke poging om naw

1 Zo teeds: Kohler —~ Dekalog. ‘Das hebriische Verbum schabath erweist sich nach den
Belegen im A.T. als so lebendig in Gebrauch und Vetwendung, dass das Nomen sehr wohl
von ihm aus - also innerhebriisch — gebildet sein kann’, (181).

Vgl. Vriezen — Kalendet. ‘... De naam kan zeer goed uit het Hebreeuwsch worden
verklaard, zoodat men niet aan ontleening behoeft te denken’. (175).

2 Cf. Gen.8:22; Joz.5:12; Jes.24:8; etc. Ook blijkt deze eerste betekenis uit tal van hif’il-
votmen en uit de viet plaatsen, waar NAW in de nif’al voorkomt,

3 Cf. Ex.16:30, 23:12, 34:21; Jes.14:4; etc.

4 Cf.Lev.23:32, 25:2, 26:34,35.

5 Toch geeft de nieuwe vertaling van het Nederlands Bijbelgenootschap naw op tal van
plaatsen (bijv. in Ex.16: 30, 23:12, 31:17, 34: 21, etc.) met ‘rusten’ weer.

Hoe stetk de invloed van de sabbatsvieting op deze betekenisvorming gewerkt heeft,
blijkt uit het boek van Bienert, die deze voorstelling tot uitgangspunt van zijn betoog
maakt: ‘Die biblische Lehre von der Arbeit beginnt mit det Lehre von der Ruhe’ (21). ‘So
ist in der Bibel die Ruhe (Naw) der Ott, an dem der Mensch... zu seinem Ethos kommt’,
(Arbeit, 23).
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van een niet-Hebreeuwse woordstam af te leiden, moet als mislukt
gelden.®

Dan blijft niet anders over dan de conclusie, dat wij met een on
herleidbaar Hebreeuws verbum te doen hebben.

Deze vaststelling mag leiden tot de overweging, dat ook de in-
stelling van de sabbatdag zelf een uniek Israélitisch gegeven is.
Het negatief resultaat van een woordonderzoek is evenwel een te
smalle basis voor verder strekkende conclusies. Bovendien zijn de
stemmen van hen, die menen, dat de sabbat in buiten-bijbelse rust-
dagen parallellen kent, te veel in aantal om hun geen gehoot te geven.
Op dezelfde wijze als bij het etymologisch onderzoek zullen elk van
hun voorstellen afzonderlijk aan een kritische beschouwing onder-
worpen worden.

Het meest bekend zijn de thesen, die de sabbat op één lijn willen
stellen met de sjabattu, de vollemaansdag in het Tweestromenland.
De aanhangers van deze stelling menen, dat ook in Israél de sabbat
oorspronkelijk de vollemaansdag was, onder meer op grond van het
veelvuldig naast elkaar staan van nieuwe maan en sabbat.® De sabbat

“ zou het complement zijn van de nieuwe maan en de vollemaansdag

aanduiden.

Het is verleidelijk deze inzichten direct op hun merites te beoordefen.
Eerst is het evenwel noodzakelijk de in het oude Israél vigerende
kalender te bespreken. In het bijzonder de vraag te beantwoorden, of
de sabbat te eniger tijd door de maanstand bepaald was. Dan kunnen

8 Zo reeds: Wellhausen — Prolegomena. ‘Es ist ein unzweifelhafter Widerspruch, wenn
es in Gen.2,2 zunichst heisst: et machte die Arbeit am siebenten Tage fertig, und sodann:
er feierte am siebenten Tage von der Arbeit. Handgreiflich ist der letztere Satz eine
authentische Interpretation, aus sehr deutlichem Motive nachgettagen.” (110 ~ noot 1).

Vgl. Hehn - Siebenzahl, die op grond van deze en andere teksten tot de uitspraak komt,
dat dit is: ‘... det eklatante Beweis dafiir, dass dem Verbum Naw die Bedeutung ‘ruhen’
vollstindig fremd ist’. (xo1).

Zo ook: Mahler — Handbuch, 46. De Vaux - Institutions II, ‘C’est cette étymologie que
la Bible propose elle-méme dans Gn.2:2-3’. (372).

De Septuaginta, de Samaritaanse Pentateuch en de Pesjitta zeggen dan ook, dat God
op de zesde dag zijn wetrk voltooid had. Vgl. ook Jubil.2:16.
7 Matztin Buber vettaalt N2V met ‘feiern’,
8 De lange duur van het onderzoek — meer dan zeventig jaat — en de bij voortduring
negatieve resultaten wijzen hier ook op.
? IT Kon.4:23; Amos 8:5; Hos. 2:13; Jes.1:13, 66:23; Bz.45:17, 46:1,3; Neh.10:34;
IKron.23:31; IIKron.2:3, 8:13, 31:3.




wij vaststellen, of dit de mogelijkheid biedt de sabbat als volle-
maansdag te waarderen. Pas na dit vooronderzoek zijn wij misschien in
staat het opvallende samengaan van nieuwe maan en sabbat te verkla-
ren vanuit de status van de sabbat als vollemaansdag, eventueel in
parallel met de Akkadische sjabattu.

§2
DE IN ISRAEL VIGERENDE KALENDER

Zoals bij vele volken heeft ook in Israél de stand van zon en maan de
tijdrekening bepaald. Maan en zon markeren het gelaat van de
kalender.! Bijna overal gaat aan een zonnekalender een maan-
kalender vooraf.? Vanaf de oudste tijden was de maan de aan de hemel
geschreven kalender van de mensenkinderen. Uitsluitend naar de
stand van de maan telden zij hun dagen, deze samenvoegende tot
maanden. Jaarkringen waten onbekend.? De maan-maanden hebben
een duut van 29 of 30 dagen. Een jaar telt dan 354 dagen — vergeleken
bij het zonnejaar betekent dit een tekort van 11 dagen. Teneinde hier-
bij niet ten achter te geraken, voegde men van tijd tot tijd een inter-
calendaire maand toe.t In negentien jaar kent de Joodse kalender
zeven schrikkelmaanden.5

1 Cf. Ps.1o4:19.
2 Vgl. Nilsson — Time-Reckoning, 148.

In navolging van Kénig (Kalendetfragen), die de stelling verdedigde, dat Foeniciérs en
Kanainicten aanvankelijk een zonnejaar kenden, heeft Motgenstern de suggestie gedaan,
dat ook in het oude Istagl oprspronkelijk een zonnekalender gevolgd wetd. (Calendats en
Studies). Vooral Gandz heeft de onhoudbaatheid van zijn thesen ovettuigend aangetoond
(Calendet, 626v.).

Maar Motgenstern wijzigde zijn mening niet. In de 10e eeuw v.C. zou ondet Hitam van
Tyrus een kalender-reform hebben plaats gevonden. “The old, native, agricultural religion
of the Tyrians was transformed into a solat religion...” (Calendar, 67). Op grond van deze
hypothese bouwt hij dan zijn wankel huis: Salomo nam deze kalender over. JHWH werd
van een herdersgod tot een zonnegod. Na 586 v.C. geraakte de zonnekalender in onbruik,
‘So soon as the second Temple was erected the solar calendar was tevived in connection
with the cult’. (74).

De bijbelse gegevens steunen zijn vermoedens niet. Het valt op, dat Morgenstern ~ ter
adstructie van zijn thesen — in hoofdzaak slechts kan vetrwijzen naar geschriften van zijn
eigen hand: de noten op de pagina’s 65-76 verwijzen zeventien maal naar het werk van
Motgenstetn tegenover vier maal naar dat van anderen. En dat laatste dan nog in zaken,
die in verband met zijn onderzoek van secundair belang zijn.
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De ootsprong van de maankalender moeten wij buiten Israél
zocken, In Egypte was de oudste kalender een tijdrekening op grond
van de maanstand. Een ingevoegde maand zorgde, dat men weet
gelijk kwam met het zonnejaar.® Sedert het begin van het derde
millennium v. C. fixeerde men een zonnejaar van twaalf maanden van
dertig dagen — onderverdeeld in drie decaden — met nog vijf extra da-
gen. De maankalender heeft steeds de data der godsdienstige feesten
vastgelegd.”

De bakermat van deze wijze van tijdmeting is te vinden in Meso-
potamié.8 Vanuit het Tweestromenland kwam deze naar Egypte.
Vandaar strekte zijn invloed zich uit tot de Joodse kalender.® De
Babylonische kalender is gebaseerd op de maanomloop, met name op
de synodische maand, de tijdspanne van de ene nieuwe maan tot de
andere. De duur van een maand bedraagt negenentwintig dagen,
twaalf uur, vierenveertig minuten. Om met het zonnejaar gelijke tred
te houden telde men om de twee a drie jaar een dertiende maand:
Elul II (de zesde maand) of Adaru II (de twaalfde maand). Deze
indeling was tamelijk grof; correcties waren telkenmale nodig. De
invoeging van een intercalendaire maand vond plaats wanneer een
aanpassing nodig werd geoordeeld. Sedert de aanvang van de vierde
eeuw v.C. voegde men in negentien jaren zeven maanden toe. Deze
frequentie nam de Joodse kalender over.

3 In de poétische gedeelten van het boek Job, waat wij op rudimenten uit een vertre voot-
tijd kunnen stoten, wordt de tijd gemeten naar maanden, niet naar jaten - vgl. 7:3, 14:5,
21:21: ‘wanneer het getal zijnetr maanden is afgesneden’ en 29:2.

4 Cf. II Kron.30 — Hizkia’s vieting van het Paasfeest, Waarschijnlijk hebben wij hier te
maken met een gebruik, dat al eerder in zwang was. Segal meent — op gtond van I Kon.
12:32-33 — dat reeds Jetobeam een intetcalendaire maand invoegde (Intercalation, 257vv.)
De Vaux ontkent, dat in de kanonieke geschriften van het OT ooit een intercalendaire
maand genoemd wordt (Institutions I, 287).

5 Cf.De Vries ~ Riten, 20-21. Soetendotp — Symboliek, 134-136. De Vaux — Institutions
I, 272.

8 Lange tijd heeft men gemeend, dat de Egyptenaten uitsluitend een zonnekalendet
hebben gekend. Patker heeft overtuigend aangetoond, dat de oudste bewonets van het
Nijlland een maankalender moeten hebben gevolgd. Parker — Calendar, 50 (§ § 252-253).
7 De indeling van het kalenderjaar in 12 maanden doet vermoeden, dat — ondanks de
oriéntering aan de zon — in de latere Egyptische tijdrekening ook de maan een rol bleef
spelen.

8 Cf. Meissnet — Babylonien Assytien II, 395vv. Cf. De Vaux — Institutions I, 272 v.

9 In de christelijke kerk wordt de datum van het Paasfeest eveneens bepaald door de
maanstand: de eetste zondag na volle maan na de lente-dag-en-nacht-evening.
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Over het kalendersysteem in Syrié en Kanain zijn wij slecht
geinformeerd. Vele buitenlandse heersers deden in deze streken hun
macht en invloed gelden. Tijdens het Egyptisch bewind werd de
Egyptische tijdrekening ingevoerd — althans in de officiéle stukken.

Opgravingen te Lachisj brachten een document aan de dag, dat
spreekt over korenleveranties in de tweede en vierde maand van de
overstroming (van de Nijl) — één van de drie seizoenen in het Egyp-
tische jaar.! De inscripties leveren een aantal namen van Foenicische
maanden, maar het geheel blijft verward en vaag. Van een zonnejaar
is niets gebleken, zodat een door de maan bepaalde kalender waat-
schijnlijk is.2 In Griekenland en Rome werden de dagen eveneens
naar maanjaren geteld. De Grieken verdeelden de maand in drie
decaden;? in Rome geeft de ‘idus’ — de dertiende of vijftiende dag —
het midden van de maand aan, de vollemaansdag. Het jaar had in
Rome een duur van 355 dagen? Mercedonius of Intercalartis, de
schrikkelmaand, telt na ieder tweede jaar 22, na ieder vierde jaar 23
dagen. Mettertijd nam de verwarring steeds groter omvang aan.b
In 46 v.C. maakte Julius Caesar hieraan een einde door een zonnejaar
van 365 dagen in te voeren, met om de vier jaren een schrikkeljaar: de
zogenaamde Juliaanse kalender.® ‘

Eenzelfde complex beeld vinden wij in Israél, gelegen op het kruis-
punt van verschillende beschavingen, die alle hun invloed deden
gelden. Spotren van de Egyptische tijdrekening zijn te herkennen in
Genesis 5:23. Het Egyptische zonnejaar van twaalf maal dertig met
vijf extra dagen vinden wij ook terug in Genesis 7:11, dat verhaalt,
hoe een grote vloed aanving in de tweede maand op de zeventiende

1 Zo: De Vaux - Institutions I, 273.

2 Madeleine Petit acht het waarschijnlijk, dat in Kanain sedert oude dagen een maancultus
bestond. In twee teksten heeft zij dtie maangoden aangetroffen: Terach-Jareach, Nin-gal
en Sjin (Lune, 129v.). Deze maanverering suggereert de aanwezigheid van een maan-
kalender.

3 Cf. Pauly-Wissowa-Real-Encyclopidie X, Stuttgatt 1919, art. Kalender—kolom 1568 vv.
4 Cf. The Ozxford Classical Dictionary — art. Calendat, 156.

5 In de dagen van Julius Caesar was het burgerlijk jaar ongeveer drie maanden v66r bij
het zonnejaar.

8 Cf. voot een algemeen overzicht: het attikel Chronologie in RGG 1, 3e dr., 1806vv. en
Kubitschek — Grundtiss, 99-106 (§ 31).

7 In het ze hoofdstuk zal de verondetstelling worden uitgesptoken, dat de eerste drie
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dag en een einde nam in de tweede maand op de zevenentwintigste dag
een jaar later, zoals Genesis 8: 14 vermeldt. De zontvloed duurde dus
twaalf maanden van negenentwintig en een halve dag: drichonderd-
vierenvijftig dagen plus elf dagen. Op deze wijze is het maanjaar
gelijk aan het zonnejaar. Genesis 8:3 zegt, dat de wateren na verloop
van honderdvijftig dagen afnamen — na vijf Egyptische maanden van
dertig dagen. De opsteller van de mare aangaande de grote vlioed was
zonder twijfel op de hoogte van de Egyptische tijdrekening.”

Daarna komen wij het zonnejaar niet eerder tegen dan in de
pseudepigrafische geschriften Jubileegn en Henoch. In Jubileeén 6:32
stuiten wij op een bijna zuiver zonnejaar: de kinderen Israéls moeten
hun jaren tellen naar het getal van driehonderdvierenzestig dagen, een
vol jaar. Weliswaar is dit minder nauwkeurig dan het Egyptische
zonnejaar, maar de aanwijzing is duidelijk genoeg. Van Egyptische
invloed blijkt niets. Ook in het boek Henoch, waar in hoofdstuk 73 en
74 afhankelijkheid van de Babylonische astronomie bespeurbaar is,
treffen wij in de capita 72 en 82 een zonnejaar aan. Dit was ook de tijd-
meter van de gemeenschap van Qumran, zoals blijkt uit het ‘Damas-
cusgeschrift’ en de ‘Regel der Gemeenschap’.® Zij volgden de kalex}der
van Jubileeén.

Mlle Jaubert vermoedt, dat wij te doen hebben met een ouder
kalendersysteem, dat in het bijzonder in de kringen der priesters ge-
bruikt werd. In een vroege periode van Israéls geschiedenis zou dit
de offici¢le kalender van het Joodse volk geweest zijn, later verdron-
gen door een maankalender.® Haar argumenten kunnen moeilijk
overtuigen. De door haar geciteerde teksten, waaruit het gebruik van
een zonnekalender in het oude Israél moet blijken, zijn moeilijk te

hoofdstukken van het bock Genesis wijsheidsliteratuur vormen, Indien dit inderdaad het
geval is, kan het niet verwondeten, dat sporen van de Egyptische wijsheid of kennis van
de Egyptische kultuur ook in latere hoofdstukken van het boek Genesis zijn terug te
vinden, met name in de hoofdstukken G-g. Ter adstructie kan men Gen.1: 14 aanvoeten,
waar wij eveneens de invioed van de zon op de tijdbepaling aantreffen.
8 Cf.CD-XVI:3,4en DSD (I QS)-1:15 en X:5-7.

In beide geschriften gaat het om dezelfde broederschap ~ cf. Brongers — Gedragsregels,
16v.
® ‘Ul parait difficile de nier que le calendrier des Jubilés soit celui de Pécole sacerdotale qui
rédigea des parties de PHexateuque et d’ots sortit I’ceuvre du Chroniqueur ..., (Jaubert-
Calendrier, 262).
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dateren.! Het belangrijkste tegenargument vormt de duur van het
zonnejaar in het boek Jubileeén. Het telt ‘driechonderdvierenzestig
dagen — per werkelijk zonnejaar een tekort van één en een kwart dag,
zodat men binnen een eeuw meer dan drie maanden ten achter zou zijn.
Als deze priesterkalender zou zijn gevolgd, zou de oneffenheid spoe-
dig aan de dag moeten zijn getreden. Daar wij nergens de sporen van
enige correctie aantreffen, is het onwaarschijnlijk, dat deze kalender -
die wij dan in het boek Jubileeén opnieuw zouden ontmoeten — ooit
de tijd heeft gemeten.?

Dan zouden wij in Israél een in vergelijking met de andere volken
diametraal tegengestelde voortgang constateren — de Israélieten
zouden begonnen zijn met het laatste stadium der ontwikkeling van de
kalender: het zonnejaar en pas daarna de primitiever tijdberekening
volgens het lunaire jaar hebben gevolgd.?

Neen, sedert oude tijden heeft de maan in een lange reeks van jdren
de kalender van Israél bepaald. Het OT geeft daarvan tal van duidelij-
ke aanwijzingen.

Wanneer de maan de kalender bepaalt, telt men zijn dagen bij maanden
en niet naar jaren.* De reeds genoemde teksten uit het boek Job® doen
vermoeden, dat de maankalender sedert oudsher de tijd reguleerde.
De viering van de nieuwemaansdag is alleen te verklaren vanuit een
vigerende maankalender. Wanneer een zonnekalender in zwang was,
wortdt deze minder waarschijnlijk.

Een voorbeeld van de viering van een nieuwemaansdag lezen wij in
I Sam.z0:5-6,24-29. De eerste twee dagen van de maand zijn gods-
dienstige feestdagen.® Alle leden van Sauls hof worden verwacht aan
een feestelijke maaltijd. Alleen David verontschuldigt zich, omdat in
Bethlehem het jaatlijkse offerfeest plaatsvindt voor zijn familie — dit

1 In Gen.7:11, 8:4,5,13,14 is bijv. een stetke invloed van de Egyptische wijsheid te be-
speuten, cf. p. 18 ~ noot 7.

2 Cf. De Vaux — Institutions I, 268,

8 Of, zoals Gandz het beeldend zegt: ‘that they began with the automobile and ended up
with the oxcatt, ot that they discarded theit good and sound legs in order to walk upon
ctutches’. (Calendar, 627).

4 Cf. Van Goudoever ~ Calendars, 4.

5 Cf. p. 17-noot 3.

¢ Het religieus karaktet van het feest blijkt uit I Sam.20:26. Saul vermoedt, dat Davids
plaats aan de maaltijd ledig blijft, omdat hij niet rein is.

7 Vgl. vs 27vv. Cf. Gandz— Studies II-spec. § 2. Hij komt tot de conclusie, dat de nieuwe-

20

viel dus eveneens op de nieuwemaansdag. Ook op de tweede dag van
de nieuwe maan wordt in Sauls paleis nog een bijzondere maaltijd
gehouden.” :

Ter gelegenheid van de nieuwe maan — het begin van een nieuwe
maand — vinden binnen de familiekring feestelijke maaltijden plaats.
Nadien heeft de viering van de nieuwemaansdag zich uvitgebreid tot
het gehele volk. In Num.10:10 en 28:11-15 lezen wij de voorschriften
inzake de brand- en vredeoffers, die op deze dag gebracht behoorden
te worden.® Het steken van de trompet of het blazen op de bazuin
markeren het vreugdekarakter van deze dag.® Nergens vinden wij
prae-exilische, wettelijke voorschriften aangaande de viering van de
nieuwemaansdag. Deze berust kennelijk op een overoude gewoonte,
die allereerst binnen de kting van de familie was doorgegeven — vgl. 1
Sam.zo — en zich later tot de gehele stam en langs deze weg tot het
gehele volk heeft uitgebreid.

Toch is het mogelijk op grond van een drietal teksten het karakter
van de nieuwemaansdag nader te bepalen. In Amos 8:5 lezen wij, dat
de kooplieden op de nieuwemaansdag hun waren niet aan de man
kunnen brengen en ongeduldig uitroepen: ‘wanneer is de nieuwe
maan voorbij, dat wij koren kunnen vetkopen?’ Op deze dag bltven
de kopers thuis — het was geen gewoonte ter markt te gaan.

Dit beeld van de nieuwemaansdag wordt aangevuld door een andere
tekst, die een prae-exilische situatie reflecteert: Il Kon. 4:23, waar een
vrouw uit Sunem haar man vraagt één van de knechten met een ezelin
te zenden, teneinde zich daarop naar Elisa te spoeden, omdat hun zoon
door een zonnesteek getroffen is. Verwonderd antwoordt haar echt-
genoot dan: “Waarom wil je vandaag naar hem toe gaan? Het is toch
geen nieuwe maan of sabbat.” Deze tekst doet vermoeden, dat men bij
voorkeut op deze beide dagen een profeet bezocht, omdat het gewone

maansdag reeds ten tijde van Saul op de 3oste dag van de maand wetd gevierd, maar
wanneer de nieuwemaanfase in de avond van de 2¢ste dag niet zichtbaar was, hield men
op de 31ste dag een tweede nieuwemaansdag (275).

8 Cf. ook Neh.1o:33; II Kron.2:4. In Ez.46:6,7 wordt gesproken ovet een extra brand-
en spijsoffer, dat de koning op de eetste dag van de maand bracht. Dat de nieuwemaansdag
tot in late tijd een plaats bleef innemen in de cultus, blijkt uit Judith 8:6 en Col.2:16.

9 Ps.81:4. Cf. B.T.Sanhedrin, 42a; Masechet Soferim XX, 1 — De zegespreuk over de
nieuwe maan. Vgl. ook het artikel: ‘Birkat Lewana’ in Jiidische Lexicon I, Betlin 1927,
kolom 1056-1058; Sjulhan-Aruch I, Orah Hajim § § 420, 422, 426; Abrahams -~
Jewish Life, 154 en de Chassidische vertelling ‘Der Mondsegen’, verhaald door Buber —
Werke III, 213.
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werk stil lag. Men had tijd voor een bezoek aan de man Gods.!

De arbeidspauze op de nieuwemaansdag is eveneens af te leiden
uit I Sam.z0: 19. Jonathan zegt David, dat hij zich op de dag na de
tweede nieuwemaansdag moet begeven naar de plaats, waar hij zich
verborgen had nwynn ara.

De nieuwe vertaling van het Nederlands Bijbelgenootschap vet-
taalt deze uitdrukking met: ‘op de dag van die gebeurtenis’. Het
woordenboek van Gesenius geeft als vertaling: ‘am Tage der Tat’.
In de vertaling van Martin Buber lezen wij: ‘am Tag jener Begeben-
heit’. Maar in de vertaling van de LXX, de Vulgaat en de Targum is
mwynn ara de aanduiding van een werkdag in onderscheid met de
feestdag van de nieuwe maan.? In Ez.46:1 worden de zes werkdagen
nwynn m genoemd; in tegenstelling tot de sabbat en de nieuwe-
maansdag. MwYn in de betekenis van werk treffen wij aan in Gen.§:29;
Ex.5:4, 23: 12; Richt.19:16; etc. Daarom is nwynn o in I Sam.20:19
te vertalen met ‘dag, waarop nog gewerkt werd’ — in tegenstelling tot
de beide volgende nieuwemaansdagen, waarop men niet arbeidde.?
Ook in het zinsverband geeft deze vertaling een betere weergave van
het gesprek tussen de twee vrienden dan het statischer ‘op de dag van
die gebeurtenis’. In een dialoog is deze aanduiding van een datum
weinig waarschijnlijk.

Een eerste conclusie op grond van de drie genoemde teksten wil het
vermoeden uitspreken, dat — in de tijd, voorafgaande aan de balling-

1 Of de bijzondere inspiratie, welke sommige profeten op de eetste dag van de maand
deelachtig was, hietbij mede,van invloed was, is moeilijk te zeggen. Cf. Ez.26:1, 29:17,
31:1, 32:1; Haggai 1:1.

2 LXX: &v tf) Hpépa tf) Epyaotuy. Vulgaat: in die qua operari licet. Targum Jonathan:
X1 8913 = op een profane dag.

Cf. Rasjie: RYINT Nm13 jnae 0390 91 AO8Yn nwvn o

3 Zo ook: Kohler — Studies, 88.

4 Forster - Neumondfeiet, 9.

De gewoonte op de nieuwemaansdag niet te werken was zo ingeburgerd, dat men deze
handhaafde, lang nadat er op de nicuwemaansdag geen offets meer gebracht wetden,
‘Das Aussetzen der Atrbeit ist zu einem selbstindigen, von seinem urspriinglichen Zwecke
losgelosten Brauche gewotden.” (9).

5 Waller - Livingstone, 298.
8 Webstet — Rest Days, 136-158.

De inwonets van Ur en Haran vereerden in het bijzonder de maangod Sin. Sedert oude
tijden waren nannaru en sjabattu — de nieuwemaansdag en de vollemaansdag — feestdagen.
‘Tabletten uit de 3e dynastie van Ur (omstreeks 2000) spteken over offers, die de godde-
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schap — de bevolking van Israél op de nieuwemaansdag, evenals op de
sabbat, arbeid achterwege liet.

Forster noemt het nalaten van de arbeid een ‘notwendige Begleiterschei-
nung des Neumondopfets’.t De vraag naar het motief voot de arbeids-
rust op de nieuwemaansdag is hiermede niet beantwoord. Dagelijks
werden in de tempel offets gebracht, zonder dat hiervoor het gewone
landwerk onderbroken werd.

De eigenlijke reden voor de atbeidsrust moet een andere zijn.
Bij tal van volkeren leeft de mening, dat de maan ten tijde van haat
onzichtbaarheid afdaalt in de onderwereld. Angst en vrees vervullen de
harten der mensen: gebeden wotden geteciteerd en verzoeningsriten
ten uitvoer gebracht.5 Een groot aantal voorbeelden hiervan zijn doot
Webster verzameld.®

Het latere Jodendom kent het gebruik op de dag voor de
nieuwe maan te vasten. In de 16e eeuw kwam deze gewoonte in
zwang — voor het eerst in Palestina. Men noemde deze dag ov
wp Mo> ~ de Kleine Verzoendag en stelde daarvoor een eigen
liturgie vast, een compilatie uit de boetegebeden voor de Grote Vet-
zoendag.” Friedmann vertelt, dat het in zijn dagen in vele Joodse ge-
meenten gebruikelijk is, dat vrouwen op de nieuwemaansdag¥niet
werken.8 Ook binnen de Joodse gemeenschap hebben taboes ten ge-
volge van het interlunium zich kunnen handhaven.

In algemene zin kan men stellen, dat de nieuwemaansdag een taboe-

lijke koningen van Ur op beide dagen brachten, (Vgl. Radau — History, 314v.).

Radau geeft ook de tekst van een inscriptie op een beeld van Gudea, waat wij ovet deze
dagen lezen: “Niemand werd met de zweep geslagen; de moeder corrigeerde haar kind
niet; het gezinshoofd, de opzichter, de atbeider — het werk van hun handen lag stil. In de
graven der stad... werd geen lichaam verbrand. De Kalu speclde geen lied, uitte geen
treurzang, de klaagvrouwen lieten geen jammerklacht hoten. In het gebied van Lagasj
ging niemand, die een rechtsgeding had, naar het gerechtsgebouw’. De insctiptic van
Natnaka vult dit beeld aan: de nieuwe- en de vollemaansdag zijn de belangtijkste offet-
petioden van de Foeniciérs.

7 Elbogen — Gottesdienst, 124.

Schauss meent, dat wij te maken hebben met een tevival, dat teruggaat tot in oude
tijden, “when people gathered in the open when the new moon appeatred, danced in its
honot, and performed vatious ceremonies’ (Festivals, 275).

8 Friedmann — Sabbath Light.

Hij beschouwt deze gewoonte ‘as a heritage from pre-mosaic times. At a subsequent
petiod the custom of abstaining from work on this day died out, and the women’s con-
setvative instinct alone preserved a memorial of it...” (712).
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petiode heeft gevormd, waarop men aan tal van restricties onder-
worpen was.

Desondanks is het te betwijfelen of de nieuwemaansdag, zoals wij
deze in het OT aangeduid vinden, een gekwalificeerde taboedag ge-
noemd mag worden. De desbetreffende teksten geven hiertoe geen
aanleiding. Wel onthoudt men zich van de gewone arbeid en bezoekt
geen markten, maar reizen is geoorloofd en een feestelijke maaltijd
wordt aangericht.

In de 8e eeuw v.C. waten het dagen vol uitspattingen, die door de
profeten gehekeld werden.?

De vieting van de nieuwemaansdag, zoals wij die in het Oude Testa-
ment aantreffen, wijst op het gebruik van een maankalender in het
oude Israél. In een tijdrekening, waarin de zon de kalender bepaalt, is
een dergelijke viering minder waarschijnlijk. ‘

Dat in bepaalde kringen, waar de tradities verzameld en gebundeld
werden, de nieuwemaansdag taboe was en derhalve niet aan de orde
kwam, is zeker te begrijpen. Een bijbels getuigenis, waaruit zou
blijken, dat de Israglieten ooit de maan als godheid vereerden, ont-
breekt. Maar de gevaten van een penetratie der maanverering — bijv.
onder invloed van de inheemse bevolking van Kanaidn, waar men een
maancultus kende? — zijn zeker niet denkbeeldig.

Ook een Babylonische lunaire cultus kan zijn binnengeslopen.
Abraham was afkomstig uit Mesopotamié. Volgens een zwakke tradi-
tie kwam hij uit Ur; in de bocht van de Eufraat — nabij Haran — heeft
zijn familie zich zeker lange tijd opgehouden. Volgens Jozua 24:2
diende Tetach, de vader van Abraham, andete goden. Zowel in Ur als
in Haran genoot de maangod Sin verering. Zijn cultus bleef niet be-
petkt tot het T'weestromenland, maar deed ook in omliggende landen
van zich spreken.

In de 19e eeuw wordt Sin genoemd in een contract tussen Suppilu-
liuma, koning der Hethieten, en Mattiwaza, een vorst der Mitanniérs.
De stele van Zakir, koning van Hamath, vermeldt in de ge eeuw
Sahar, de Aramese naam van de maangod, terwijl wij hem in gezel-

1 Cf. Jes.1:13; Hos.2:13. Vgl. ook: Jet.8:2 en Zef.1:5.

% Zoals het onderzoek van Madeleine Petit heeft aangetoond. Cf. p. 18 — noot 2.

3 Cf. Petit— Lune, 132. Cf. in dezelfde bundel: Marcel Leibovici — La Lune en Babylonie,
108,

¢ Cf. Deut.4:19,17:3; Jer.8:1-2; Il Kon. 17:16,21:3; Job 31:26-27 en Jes.3:18—als ver-
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schap van zijn familie in de 6e ecuw in Nerab bij Aleppo terugvinden.?

Zonder twijfel was deze maancultus ook in Israél bekend. De vet-
leiding hieraan deel te nemen zal doot velen ervaten zijn. Het indirecte
bewijs leveren de uit verschillende tijden stammende teksten, waarin
deze eredienst wordt afgewezen. Juist door zijn vetoordeling ont-
dekken wij, hoe een astrale cultus een taai leven kan leiden.* Telkens
weer roept men uit, dat JHWH verheven is boven de astrale goden.’
Het licht van JHWH zal iedere andere lichtglans uitwissen (Jes.60: 19).

De niet te onderschatten invloeden van een uitheemse maanvet-
ering zijn ook in Israél merkbaar geweest. In hoeverre de door de
maan bepaalde kalender hier mede de oorzaak van is, valt niet nauw-
keurig te bepalen. Mogelijk heeft de viering van de nieuwemaansdag
hierbij een rol gespeeld, maar de oudtestamentische teksten geven
voor dit vermoeden geen nadere aanwijzing.

Dat in het oude Israél geen kalendaire data konden worden vast-
gesteld — of dat wij deze althans nergens vernemen — pleit eveneens
voor het bestaan van een maankalender in de eetste tijd. Zolang de
kalender de maan volgt, is het onmogelijk voor de met de landboyw-
seizoenen samenhangende hoogtijdagen vaststaande data op te geven.
De door de maanstand gefixeerde maanden volgen na elkander zonder
rekening te houden met het zonnejaar en de seizoenen. Zowel het feest
van de gersteoogst als dat van de druivenpluk zijn door de maanstand
bepaald. Beide vallen op de vollemaansdag.® Pas in Ez.45:21 lezen
wij het voorschrift om in de eerste maand, op de veertiende dag det
maand het Paasfeest te vieren. De genoemde teksten, welke de data
van het Paas- en Loofhuttenfeest opgeven, zijn eveneens exilisch of
van nog jonger datum.

In Deut.16:1, waar wij de oproep horen om het Paasfeest te
vieren in de maand Abib, ontmoeten wij een oudere fase van de kalen-
der. Deze tekst, die typisch zijn ootsprong heeft in een doot de maan
bepaalde kalender, spreckt niet over een eerste maand, want de maan
kent geen jaar en derhalve kent de maankalender ook geen begin van
een nieuwe tijdkring. In een zuiver lunaire kalender heeft dit geen zin.

sierselen droegen de vtouwen van Jeruzalem ‘maantjes’.

5 Cf. Gen.1:16-18; Neh. 9:6; Ps.8:4 en I Kon.22:19.

8 Het Paasfeest valt op de 14e Nisan — Lev.23:5-6; Ex.12:6vv; Num.28:16-17. Het Loof-
huttenfeest begint op de 15e van de maand Tisjti — Lev.23:33-36,39 en Num.29:12.
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Deze is nl. een kunstmatige schepping zonder natuurlijk begin of
einde. Over een maanjaar als zodanig wordt niet gesproken. Men re-
kent met maanden, waarvan de hoogtepunten: de nieuwemaansdag
op de eerste van de maand en de vollemaansdag in het midden van de
maand op de vijftiende vallen.

Ook in de naamgeving treedt dit aan de dag. Evenals de Kanafinieten
gebruiken de Israélieten zowel voor maan als voor maand het woord
n. Al vroeg komt daarnaast het woord w*n voor — oorspronkelijk de
aanduiding van de nieuwe maan. In T Kon.6:38 en 8:2 treffen wij
beide naast elkaar: n7° met de naam van de Kanainitische maand,
gevolgd door w1n met het getal der maand. Oorspronkelijk gaf men
aan de maan-maanden Kanainitische namen.! Later nemen getallen
hun plaats in: men gaat tellen van de eerste tot de twaalfde maand.

Wanneer deze overgang plaatsvond, is niet nauwkeurig vast te
stellen. In de historische boeken vinden wij de eerste vermelding in
II Kon.25 = Jer.s52. Joz.4:19 en I Kon.12:32-33 zijn waarschijnlijk
redactionele invoegingen, terwijl in T Kon.6:38 en 8:2 het getal een
verklaring wil geven van de Kanainitische naam van de maand.
In het boek Jeremia komen regelmatig getallen bij maanden voor:
28:1,17, 36:9,22, 391 1,2, 41: 1. Dat is onder de regeringen van Jojakim
en Zedekia en na de val van Jetuzalem. De verandering heeft zich dus
voltrokken na de regering van Josia, hetgeen zijn bevestiging vindt in
Deut.16:1 — in 622 was de oude kalender nog in zwang. De maand
Abib is aan het lenteaequinoctium gebonden.? Deze wijziging valt
samen met de invoering van het Babylonische jaar, dat in de lente
aanvangt. Geleidelijk is men de Babylonische namen voor de maanden
gaan gebruiken. ’

In het algemeen kan men zeggen, dat het ritme van het landleven -

1 Deze luiden: Abib, Zib, Etanim en Bul. De laatste drie namen komen ook voor in
Foenicische inscripties. Dat de naam Abib nog niet is teruggevonden, betust waarschijnlijk
op louter toeval, Cf. De Vaux — Institutions I, 279.

2 Auetbachs voorstel de kalendetwisseling in 605 te dateren (Datietung, 334vv) is door
Kaufmann sterk aangevochten (Kalender, 307vv).

3 Cf. Beek — Geschiedenis. Foto no. 18 met vertaling van inscriptie.

4 In Ex.23:16 en 34:22 wordt gesproken over ‘het feest van de cogst’. Ruth en Naomi
komen in Bethlehem aan ‘in het begin van de gersteoogst’ (Ruth1:22). Ook in IT Sam.21:9
lezen wij deze tijdsbepaling., Amos 7:1 spreekt over de dagen, ‘toen het nagras begon op
te komen’. Meet voorbeelden noemt De Vaux — Institutions I, 280.

5 Cf. Tos.Sanhedrin II, 2v en B.T. Sanhedrin, 11a-12a.
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de regelmatige wederkeer der seizoenen — de voortgang der jaren
markeerde. Hierbij kan men denken aan de boeren-seizoenskalender,
die in Gezer is teruggevonden.? Sporen van deze kalender treffen wij
aan in de bijbelse ovetlevering.*

De maanden werden uitsluitend gemeten naar de stand van de
maan. Aanvankelijk werden schrikkelmaanden (meestal II Adar in het
vootjaar) ingevoegd op grond van waarnemingen van de zonnestand
of de mate van rijping van koren of vruchten.’ Tot in de dagen van
Gamali€l II - aan het einde van de eerste eeuw van de christelijke jaar-
telling — hield men aan deze gewoonte vast.® Tenslotte heeft men de
Babylonische cyclus van negentien jaren met intercalendaire maanden
op vaste tijdstippen overgenomen.? In het bezit van deze gegevens is
het nauwelijks aan twijfel onderhevig, of dein het oude Israél gangbare
tijdrekening was een maankalender.

Tot in de nieuwtestamentische tijd onderscheidde zich de nieuwe-
maansdag van de overige dagen der maand.

In het oude Israél was het een godsdienstige feestdag, waarop
de familie zich rond een feestelijke maaltijd verzamelde. In later tijd
wetden offers gebracht in de tempel en was men gewoon het dagelijks
werk te laten rusten. ’

Naarmate de invloed van uitheemse maanverering toenam, werden
de stemmen van hen, die tegen een vieting van de nieuwemaansdag
waatschuwden, luider. In grote delen van het OT wordt deze dag
bewust geignoreerd. Samen met de sabbat vinden wij de nieuwe-
maansdag toch meermalen genoemd.® Het is van belang de reden
voor dit opvallende samengaan van twee ogenschijnlijk zo verschillen-
de dagen op het spoor te komen. Velen menen nl., dat deze parallellie zijn
oorzaak vindt in de oorspronkelijke betekenis van de sabbat als volle-

¢ Cf. de brief, welke Gamali¢l II richtte aan de gemeenten in de verstrooiing, De Vaux
geeft deze in vertaling (Institutions I, 288).

7 Onder het pattiatchaat van rabbi Juda I won de astronomische berekening tetrein., Het
getuigenverhoor inzake de vetschijning van de nieuwe maan bleef gehandhaafd als een
eerbiedwaardige cultische ceremonie.

Cf. Bach - Festrechnung, 11v.

De definitieve vormgeving van de Joodse kalender vond plaats omtrent het midden van
de 4¢ eeuw na C. dank zij de bemoeienis van rabbi Hillel II, leidet van de school te Tibetias.
Hij bepaalde de duur van de Joodse maand op 29 dagen, 12 uut, 44 minuten en 3%/, seconde.
8 Cf. p. 15 ~noot 9.
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maansdag. Hun stelling vindt bijval in de kring dergenen, die de oot~
sprong van de sabbat buiten Israél willen zoeken: in de Babylonisch-
Assyrische instelling van de sjabattu: de vijftiende dag van de maand
of de vollemaansdag. In de twee volgende paragrafen worden deze
thesen op hun houdbaarheid beproefd.

§3

NIEUWE MAAN EN SABBAT

De volgorde, waatin deze beide dagen na elkaar worden genoemd, is
een aanwijzing voor de waatde, die men aan elk van deze dagefl heeft
toegekend. In de voor-exilische geschriften gaat steeds de nieuwe-
maansdag voorop, terwijl in teksten uit of na het exil de sabbat de
eerste plaats inneemt.! Deze verwisseling is niet toevallig. De oorzaak
van deze ommekeer is een vetandeting in de waardering van de
nieuwemaans- en sabbatdagen. Tijdens het exil werden sabbat en be-
snijdenis de onderscheidende kentekenen van het ]oodset’vo}k.2 Maar
in vroeger tijden genoot de nieuwemaansdag waatschijnlijk groter
populatriteit dan de sabbat.?

1 De volgorde nieuwe maan en sabbat lezen wij in II Kon.4:23; Amos 8:5; Hos. 2:13;
Jes.1:13,66:23 en Bz.45:17. In Bz.46:1,3; Neh. 10:34;IKron.23:31; 11 Kron.2:3,8:13
en 31:3 gaat de sabbat aan de nieuwe maan vooraf. Gewoonlijk worden Jes.66:23 en Ez.
45 :17 niet tot de voot-exilische litetatuur gerekend. o

Algemeen neemt men aan, dat de capita 40-66 niet van de hand van Jesaja zijn. Men
schrijft de hoofdstukken 4o-55 toe aan een na-exilisch auteur, de zogenam:nde Deuter.o-
Jesaja, tetwijl men de capita 56-66 op rekening van Ttito-Jesaja zet. (cf. Eissfeldt - Ein-
leitung, 408 en § § 44, 45 — 444-466). ' )

De argumenten voor deze ontleding van het boek Jesaja in een drietal geschriften zijn
niet dootslaggevend. Het is niet uitgesloten, dat wij ook in de capita 40-66 uitspraken van
de profeet Jesaja aantreffen, omringd door een actualiserende commentaar van een later
nageslacht bij wijze van een midrasj. Deze actualisering verklaart de vermelding van
Kores in 44:28 en 45:1 en de bedreiging van Babel in plaats van Assur met de ondergang
in 47:1 en 48:14. Vootbeelden van een dergelijke commentaar vinden wij in de Habakuk-
commentaar van de Dode Zee-rollen: I Qp Hab. — vgl. ook I Qp Micha, I Qp Ps.68 en I
Qp Zeph. Ook het OT biedt ons hiervan een voorbeeld in Dan.g: 24, waar de 70 jaten uit
Jet.25:11-12, 29:10 als jaarweken, dus als 490 jaar worden verstaan.

Op grond hietvan kan men in Jes.66:23 een echt Jesaja-woord lezen, dat een nadere
uitleg krijgt in vs.24.

Dan behoeven wij niet onze toeviucht te nemen tot de exegese van Vriezen, die spreekt
over een archaiserende, poétische uitdrukking (Kalender, 182).
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Steeds heeft Israél nieuwemaansdag en sabbat als elkaars compo-
nenten gezien. Zowel voor als na het exil werden zij steeds op één lijn
gesteld en vaak in één adem genoemd, afgezien dan van de onderlinge
volgorde. Ook buiten het OT wotden zij tezamen genoemd.*

Wanneer de sabbat oorspronkelijk de vollemaansdag was, is een
voor de hand liggende verklaring voor dit samengaan gegeven.
w1 en naw zijn op elkaar betrokken — wat is waarschijnlijker dan dat
nav de vollemaansdag is, wanneer w1 de dag van de nieuwe maan
aanduidt? Wanneer men de dag van de nieuwe maan feestelijk heeft
gevierd, zou men dan aan de vollemaansdag zonder meer zijn voorbij-
gegaan? En hoe verklaart men de data van Pesach en Soekkot, die
beide op een vollemaansdag beginnen ?5

Kuenen heeft al de gedachte geopperd, dat beide dagen verbonden
waren met de dienst van de planeten en van ‘de koningin des hemels’.
De verschijning der maangodin werd feestelijk gevierd. In later tijd
werd het oorspronkelijk karakter van deze dagen tet zijde geschoven
en zijn sabbat en nieuwe maan in de godsdienst van Israél opgenomen.
Ook Nowack meent, dat nieuwe maan en sabbat lunaire feestdagen
zijn.” Steeds meer wordt de gedachte, dat de sabbat — zo vgak
gesteld naast de nieuwemaansdag — de vollemaansdag moet aandui-

Wel heeft Vriezen gelijk, wanneer hij zegt, dat Bz.45:17 de uitzondering op de regel
vormt. Zeker is dit een tekst uit de ballingschap, maar de rangorde nieuwe maan — sabbat
kan het gevolg zijn van een stereotiepe formuleting, doot de auteur zonder meer ovet-
genomen. In 46:1 en 3 gaat de sabbat voorop. Er is geen teden voor deze plotselinge vet-
andeting der volgorde. Ook daarom kan de opeenvolging van nieuwe maan en sabbat in
45:17 een staande uitdtukking vormen.

? In de ballingschap kregen besnijdenis en sabbat het karakter van een ‘status confessionis’.
Beide instellingen werden hét kenmerk van de Jood, waardoor hij zich van zijn omgeving
onderscheidde. Cf. Bz.20:12,20.

8 Viiezen wijst erop, dat in de Middeleeuwen de heiligendagen meer gevietd werden dan
de zondag. Ofschoon iedere vergelijking mank gaat, voert hij de historische parallellie te
vet, wanneer hij schrijft: ‘De reactie in Ezechiél’s tijd vindt zijn patallel in de kerk in de
Calvinistische Zondagsviering’. (Kalender, 183).

* InIQMII, 4 en Col. 2:16 lezen wij weer de oude volgorde: nieuwe maan en sabbat. De
omgekeerde zegswijze heeft zich in het spraakgebruik niet kunnen handhaven.

5 Cf.p. 25 ~noot 6.

8 Kuenen~ Godsdienst, 244v.

7 Nowack — Lehrbuch, 140, 143.

Het is de vraag, of de sabbatsrust het noodzakelijk gevolg is van de sabbat als offerdag
(141). Het omgekeerde is waarschijnlijker.
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den, aanvaard.! Tot in 1962 kan men deze stemmen beluisteren.?

Het krachtigst is deze idee bepleit door Joh.Meinhold. In een
vijftal artikelen en geschriften, verschenen tussen 1905 en 1930,% heeft
hij zijn thesen met stelligheid gepropageerd of verdedigd tegenover
hen, die ze niet konden aanvaarden, zoals zijn vriend en collega
Katl Budde.* Welke argumenten draagt hij aan om zijn zienswijze, dat
de sabbat de vollemaansdag is, te schragen?

Hij gaat uit van de stelling, dat de Israélitische sabbat als volle-
maansdag reeds door de Hebreeén naar Kanain is meegebracht. De
sabbat als afsluiting van een zevendaagse week is echter een schepping
van de ballingschap.? Deze is niet eerder bekend dan in de dagen van
Ezechiél. In de voor-exilische literatuur komt —afgezien van Ex.2o en
Deut.5 ~ de sabbat alleen voor naast de nieuwemaansdag. Dit is be-
grijpelijk, wanneer de sabbat de vollemaansdag is. Bovendien zouden
andets DAY en W meermalen samenvallen. De dag van de nieuwe
maan is een oude Israélitische feestdag (I Sam.20). Dan is een feest
ter gelegenheid van de volle maan eveneens waarschijnlijk.

De deuteronomistische wetgeving noemt de sabbat niet; wil deze
nl. niet noemen in verband met de afwijzing van de maancultus (cf.
4:19 en 17:3). Het is ondenkbaar, dat de sabbatdag als afsluiting van
de zevendaagse week doot de deuteronomistische wetgevers dood-
gezwegen zou zijn, wanneer er geen samenhang was met de maan. Zij
kenden een sabbatdag. Maar dit was de vollemaansdag —~ en die moest
vallen.® In oude tijden was de sabbat de vollemaansdag, zoals ook de
etymologie te kennen geeft.?

BEzechiél doet het voorkomen, of het sabbatsgebod een overoude

L}

1 Aldus:

Lotz — Quaestiones, 714.
Zimmern - Sabbath, 202 — noot 1.
Wellhausen — Prolegomena, 108v.
Marti — Geschichte, §2.

Toy - Introduction, 252.

Jastrow ~ Day, 102v.

Webstet ~Rest Days, 251.
Holscher — Geschichte, 8o.
Mowinckel - Décalogue, go.

2 Petit ~ Lune, 143.

Lods — Istagl, 335.

Dhotme — Religion, 251.
Qesterley-Robinson ~ Religion, 135v.
Hooke - Origins, 58.

Millgram — Sabbath, 340.

Procksch - Theologie, 86v,544.

Tur Sinai — Sabbat Woche, 21.
Gandz - Calendat, 631.

3 (f. Sabbat und Woche. Sabbatfrage.
Sabbat und Sonntag. Zur Sabbatfrage.
Entstehung.
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instelling der JHWH-religie is, waarbij men iedere zevende dag
rustte. Of het hem gelukt is deze gedachte in de na-exilische gemeente
ingang te doen vinden, valt te betwijfelen. Tot de tijd van Nehemia
zwijgen de bronnen. Noch Haggai, noch Zacharia of Maleachi spreken
over een wekelijkse sabbatsviering. Eerst aan het energiek en rigoreus
optreden van Nehemia is het te danken, dat de sabbat als een om de
zeven dagen terugkerende rustdag ingang vond.®

Budde heeft de inzichten van Meinhold afgewezen. Volgens hem
kan de sabbat ootspronkelijk zeker met de maanstand hebben samen-
gehangen en later daarvan zijn losgemaakt. Deze ontwikkeling kun-
nen we terugvinden in die teksten, waar sabbat en nieuwe maan naast
elkaar worden genoemd.® Maar daarmee is niet gezegd, dat de sabbat
de vollemaansdag is. Nergens annuleert Deuteronomium nieuwe-
en vollemaansfeesten. En ook Ezechiél schrijft geen nieuwe wijze van
sabbatsviering voor.?® Met nadruk wijst hij op Il Kon.11: 5vv. Iedere
sabbat vond in de tempel een wisseling van de wacht plaats. Dit moet
een wekelijkse aflossing zijn geweest, want een interval van volle
maan tot volle maan is veel te groot en militair-technisch onmogelijk.1t

Meinhold bleef het antwoord niet schuldig. Hoe kunnen sabbat,en
nieuwe maan zo dikwijls naast elkaar genoemd worden, wanneer de
sabbat uitsluitend de laatste dag van de zevendaagse week is en det-
halve regelmatig met de nieuwe maan moet zijn samengevallen?
En in IT Kon.11 kan met de sabbat niet de wekelijkse rustdag bedoeld
zijn, omdat de sabbatsrust in geen enkel opzicht in acht wordt geno-
men. Dit is ook onmogelijk, omdat een dergelijk gebod in Istaél
nog onbekend was.

4 Cf. Sabbath en Antwott.

Budde vond een medestander in Bostrup — Sabbats, 55-57.
5 Entstehung, 81.
8 Sabbat und Woche, 8.
7 Het nomen is afgeleid van het verbum, dat de betekenis heeft: ophouden, klaar zijn. ‘naw
ist der “fertige Mond’, der “Vollmond’ wie w1 der ‘neu etglinzende’ der “Neumond’.”
(Sabbat und Woche, 12).
8 Sabbat und Woche, 36, 43.
9 Sabbath, 6v.
10 ‘On the contrary he complains constantly (XX, 12f., XXII, 8. 26, XXIII, 38, XLIV, 24)
that for long years (cleatly long before the Deuteronomic reform) Istael has failed to
obsetve the Sabbath in the old sense.” (Sabbath, 8).
11 Sabbath, 8.
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De sabbat als vollemaansdag was een feestdag, gekenmerkt doot
een druk bezoek aan de tempel.! Uit Ps.81:4 en Spr.7:20 blijkt, dat
men in het oude Israél de vollemaansdag feestelijk placht te vieren.?

Budde heeft in deze discussie het laatste woord. In zijn dupliek
gaat hij eerst in op de nevenschikking van nieuwe maan en sabbat.
Ook om geheel andere redenen kunnen zij naast elkaar zijn geplaatst.
Nieuwe maan en sabbat zijn beide regelmatig weerkomende feest-
dagen, die het gehele jaar door met een duidelijk gemarkeerde
interval gevierd worden.

Wat II Kon.11 betreft: het is de vraag, of men latere, strenge
sabbatsbepalingen reeds in deze vroege tijd als maatgevend mag be-
schouwen. Wetd de sabbat oorspronkelijk zo nauwgezet in acht geno-
men? En zo ja, was de revolutic tegen Athalia dan niet een zo heilige
zaak, dat daarvoor de sabbat moest wijken? Ook de door Meinhold
aangevoerde teksten uit Ps.81 en Spr.7 overtuigen niet. Is de volle-
maansdag altijd zo feestelijk gevierd? In het huidige Mohammedanis-
me wordt de nieuwe maan feestelijk begtroet, maar een viering van de
volle maan is onbekend. In Ps.81 wordt met ‘onze feestdag’ niet de
vollemaansdag bedoeld, maar het blazen op de sjofar leidt het Loof-
huttenfeest plechtig in. Dit geschiedde aan de vooravond van het
feest, zodat niet de vijftiende, maat de veertiende dag van de maand
als vollemaansdag gold.?

Reeds v66r Budde was de identificatie van sabbat en vollemaansdag
niet aanvaard door Bohn, Kénig, Volz, Kortleitner, Nilsson, Jacob
en Berdmans.* Na zijn in het ZAW gepubliceerde artikelen, schaarden
zich velen aan zijn zijde,5 zonder daarmee de door hem aangeduide
ootsprong van de sabbat als een aan de planeet Saturnus gewijde dag
voor hun rekening te willen nemen.

1 Zur Sabbatfrage, 122v. ‘Denn natiitlich: war Neumond und Vollmondtag cin Feiettag,
so ruhte man von der gewdhnlichen Arbeit.’” (124). Ter adstructie wijst hij op Amos 8:5
enII Kon.4:23.

2 Spt.7:20 noemt de dag der volle maan als datum, waarop cen vrouw haar man thuis
verwacht. Dat dit een algemeen gevietde feestdag zou zijn, wordt niet gezegd. Alleen
Ps.81:4 noemt de vollemaansdag: WAn Q7.

3 Antwort, 138-140.

4 Bohn ~ Sabbat, 46. Nilsson ~ Time-Reckoning, 330v.
Konig — Geschichte, 294. Jacob ~ Decalogue, 157.

Volz — Altertiimer, 82v. Eerdmans — Sabbath, 79.
Kortleitner — Atchaeologica, 241.

5 Kohler — Dekalog, 163. Schauss - Festivals, 4.
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Er zijn vijf dwingende redenen om de stellingen van Meinhold af te
wijzen.

1. Wanneer hij poneert, dat de sabbat voor de ballingschap de volle-
maansdag was, die eerst tijdens of na het exil — bijv. onder invloed van
Ezechiél - tot de zevende dag van de week werd, blijft onverklaard,
hoe een lunair bepaalde dag plotseling — zonder bijzondete aanleiding —
kan veranderen van een om de negenentwintig 4 dertig dagen terug-
kerende feestdag in een rustdag, die na elke periode van zes dagen
wotrdt gehouden.® Het is ondenkbaar, dat deze ommekeer — waarvoor
de godsdienstgeschiedenis geen parallellen biedt — zonder merkbare
repercussie is verlopen. De bijbelse teksten geven geen aanleiding een
dergelijke, radicale wijziging in de status van de sabbatdag te vet-
moeden. Een zo belangrijke verandering van een maandelijkse in een
wekelijkse viering had haar sporen moeten achtetlaten. Maar nergens
vinden wij hiervoor een aanwijzing. Hoe een door de maanstand be-
paalde dag op een gegeven moment kan veranderen in een van de
maanfase onafhankelijke rustdag, is een onbegrijpelijk fenomeen.

2. Wanneer de sabbat als vollemaansdag de tegenhanger is van, de
nieuwemaansdag en zij om die reden in voor-exilische teksten naast
elkaar staan, moet men aannemen, dat vanaf het moment, waarop de
sabbat de zevende dag van de week werd, deze nevenschikking tot
het verleden behoorde. Maar dit is niet het geval. Ook na-exilische
teksten noemen sabbat en nieuwe maan naast elkaar.?

3. Nergens wordt de vollemaansdag naw genoemd, nooit is de sabbat
met de dag van de volle maan geidentificeerd.® Wel wordt de sabbat
herhaalde malen de zevende dag genoemd.?

Kohler — Studies, 87. Vtiezen — Kalender, 182.

Kraeling — Status, 221. Barrois — Manuel, 412.

Eichrodt — Theologie, 76 —noot 157. Gaster ~ Jour du repos, 43.

8 Zo ook: Kittel - Geschichte, 655. Eichrodt — Theologie, 76 — noot 157.
Nilsson ~ Time-Reckoning, 332. Batrois — Manuel, 412.

Eerdmans — Sabbath, 79. Gaster — Jour du repos, 43.

Cannon — Sabbath, 325vv. Stamm ~ Dekalog, 49v.

" Cf. Bz.45:17, 46:1-3; Neh.10:34; I Kron.23:31; II Kron.2:3, 8:13 en 31:3. Vgl
IQMII, 4 en Col.2:16.

8 Zo ook: Kortleitner — Archaeologica, 241. Kohlet ~ Studies, 87.

? Bijv. in: Ex.16:26,29-30, 20:10v, 31:15; Lev.23:3; Deut.5:14; etc.
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4. De volle maan wordt in het Hebreeuws 1103 (‘I.’s.81:4) of rfc:
(Spt.7: 20) genoemd. Nooit lezen wij naw, hoewel wij deze benaming
zouden verwachten, wanneer de sabbat ooit de vollemaansdag was
geweest, Zelfs is dit niet het geval in Ex.12:6, ofschoon de naam
naw hier voor de hand ligt.!

5. Nergens vinden wij de latere herinneting aan cen vi?ring van de
vollemaansdag, ofschoon de traditie van een fefasteh]k gevierde
nieuwemaansdag wel bewaard is (I Sam.z0). Alleen in Ps.81 ‘4 \Yordt
de volle maan ‘onze feestdag’ genoemd, maar hier is waarschijnlijk de
eetste dag van het Loofhuttenfeest bedoeld.? De viering van een feest
van de volle maan in het oude Israél is een vermoeden, dat in de

bijbelse gegevens geen steun vindt.

Met beslistheid is de stelling van Meinhold en zijn aanhangers te
verwerpen, Sabbat en nieuwe maan worden niet naast elkaar geno?md,
omdat de sabbat in het oude Israél de vollemaansdag zou aanduiden.
Onafhankelijk van de seizoenen keren nieuwe maan en s:abbat
regelmatig als feestdagen terug, volgens een bepaald vaststaand inter-
val. Dit motief van de regelmatige wederkeet vormde de aanleiding
voor de iuxtapositie van nieuwe maan en sabbat. Het waren dagen,
die meer dan enige andere datum binnen de kalender vaststonden.®

§4

DE VERMEENDE BABYLONISCH-ASSYRISCHE OORSPRONG
VAN DE SABBAT

a. De sjabattu

In § 1 is een mogelijke etymologische samenhang tussen sjabattu en
naw ontkend. Vanuit de ons bekende Akkadische teksten kunnen wij

het nomen sjabattu niet verklaren.

1 Zo: Konig — Geschichte, 296. .
2 Zo:Budde — Antwort, 140. Cf. Kittel - Geschichte, 655. .

Vgl. Lev.23: 24,34 — Met nieuwe maan blies men in de zevende maand op de bazuin; op
de vollemaansdag begon het feest.
3 Zo ook: Budde - Antwort, 138. Botterweck — Sabbat, 136.
Schauss — Festivals, 4. Jenni — Begtiindung, 11. )

Vgl. Gaster: Nieuwe maan en sabbat votmen twee contrasterende begrippen om een
geheel aan te duiden, zoals men in het leger spreekt ovet ‘officieten en soldaten’ (Jour du

1epos, 43).
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Desondanks zijn velen ervan overtuigd, dat de Hebreeuwse naw
zijn ootsprong vindt in de Babylonisch-Assyrische instelling van de
sjabattu, of dat althans een zekere parallellie en samenhang tussen deze
beide niet te ontkennen valt. Ten einde te kunnen vaststellen, of deze
inhoudelijke overeenkomst inderdaad bestaat, is het noodzakelijk de
betekenis van de sjabattu te onderzoeken en zijn karakter te bepalen.
Een kotte kenschets van het wezen van de naw kan de eigenaard
van deze dag naderbij brengen. Doot beide instellingen daarna met
elkaar te vergelijken, is het mogelijk overeenkomsten en verschillen
naar voren te brengen en een uitspraak te doen inzake een eventuele
bakermat van de Hebreeuwse naw in Mesopotamié.

Tot nu toe ontbreekt een helder inzicht in de taalkundige structuur
van sjabattu, maar de betekenis van dit woord staat met vrij grote ze-
kerheid vast. '

Wanneer men Bezold opslaat, leest men deze verklaring van
sjabattu: ‘(Tempel-) Reinigungsfeier (?), (Tag dieser Feier = ?)
Vollmondstag’.# De Babylonisch-Assytische kalender is een maan-
kalendet, waatbij elke maand negenentwintig of dertig dagen kent
volgens een ongeregelde telling. De nieuwe maand vangt aan met de
eerste verschijning van de maansikkel na de nieuwe maan. Derhalve
is de vijftiende dag het tijdstip van de volle maan.

Met stelligheid kan Bezold sjabattu als de vollemaansdag verklaren
na de fundamentele publicaties van Landsberger. Hij noemt twee oud-
Babylonische teksten, waarin sjabattu de vijftiende dag aanduidt.s
Ook in ‘Enuma Elisj’ en in het Gilgamesj-epos staat (sja)battu voor
de vijftiende dag.® Een lexicografisch tablet uit de bibliotheek van
Assurbanipal geeft de namen, die met de verschillende dagen van de
Babylonische maand verbonden zijn. De vijftiende dag heet sjabattu.”
De betekenis van sjabattu als vijftiende dag staat dus voor een lange
petiode vast.8

De waarde en betekenis, die men aan deze dag gehecht heeft, zijn even-

4 Bezold - Glossat, 265a.
® Landsberget — Kalender, 98.
® Enuma Elisj, Tablet V, regel 18. Gilgamesj-epos, X, kol. III, 49. Vgl. Landsbetger and
Kinnier Wilson — Enuma Eli§, 156v.
7 K6o12-UD 15k8m = $a-pat-ti.

Vgl ook K 2164, 2195 en 3510, waar de vijftiende dag evencens sjabattu genoemd
wordt. Tekst en transcriptie bij: Weidner ~ Astronomie, 8-15.
% Dat de sjabattu-theotie ‘manque de bases solides’, zoals Gaster stelt, getuigt van een te
kritische zin ten opzichte van het gevonden materiaal (Jour du repos, 43).
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wel omstreden. Bij de interpretatie van de sjabattu gaan de wegen vaak
uiteen.! Toch zijn er bepaalde vaste gegevens, waarvan men mag uit-
gaan, ook al staan deze voor verschillende uitleg open.

In een Assyrische vocabulaire uit de bibliotheek van Assurbanipal
wordt sjabattu geparafraseerd met ‘um nub libbi’ — een dag, waarop
het hart rust kan vinden.? De toorn der goden neemt af. Het is echter
niet juist op grond van deze parafrase de sjabattu een verzoenings- of
taboedag te noemen.?

De hemerologieén of menologieén spreken een duidelijke taal.
In deze lijsten, waarin voorwaarden en waarschuwingen voor iedere
dag van de maand staan opgesomd, wordt de vijftiende dag in het
algemeen als een gelukkige en gunstige dag gekwalificeerd. In KAR,
no. 178 geldt de vijftiende dag meermalen als gunstig.*

Langdon heeft een overzicht samengesteld van de sjabattu in de
verschillende maanden van het Babylonische jaar.5 De vijftiende dag
is geen rustdag; hij is geschikt voor de atbeid. Alleen de vijftiende dag
in de maand Nisan, waarop de koning niet spreken mag, de goden niet
mogen wotden vereerd en de handel in graan of geld verboden is, kan
in zekere zin als een taboedag gelden. Maar deze beperkende bepalin-
gen hangen samen met het omineus karakter van de maand Nisan als
geheel.® Bovendien wordt in KAR, no.r77 deze dag gunstig ge-
noemd.” Volgens een tablet uit Uruk mag een man op de vijftiende

1 Teneinde enigszins volledig te zijn, moet Webster al in 1916 de zienswijzen van negen
onderzoekers opsommen, die ieder de betekenis van de sjabattu trachten aan te geven.
(Rest Days, 236 vv.). a
2 Cuneiform Tests from Babylonian Tablets in the British Museum, X VIII 23, 17 ¢ d.
3 Zo: Jastrow — Character. Hij veronderstelt, dat ‘um nub libbi’ een staande uitdrukking
was voort de pacificatie van de vertoornde goden (316v, 351). De sjabattu zou een boete-
dag zijn, tevergelijken met de ume lemnuti. Dit karakterwas de sjabattu niet eigen. Boven-
dien is zijn these, dat de voor-exilische Hebreeuwse sabbat gekenmerkt werd door ver-
zoeningstiten, cen verondetstelling zonder kracht van bewijs (vgl. Snaith — Festival, 118v.)
4 KAR = Keilschrifttexte aus Assur religidsen Inhalts, nitgegeven door E.Ebeling.

Voor de hemetologieén, zie vooral: Labat — Hémérologies, 36-48. Een vettaling met
commentaar van de nummers 177 en 178 is 0.a. gegeven door Vriezen — Hemerologietn.
Hieruit twee vootbeelden: Uit het ritueel van de maand Du’nzu of Tammuz: ‘De vijftien-
de dag: van den god: gunstig. Een cultische feestdag van den god’ (129). Uit het ritueel
van de maand Tisjritu: ‘De vijftiende dag: geheel gunstig. Zijn spijze zal hij neerzetten
voot Marduk; ze wordt aangenomen’ (132). Vgl. Labat — Hémérologies, 92v. en 118v.
5 Langdon —Menologies, 92-95.

Vgl. Dhorme — Religions, 234.
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Elul niet spreken,® terwijl men op de vijftiende Kislev niet op straat
mag gaan.’ Anderzijds gelden de vijftiende dagen van de maanden
Tammuz en Tisjritu juist als zeer gelukkig.10

In het algemeen beschouwde men de vijftiende dag van een maand
dus als gunstig.

Het OT geeft van de sabbatdag geen andere kwalificatie. Israél be-
schouwde de naw als een 2w ar. Als voorbeelden kan men noemen:
Hos.'z:13, waar de sabbat 1 en 79 heet. In Jes.58:13 lezen wij de
kway'ﬁcatie 2. In Klaagl.2: 6 worden nawy 79 in één adem genoemd
.terw1]1 voor de dichter van Ps.gz2 de sabbat de dag bij uitnemendheid,
is om JHWH te loven en Hem psalmen te zingen,

Nieuwemaansdag en sabbat worden naast elkaar genoemd, omdat
beide regelmatig, volgens een vast ritme weerkerende feestdagen zijn.
Ondanks de beperkende bepalingen heeft het Joodse volk, tot op de
dag van vandaag, de sabbat als een feestelijke dag ervaren. il

Vel_en menen, dat de sabbat zijn ootsprong vindt in de Babylonisch-
Assyrische instelling van de sjabattu. Tal van karakteristicke en op-
vallende kenmerken van de sabbat zouden alleen een verkhring
kunnen vinden in de typetende eigenaard van de sjabattu.

In 1883 sprak Lotz de stellige mening uit, dat de sjabattu geen
andere dag is dan de Hebreeuwse sabbat.!? Pinches vermoedde, dat

s .
Vgl. Langdon — Menologies, 96v. “The first month of the year seems to have been
regarded as most holy and dangerous’ (96).
v . -
Cf. Viiezen — Hemerologieén, 118. In de maand Nisan is o.a. de vijftiende dag gunstig

om alle voedsel te zoeken, te zaaien, te graven, tonnen
s . weg te slej fh.l.
heffen) en alles wat men wil. ’ ¢ pen (o7 L pachtgeld e

Vgl. Labat — Hémérologies, 164v.

: Falkenstein ~ Uruk, 53-ITI-9, geciteerd bij Langdon — Menologies, 93.

R. Labat - Un Almanach Babylonien (V R 48-49) Paris, 1943, 24. Maar in K 3769, Rev.
29-30 Chatles Virolleaud — Fragments du textes divinatoires, 20, wordt deze dag’ juis;
iunstlg geacht om op reis te gaan. (geciteerd bij Langdon — Menblogies, 94).

Vgl. KAR 178, face VI, 39 en rev. 1V, 82-84. (Labat — Hémérologies, 92v. en 118 v.)
Vgl. p. 36 ~noot 4. ’ -
1! Vgl. de vele voorbeelden in de epiloog.

12 Yotz — Quaestiones. *...sj i itatione i i j
e g es. “...sjabattu, quod sine ulladubitatione idemsit atque N3av Hebtaeo-
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de sjabattu wortel schoot bij de Hebreeén, die deze dag iedere week
gingen vieren. Woord en instelling zijn van oorsprong Akkadisch,
maar in hun toepassing Hebreeuws.!

In de vreugde om nieuw gedane ontdekkingen gaat het kritisch
inzicht soms verloren. Terecht schrijft Zimmern, dat wij nu (1904)
zeker weten, dat de sjabattu met de vollemaansdag verbonden is.
Maar dat dit in laatste instantie ook zou gelden van de Israélitische
sabbat, is niet waar te maken.?

Mahler noemt Zimmerns mening onaanvechtbaar. Gemakkelijk
kunnen wij in de sabbat als vollemaansdag een ‘um nub libbi =
sjabattu’ herkennen.? Beide woorden hebben de grondbetekenis:
‘dag van voltooiing’. naw is een synoniem van 7123. Sedert de Babylo-
niérs iedere fasedag een sjabattu gingen noemen — een ongegronde
bewering overigens! — was het niet moeilijk de sjabattu bij Israél als
naw ingang te doen vinden. Op een later tijdstip zou deze cyclus zijn
losgemaakt van de fasenvorming. De zevendaagse week werd de
basis voor de tijdtekening.? Alsof een op de maanfasen gebaseerde
chronologie zonder meer zou kunnen overgaan in een van de maan
onafhankelijk zevendagenschema! Jastrow valt Pinches bij: men be-
hoeft niet langer te redetwisten over de identiteit van sjabattu en
naw — deze staat vast: beide zijn vollemaansdagen.® Het kan geen vet-
wondering wekken, dat Gunkel, die zoveel culturele en religieuze in-
stellingen in Israél aan Babylon ontleend acht, ook de sabbat hiertoe
rekent. De oorspronkelijke identiteit van beide dagen is zeker.® Mein-
hold heeft op grond van de nevenschikking van nieuwe maan en sabbat
gepoogd de sabbat als vollemaansdag te interpreteren. Mowinckel valt
hem bij; niet alleen wegens de opvallende overeenkomst tussen deze
twee dagen, maar ook omdat hij in sjabattu hetzelfde woord herkent
als in naw.” Ook Lods meent, dat het woord sabbat ontleend is aan de

1 Pinches — Sapattu, 56.

Twee jaren tevoren had hij ontkend, dat de sjabattu ten grondslag lag aan de Hebreeuw-
se sabbat, omdat dit de vijftiende dag van de maand was en de sabbat wekelijks werd
gevierd, (O1d Testament, ondetschrift bij afbeelding op p. II).

2 Zo: Zimmetn — Sabbath, 202.

Vgl. de conclusie aan het eind van § 3: Nergens vinden wij in het Oude Testament een

identificatie van vollemaansdag en sabbat,

3 Mahler — Det Sabbat, 35 en 46v.

4 Mahler — Der Sabbat, 78v. Vgl. Mahler ~ Handbuch. ‘...so hat sich aus der mittleren
Dauer der einzelnen Mondphasen die Woche als chronologischer Begtiff entwickelt’. (40).
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Babylonische sjabattu. Beide zijn aanduidingen van de vollemaans-
dag.®

Langdon interpreteert het wootd sjabattu als ‘einde van de eerste
helft van de maand’, de dag, die de maand in tweeén deelt, met als
consequentie, dat naw waarschijnlijk hetzelfde wootd is, ter aandui-
ding van de zevende dag van iedete lunaire week.?

Maar lunaire weken zijn een onmogelijkheid. In een door de maan
bepaalde kalender rekent men de tijd naar de maanden, nooit naar
jaren of weken.!® Dan is het niet te verwonderen, dat de reden, waarom
de Hebteeén voor hun rustdagen het Babylonische wootd sjabattu
kozen, voor Langdon een mysterie blijft. Tenzij men met hem wil
aannemen, dat zij dit deden vanuit een misverstaan van de Babylo-
nische kalender.!® Of ligt het misverstand bij Langdon? Wanneer men
aanneemt, dat de Hebreeén het woord of de instelling van de sjabattu
niet overnamen en de nNaW een unieke, typisch Israélitische dag is,
zonder parallel in het Tweestromenland, is het mysterie opgelost.

Dhorme maakt dezelfde fout als Langdon. Ook hij gaat uit van de
stelling, dat de sjabattu onder Istaél ingang vond als naw. De maand
wotdt door de naw in vieren gedeeld en dus (!) is de naw de laatste dag
van de week.!? Maar over de een of twee dagen, die op deze wijzdaan
het eind van iedere maand overblijven, spreekt hij niet.

Mettertijd worden deze stemmen steeds zwakker. De gedachte, dat
de afleiding van naw uit sjabattu niet zo zeker is als eerst werd aan-
genomen, wint meer veld. Toch blijft Procksch van mening, dat de
sabbat in de Babylonische kalender als vijftiende dag, als vollemaans-
dag of sjabattu vootkomt. Het is nauwelijks denkbaar, dat er tussen
beide geen samenhang zou bestaan.!® Tut Sinai bewandelt de omge-
keerde weg wanneer hij vermoedt, dat het substantief sjabattu ont-
leend is aan een met het Hebreeuws verwant dialect en zo in de

5 Jastrow — Day, 1o0v.

8 Gunkel ~ Schépfung und Chaos, 155.

7fMowinckcl — Décalogue. ‘Sans aucune doute, $abittu est le méme mot que %abbat’ (79,
cf, 83).

8 Lods —TIstael, 508v.

® Langdon — Menologies, 91v.

0 Cf, de betreffende passage in § 2, (p. 16, 20).

1 Tangdon — Menologies, 96.

2 Dhotme ~ Religion, 253v.

18 Procksch — Theologie, 85, 544.

39




Babylonische kalender terecht kwam. In ieder geval hebben naw en
sjabattu beide oorspronkelijk de vollemaansdag aangeduid.

Dit is ook de opvatting van Gandz tenslotte. Nieuwe maan en
sabbat worden zo vaak naast elkaar genoemd, omdat het Hebreeuwse
woord ontleend is aan de Babylonische sjabattu en dus de volle-
maansdag aangeeft. In Lev.23: 11,15 zouden wij deze oorspronkelijke
betekenis van het woord naw nog kunnen herkennen.?

Enkele geleerden nemen een tussenpositie in. Zij zijn de mening toe-
gedaan, dat, ofschoon van een duidelijk aanwijsbare ontlening geen
sprake is, toch een zeker verband tussen naw en sjabattu moet bestaan.

Reeds in 1882 vond Brown het moeilijk niet te geloven, dat een
zekere relatie tussen beide instellingen bestond.? Naar de mening van
Kottleitner kan men een samenhang moeilijk ontkennen.* Ook Weber
gaat van de gedachte uit, dat sabbat en sjabattu met elkaar te maken
hebben.? Kohler stelt, dat iedere identificatie is uitgesloten: de He-
breeuwse sabbat kan zowel de Babylonische sjabattu dootlichten, als
omgekeerd.® De onderlinge samenhang is onzeker, meent Notscher.
Algemene, officiéle rustdagen waren in Babylon onbekend, evenals
de doorlopende telling van de zevendaagse week. Bij deze stand van
zaken is het de vraag, of de Israélitische sabbat van Babylonische
ootsprong is.”

Deze gedachtengang wordt gedeeld door North, Von Rad, De
Vaux en Rordorf. De eetste zegt, dat enige invloed van de sjabattu
op de sabbat onvermijdelijk schijnt.® De betekenis van de sabbat in
het oudere Israél is lang niet gemakkelijk vast te stellen, schrijft Von
Rad. Maar een of andefe samenhang met de Babylonische sjabattu
moet wel bestaan.®

Volgens De Vaux kan de overeenkomst der beide namen op vet-
wantschap wijzen. De twee woorden kunnen zijn afgeleid van de
wortel sjb/pt. Deze stam duidt de markering van een petiode aan - of

1 Tur Sinai — Sabbat Woche, 15, 21.
? Gandz - Calendar, 631v.
Met instemming citeett hij Jastrow, die over deze twee teksten in het boek Leviticus
spreekt als ‘solitary signposts of an abandoned road’.
3 Brown — Sabbath, 696.
¢ Kortleitner — Archaeologica, 238.
5 Weber — Aufsitze III, 159.
6 Kohlet — Studies, 87.
7 Notscher — Altertumskunde, 352.
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midden in de maand of na zes dagen.’® Rordorf meent, dat zolang de
etymologie van de woorden sjabattu en naw niet duidelijker voor ons
staat, de tegenwoordige theoricén ontoereikend zijn om de samen-
hang tussen beide woorden te verklaren. Desondanks blijft de vet-
wantschap der twee namen opvallend.!?

Tenslotte zijn et, die ieder verband tussen sjabattu en sabbat ont-
kennen. Ten onrechte interpreteert Déller de sjabattu als een boete-en
treurdag, maar hij heeft gelijk, wanneer hij het wezenlijke verschil
beklemtoont tussen de sjabattu, die aan de vijftiende dag van de maand
is gebonden en de sabbat, die hiervan onafhankelijk is. Ook gelden de
taboebepalingen op de sjabattu slechts voor bepaalde groepen det be-
volking, als koning en atts. Op de sabbat moet iedeteen rusten van het
wetk zijner handen. Volgens Déller zou deze rustdag bij beide volken
kunnen teruggaan op een gemeenschappelijke ‘Uroffenbarung’.!?

McFadyen veronderstelt, dat de Hebreeuwse pendant van de
sjabattu eerder de Grote Verzoendag was dan de sabbat, waarmee
de Babylonische vollemaansdag geen verband houdt.’® Ofschoon
Meinhold ervan overtuigd is, dat de sabbat in Israél aanvankelijk, de
vollemaansdag aanduidde, wil hij deze stelling niet baseren op een
eventuele relatie tussen sjabattu en sabbat. Het is de omgekeerde
wereld, wanneer men een in het Hebreeuws meer dan honderd malen
voorkomend nomen wil verklaren met behulp van een Babylonisch
woord, dat wij slechts kennen uit drie tot vier plaatsen.14

Jacob acht het misleidend de sjabattu als prototype van de sabbat
te beschouwen, wanneer men niet kan aantonen, dat de sjabattu een
Zfevende dag was of een rustdag.!® De verschillen tussen beide dagen
zijn als tussen wit en zwart, als tussen dag en nacht, schrijft Fruhstor-
fer. Om één voorbeeld te noemen: de sjabattu heeft het handelsverkeer
niet aan banden gelegd, de sabbat laat geen enkele vorm van arbeid
toe.’8 Ook Eichrodt spreckt over principiéle verschillen — het be-

8 North — Derivation, zo1.

® Von Rad - Theologie I, 25 — noot 2.

10 De Vaux - Institutions II, 374.

11 Rotdotf - Sonntag, 2.

12 Déllet - Bibel, 29-31.

18 McFadyen ~ Origin, 315.

14 Vgl. in het bijzonder: Meinhold - Entstehung, 1o1.
18 Jacob — Decalogue, 156.

¢ Fruhstorfer — Dekalog, 8.

=
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langrijkste onderscheid is, dat de sjabajctu aan de maan gebonden is,
terwijl de sabbat, daarvan onathankelijk, iedete zevende dag terug-
keert.! »
Oestetley en Robinson noemen drie redenen, waarom 'c}e Israélieten
de instelling van de sabbatdag niet aan de Babylomers ontleend
kunnen hebben; onder meer omdat het wootd sjabattu geen c.)'or;
spronkelijk Babylonisch wootd, maar een leenwoord zou zijn.
Lauterbach beklemtoont het totaal verschillend kargkter van beide
dagen, ook al wordt de sabbat vaak samen met de nieuwe maan ge-
noemd en kan er oorspronkelijk een verband zijn geweest met de
maanfasen.? .
Botterweck sluit de rij. Ofschoon hij de oveteenkomst tussen beide
namen wil herleiden tot eenzelfde West-Semitische Wf)rtcl"s]bt, stelt
hij met grote nadruk het principieel verschil in bc?tekenls. Hl] beklern—l
toont de van de maancyclus geheel onafhankelijke sa]abat, in tegen-
stelling tot de strikt aan de vollemaansdag gebonden sjabattu.t

Wat is nu het resultaat van dit onderzoek? Taalkundig is sjabattu
evenmin te ontleden als naw. Dan is het des te gewaagde'r op grond
van een eventuele etymologische overeenko.mst te beslult.en tot een
ontlening van het nomen naw aan het Akkad1sche. WOOId'. .s.]abat:tu.
Bovendien is ook een inhoudelijke parallellie moeilijk waar te
maken. Bij het literatuuronderzoek is herhaa%de malen fle mening van
hen, die de Hebreeuwse sabbat van de” sjabattu w11der% ‘aﬁe1’ctl‘er.1.,
afgewezen. Of zij interpreteerden d'e fc?itell]ke gegevens on;ms'i1 of zij
gingen uit van niet-bestaande instituties, als bijv. een zevendaagse
in Babylonié. )
Weg)lilzir;nks 217e formele parallellie is een duidelijke uitspraak mogeh]k‘f
tussen de sabbat en de sjabattu heeft nooit enige betrekking — hetzij
etymologisch, hetzij feitelijk of matetieel — bestaan. .
De enige parallel — wanneer men daarvan nog mag spreken — is te
vinden in het ‘gunstig’ karakter van beide dagen. De sabbat 5ondelc-
scheidt zich van de overige dagen der maand als een 2w ow.5 Voor

1 EBichrodt - Theologie I, 76 - noot 157.

2 Qestetley-Robinson — Religion, 135. Cf. p. 9 ~ noot 7.
3 TLauterbach — Rabbinic Essays, 437.

4 Botterweck — Sabbat, 456v.

5 Cf Hos.2:13; Jes.58:13; Klaagl.2:6 en Ps.92: 2.

6 Cf.p.37-noot6, 8, 9.

42

de sjabattu geldt dit niet zo absoluut. Het is onjuist de vijftiende dag
van de maand een feestdag te noemen. De sjabattu in de maanden
Nisan, Elul en Kislev kent verschillende beperkende bepalingen,®
al beschouwde men in het algemeen deze dag als gelukkig en gunstig.
De kenmerkende verschillen overtreffen bovendien deze vage ovet-
eenkomst verre. De sjabattu is een door de maanstand bepaalde dag;
alleen de vijftiende dag van de maand — de vollemaansdag — heet
sjabattu. De sabbat is in geen enkel opzicht van de maanfasen af-
hankelijk. Alle zeven dagen keert de sabbat weet, zonder rekening te
houden met de stand van de maan. Dit is des te opvallendet, omdat in
het oude Israél een maankalender de voortgang der tijden markeerde.?
ledere maand kent dus vier, soms vijf sabbatdagen tegenover één
sjabattu in Mesopotamié. Bovendien was een week van zeven dagen in
het Tweestromenland onbekend.® Het karakter van de sabbat is
bepaald door een algemeen verbod om werk te verrichten. In later tijd
strekt het zich uit tot de slaven, tot de vreemdelingen, zelfs tot het
vee.? De beperkende bepalingen, die voor de sjabattu gelden, zijn
minder stringent. Alleen bepaalde groepen als de koning en de atts zijn
aan taboetestricties onderworpen. Voor het grootste deel van de
bevolking was de sjabattu geen rustdag. y
In het bezit van deze gegevens kan men de stelling, dat de sabbat
zijn karakter ontleend zou hebben aan en bepaald zou zijn door de
sjabattu, niet volhouden. Geen andere conclusie blijft over, dan dat er
nimmer enige relatie tussen beide dagen heeft bestaan.

b. De “‘umu lemaw’

Ter verklating van de sabbatdag vanuit de Babylonisch-Assytische
wetreld hebben velen gewezen op de aldaar voorkomende ‘ume lemnuti’
of boze dagen. In 1869 had George Smit een Babylonische kalender
ontdekt, waatin voor de zevende, veertiende, negentiende!®, eenen-
twintigste en achtentwintigste dag van de maand beperkende bepalin-
gen golden. Helaas was deze kalender alleen compleet voor de achtste

7 Vgl. de conclusies in § 2.
8 vgl.§o.
? Deut.5:14 en Ex.20: 10.

19 Wanneer men twee achtereenvolgende maanden als één rekent, dan is dit de ‘kwadraats-
dag’ van zeven.
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en dertiende maand: Marchesjwan en Elul II — een intercalendaire
maand.! Deze dagen kennen tal van restricties, die in het bijzonder
betrekking hebben op personen, die een ‘gevaatlijk ambt’ bekleden
of plaatsvervangend voor het volk kunnen optreden. De umu lemnu
of UD.HUL.GAL. is een ‘dies ater’ voor de koning, de atts en de
waarzegger.

Oudere Assyrische menologieén geven overeenkomstige aan-
wijzingen voor ongunstige dagen.? Ook de eetste, negenentwintigste
en dertigste dag van de maand, de nieuwemaansdagen, zijn met taboes
beladen.3 De maandwisseling met haar donkere nachten vraagt be-
paalde ‘rites de passage’. Het is niet waarschijnlijk, dat de “zevende
dagen’ ume lemnuti zijn, omdat zij de overgangsfasen van de maan
markeren. Ook de negentiende dag is een kwade datum, ofschoon
deze niet in verband staat met de maanfasen.

De taboebepalingen op de zevende dagen vinden eerder een vet-
klaring in het omineus karakter van het getal zeven.5 Op deze dagen
doen de demonen hun gevaarlijke kracht gelden. Het is geraden
voorzichtig te werk te gaan. Bepaalde groepen uit de bevolking doen
beter zich van iedere handeling te onthouden, daar dit onheil met zich
zou brengen.®

Samenvattend kunnen wij zeggen, dat sedert de 10e eeuw, maar
waarschijnlijk al eetder, de eetste, zevende, negende, veertiende,
negentiende, eenentwintigste, achtentwintigste, negenentwintigste en
dertigste dagen van de maand gekenmerkt wetden door taboe-

1 In 1875 gepubliceerd doot Rawlinson — Inscriptions IV R 32.

Een transcriptie en vettaling van de taboes, die volgens de Inbu-setie voot de zevende
dagen van de maand Elul IT gelden, geeft Landsbetger ~ Kalendet, 120.

2 Deze kalenders stammen uit de 10e eeuw v.C. Zij zijn copieén van oudere hemerologietn,
die volgens Langdon teruggaan tot de dagen van Hammurabi. (Menologies, 85).

8 Vgl. Vriezen — Hemerologieén, passim. In de maand Nisan mag de dokter aan de zieke
zijn hand niet opleggen, noch de zienet een woord spreken op de eetste, zevende, negende,
veertiende, negentiende, eenentwintigste, achtentwintigste, negenentwintigste en det-
tigste dag. Volgens het ritueel van de maand Tebetu is de negenentwintigste dag niet
gunstig. De poort zal hij (n.1. de koning) niet uitgaan: hij zou het stormspook van de
straat kunnen ontmoeten (KAR, nr. 178). Meet vootbeelden geeft Langdon — Menolo-
gies, 85.

Assutbanipal heeft de bepetkingen voor de nieuwemaansdagen en de negende dag —de
dag van Gula, de godin der wrake en echtgenote van de god van de dood — opgeheven.
Alleen op de vijf zevende dagen’ zijn taboes van kracht.

4 De negentiende dag van Nisan II brengt weeklacht. Zou iemand op de negentiende dag
van de maand Abu in de tivier duiken, dan zou de rivier hem meesleuten. Ook in de maand
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vootschriften voor bepaalde lagen der bevolking. In de 7e ecuw be-
petkte Assurbanipal deze restricties tot de zevende, veertiende
negentiende, eenentwintigste en achtentwintigste dagen van de maandj

Aanvankelijk hebben sommigen, in navolging van Delitzsch, ge-
meend dat de sjabattu ook een ‘umu lemnu’ was.” Spoedig is deze idee
ptijsgegeven, omdat de sjabattu een overwegend gunstig karakter
heeft en bovendien de vijftiende dag aanduidt, die niet thuis hoort in
de rij van “zevende dagen’.

In eerste instantie is iedere ontlening te ontkennen. De sabbat
vir.1dt niet zijn oorsprong in de ‘ume lemnuti’. De verschillen tussen
beide f‘iagen zijn zo groot, dat van een directe afleiding geen sprake
kan zijn,

1. De ‘umelemnuti’ zijn aan de maan gebonden; iedete nieuwe maand
begint men opnieuw te tellen. De sabbat kent een dergelijke binding
aan de maand niet.8

2. De “umelemnuti’ zijn ‘dies nefasti’ — omineus geladen. De sabbatis
altijd een dag vol vreugde geweest.?

3. In Nimrud vastten de inwoners op de zevende dag.1® Wanneer de
negende Ab, de treurdag over de val van de tempel, waarop men ge-
woon is zich van voedsel te onthouden, op een sabbat valt, stelt men de
herdenking een dag uit. Alleen de Grote Verzoendag verdringt de
sabbat — eventueel zou men deze dag op één lijn kunnen stellen
met de ‘ume lemnuti’, maar de sabbat in geen geval.t

4. Op de ‘ume lemnuti’ gelden taboevoorschriften voor bepaalde

Adaru is de negentiende dag niet gunstig (KAR, nr. 178). Ex zijn weinig contracten ge-
vonden, die op de negentiende dag van een maand afgesloten zijn.

Vgl. Johns — Deeds I, 41.

5 Vgl. § 9.

¢ Een tekst uit Nimrud schrijft voor de zevende dag een algemeen vasten voor: ‘he shall
not eat anything; in his house let him be quiet, let him be silent’. (Hulin ~ Text 51). Een
tablet vit de Kujundjik-verzameling in het Brits Museum zegt, dat alle werk in :ie gehele
maand Tisjritu verboden is. (K 3769, 16).

7 Delitzsch — Babel Bibel, 61.

Een jaar later kreeg hij een navolger in Zimmetn — Sabbath, 201. Alleen Webster valt
hen nog bij. Hij meent, dat de sjabattu in later tijd ook de veertiende dagis geweest en op
één lijn staat met de andete ‘zevende dagen’. (Rest Days, 241).

8 Zo ook; Bohn - Sabbat, 45. Vriezen —~ Kalender, 178.
Schauss — Festivals, 3.

? Zo ook: Nétscher — Altertumskunde, 352. De Vaux - Institutions I1, 373.

10 Vel, noot 6. ’

1 Vgl. Snaith — Festival, 118,
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groepen der bevolking, als de arts, de ziener en de l?oning. Oﬂ.ﬁciéle
rustdagen voor iedereen, zoals de sabbat, waren het niet. Zowel in het
Tweestromenland als in Egypte zijn deze onbekend.! . '

5. Op de ‘zevende dagen’ is het raadplegen van de ziener me:c toe-
gestaan, daar de schouwer geen uitspraak mag doen. In Israél be-
zochten de vromen bij voorkeur op een sabbatdag de man Gods.

.4:23).
(H];iognr:ndgag en motieven zijn voor beide da}gen totaal verschi’llend.2
De oorsprong van de sabbat is niet te vinden in de ‘umulemnu’, zoals
wij deze leerden kennen uit Akkadische teks‘Fen.

Toch kan tussen deze dagen een parallellie bestaan, zonder dat er
sprake behoeft te zijn van onderlinge aﬁmnkelijk.heid. Formeel is er
overeenkomst, omdat beide dagen een tussenruimte van zes dagen
kennen, al is deze interval voor de ‘umu lemnu’ minder stringent.
Daarnaast kan men wijzen — en dit is van wezenlijker belang — op het
grote aantal taboebepalingen, dat de ‘umu lemnw’ steml?elt tot een
‘dies ater’ en waarvan rudimenten zouden zijn terug te vinden in de
sabbatsvoorschriften. Van der Leeuw schroomt niet de sabbat een
taboedag te noemen.® Indien hij gelijk heeft, zou dit een opvallend.e
parallel zijn. Maar is het geootloofd de sabbat als taboedag te kwali-

ficeten?

§s

DE SP:BBAT -~ BEN TABOEDAG?

Onder verwijzing naar tal van taboeperioden in de geschiedenis der
godsdiensten, heeft Toy de gedachte naar voren gebracht, dat de

1 Zo ook: Bohn - Sabbat, 44. Schauss — Festivals, 3.

Vriezen — Kalendet, 176.
2 7o ook 0.a.: Landsbetger — Kalender, 119 ~noot 2; Vriezen — Kalendet, 179.
3 Van der Lecuw — Phinomenologie, 440.
4 Toy - Sabbath, 190-194. Vgl. ook Toy — Introductio'n, 251, ) i
5 Bjj zijn opsomming van de verschillende taboepenoden,' geeft hij eer% v.oorbe::1 K;t
Polynesig, waar de tijd van ootlogsvoorbereiding als een periode vol restricties geldt. Als

bijbelse parallel noemt hij I Sam. 21:5. (Sabbath, 192).

Vgl. ook II Sam.11:8-13, waar in een tijd van oorlog het huwelijksleven is ‘opgeschost’.
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sabbat oorspronkelijk tot de categorie van de taboedagen behoorde.
Vele bepalingen beperken de bezigheden van de mens, zij brengen
testricties aan in zijn voedsel, kleding, enz. Het atbeidsverbod op
gezette tijden zou ook voor de sabbat kenmerkend zijn. Het wezenlijke
karakter van de sabbat is te herkennen aan de onthouding van iedere
vorm van arbeid, waardoor de dag tot een rustdag wordt.5

Hehn meent, dat de in de bijbel genoemde detailverboden ont-
sproten zijn aan de vrees voor de ‘gevaarlijke’ zevende dag.¢ Jastrow
zoekt de oorsprong van het taboe, dat op de sabbatdag rust, in de
oorspronkelijke betekenis van de sabbat als vollemaansdag. De perio-
den van nieuwe maan en volle maan zijn omineuze overgangsfasen,
gedurende welke een mens zich in acht moet nemen. De taboevoot-
schriften in Ex.16:23,29 en 35:3 zijn geen nadere uitwerking van het
vietde gebod, maar ontsprongen aan het ongunstig karakter van de
sabbat als vollemaansdag. Ook toen de sabbat de zevende dag werd,
bleven deze bepalingen van kracht.? Daar in het voorgaande Jastrows
identificatie van sabbat en vollemaansdag is afgewezen, is het on-
mogelijk hem nu in zijn verklaringen te volgen. Zijn conclusies zijn
afgeleid van onjuiste supposities.® 4

Was het de Israéliet niet geootloofd op sabbat te werken, omdat de
dag oorspronkelijk een omineus, gevaarlijk, taboe-beladen karakter
had? Ex.20:10 en Deut.5: 14 verbieden nox%n %5 op de sabbatdag.
Absoluut en algemeen luidt de bepaling, dat op de zevende dag

iedere vorm van arbeid achterwege moet blijven. Een nadere uit-

werking lijkt overbodig: het gebod geldt altijd, in alle omstandig-
heden, voor iedereen. Toch geven viet teksten een nadere uitleg.

Ex.16: 23 schrijft voor, dat bakken en koken van voedsel daags voor
de sabbat moeten plaats vinden, omdat gezegd is: ‘een rustdag, een
heilige sabbat is het morgen voor JHWH”,

Pedersen heeft duidelijk gemaakt, dat wij hier te maken hebben met twee verschillende
levensgebieden, ieder van eigen otde en totaliteit (Israel ITI/IV, 9v). Vgl. Beeck — Ootlog
en Vrede, 25.

De twee terreinen des levens sluiten elkander uit; het een is voor het ander taboe.
Daardoot behoeft ieder voor zich nog geen absolute taboepetiode te vormen: alleen een
krijgsman gaat in een tijd van ootlog niet naar zijn huis en vtouw.
¢ Hehn ~ Siebenzahl, 123.

? Jasttow — Day, 103.
¥ Vgl p. 39 ~noot 5.
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In Ex.16:29 lezen wij de bepaling, dat niemand op de zevende dag
zijn plaats mag vetlaten.!

Nadat in Ex.35:2 ieder, die op de sabbatdag werk verricht, met
de dood bedreigd is, lezen wij in vs 3 het verbod op deze dag in de
woningen vuur te ontsteken. Waarschijnlijk biedt dit vets een ex-
plicatie van het algemene arbeidsvetbod in vs 2: ook het aanmaken van
de oven en het ontsteken van het licht op de kandelaar gelden als op
sabbat verboden werkzaamheden.

Num.15:32-36 geeft een aggadisch verhaal over een man, die op de
sabbat hout sprokkelde en na zijn gevangenneming deze activiteit met
de dood moest bekopen.

Het is opvallend, dat drie van de vier teksten, die een nadere uitleg
geven van de aard der op sabbat verboden bezigheden, op een of
andere wijze met het ontstcken van vaur te maken hebben. Uit Ex.
353 blijkt dit het duidelijkst, maar in Num.15:32 heeft de man, die
hout sprokkelde, dit zeker gedaan om daarmede een vuur te stoken,
terwijl het bakken en koken van voedsel, dat in Ex.16:23 met nadruk
verboden wordt, een brandend vuur veronderstelt. Het vuur speelt in

alle drie teksten een rol.
Vriezen meent deze merkwaardige detailuitleg van het sabbats-

gebod te kunnen verklaren vanuit de vragen, die moeten zijn opge-
komen naar aanleiding van de toebereiding van de dagelijkse maaltijd
op de sabbatdag: is dit al dan niet een vorm van noxYn?2 Dit is

mogelijk, al moeten deze teksten dan van jonge datum zijn. Pas in een
betrekkelijk late tijd zijn de schriftgeleerden zich scrupuleuze zorgen

1 De Samaritanen kennen de strengste sabbatsvoorschriften: zij verlaten hun woningen
uitsluitend voot een bezoek aan de synagoge. Wanneer in het vootjaar van 1488 de
Italiaanse rabbijn Obadja Bertinoro een bezoek brengt aan Alexandtig, valt hem op, dat de
Joden in de Egyptische diaspora op de sabbatdag alleen hun huizen verlaten om zich naar
de synagoge of het leerhuis te begeven. Zelfs een korte wandeling achtten zij niet in
overeenstemming met het gebod de sabbat te heiligen. (Marcus — Jew, 396).

Vgl. ook: Lauterbach — Rabbinic Essays, 444 — noot 39.

Origines verhaalt, dat Dositheus, de grondlegger van een ascetische Samaritaanse sekte
uit de 1e eeuw, zelfs iedete beweging verbood. Op grond van deze tekst meende hij, dat
men de gehele sabbat dezelfde houding moest bewaten als die welke men aannam bij het
begin van de sabbat. (Origenes — De principiis, IV - 1-17).

2 Vriezen — Kalender, 187.

8 Blijkens Joz.6:14 is het volk ook op de sabbatdag rond Jeticho getrokken. De Sunami-
tische reist op sabbat van Sunem naar de Karmel (I1 Kon.4:25), terwijl de revolutie tegen
Athalia juist op een sabbat plaats vindt (Il Kon.11).

4 Misjna—tractaat Sabbat - VII, 2.
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gaan maken over een nauwgezette toepassing van het sabbatsgebod.3

. Maar waarom houden drie van de vier bepalingen, die een nader.e
uitleg geven van het vierde gebod, zich juist bezig met het ontsteken
van vuur? In het Misjna-tractaat ‘Sabbat’ lezen wij de 39 moxn nax
die op sabbat verboden zijn.* Toch bieden zij geen volledig overzicht,
want over een genezing op sabbat, over reizen, rechtspreken handei
drijven, enz. op de dag van JHWH laten zij zich niet uit. Da,n is het
des te opvallender, dat de bijbeltekst alleen detailbepalingen kent
aangaande op sabbat verboden bandelingen, die met het vuur te
maken hebben.® De verklaring van Vtiezen geeft geen antwoord op de
vraag, waarom alleen het ontsteken van vuur verboden wordt en iede-
Z?' andete detailuitleg achterwege blijft. Dit kan nauwelijks toevallig
ijn.

Volgens Eerdmans zouden wij in Ex. 35:3 en Num. I15:32 stuiten
op een oud vuurtaboe op de zevende dag, dat latere geslachten van
vader op zoon hebben doorgegeven. Met arbeidsonthouding in het
algemeen heeft de gewoonte op sabbat geen vuur te ontsteken, niets
te maken.® ,

De vergelijkende godsdienstgeschiedenis biedt tal van parallellen
Een Egyptische kalender somt vele taboedagen op. Op de vijfde da .
van de maand Athyr mag men geen vuur ontsteken.” Op de elfde dag
van de' maand Tobi is het niet geootloofd een vuurplaats te nade:cv:er;(g
Wie dit doet, zal gedurende de rest van zijn leven een zwakke ge:

zondheid bezitten.® Op de twintigste dag van de maand Choiak is het
verboden een lamp aan te steken.?

5 . " "
EIn aansluiting bij de bijbelse voorschriften hebben in het latere Jodendom speciaal de
ssenen aansteken van vuur en koken op sabbat als een taboe beschouwd. (cf. Josefus —

Bell. Jud. II, 8). Vgl. ook het Misj
> 8) . jna-tractaat over de sabbat: II- -
¢ Eerdmans — Sabbath, 8o. . ¢ sabbat TV ea XV 57

7 Chabas — Calendrier, 46. Vigl. Chabas ~ (Buvtres 1T, 127vv.
S Eeze kalenc?c.r uit de tijd van Ramses II (midden 13¢ ceuw) is opgenomen in de Papytus
allier IV, British Museum 10.184, in: Select Papyri in the hieratic character from the

collecf:l.ons of th.eABritish Museum T, 1844, pl. 144vv. en: Facsimiles of Egyptian hieratic
papyri in the British Museum, Second Seties (1923), pl. 88vv.

Reeds in het Middenrijk waren deze k. i
alenders bekend, getu
nomen in: Griffith — Papyri, pl. 25. , el cen fiagment, opee-

® Chabas — Calendtier, 68. Vgl. Maspeto ~ Egypt, 130v.

ThIn zijn dagen was dit nog een taboe voor de boerenbevolking uit de omgeving van
; ebe: zelfs het licht van een kandelaar of lamp weigerden zij te zien.
Chabas — Calendtier, 60. Vgl. Roeder — Religion, 141.
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In Babylon mocht de koning op de zevende, veettiende, eenen-
twintigste en achtentwintigste dag van de maand Elul II geen ge-
roosterd vlees of gebakken brood eten,! terwijl hij op de.negentlex}de
dag geen voedsel tot zich mocht nemen, dat met vuur in aanraking
was geweest.?

Volgens Webster bieden deze voorschriften een parallel met het
gebod in Ex.35:3.3 Landsberger heeft evenwel aangetoond, dat de
Babylonische taboebepalingen geen betrekking hebben op het rooste-
ren of bakken in het bijzonder, maar op het gebruik van voedsel in
het algemeen. Van een vuurtaboe is in deze teksten geen spral.i‘e.
Ook de parallel met Ex.16:23 gaat niet op: bak.ken en koken zijn
volgens deze tekst niet toegestaan, maar het nuttigen van het daags
tevoren toebereide eten is wel geoorloofd. In de Babylonische heme-
rologieén lezen wij een voedseltaboe, terwijl in de bijbelse teksten
sprake is van een vuurtaboe. )

Wanneer Webstet verhaalt, hoe de inwoners van Hawai gedurende
de vier taboeseizoenen ieder vuur doven, geeft hij een betere parallel.®
Hier stuiten wij op een zuiver vuurtaboe: het vuur is de drager van
omineuze, geheimenisvolle krachten. Alleen door het vuur te doven
is men in staat zich voor zijn gevaatlijke macht te hoeden.

William Ellis was de eerste, die op Hawai een vuurtaboe heeft
opgemerkt.® In 1862 verschijnt van Spenser St.John een reisversla%g,
waarin hij zijn ervaringen in het verre Oosten vethaalt. Volgens zijn
mededelingen is het de Dajaks op Borneo verboden gedure.nde een
taboeperiode met vuur in aanraking te komen.? Tot dezelfd.e eilanden-
groep behoort Fakaofo of Bowditch Island. Hier was het niemand ge-
oorloofd ’s nachts een vuur te ontsteken in zijn woning.®

In Uganda vetrichtten de Baganda ter gelegenheid van de nieuwe

1 TV R 32,29 A; vgl.p. 44 —noot 1.

2 Tandsberger geeft een transcriptie en vettaling (Kalendet, 122).

3 Webster — Rest Days, 257v. ‘

4 Tandsberger — Kalender, 121. ‘Badlu’ betekent niet rauw voedsel, maar toebereide
spijzen.

5 Webstet — Rest Days, 9, 12, 15, 16, 20, 41, etc. . o .

6 <, during a strict taboo every fire and light on the island or in the district was extin-
guished ...’ (Ellis — Narrative, 366).

7 St.John - LifeT, 176.

8 Turner — Samoa, 269.

9 Roscoe— Baganda, 299,428.

10 Gaster — Jout du repos, 44
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maan een week lang slechts het hoogst noodzakelijke werk. Zelfs het
kappen van brandhout was verboden — v66r de nieuwemaansdag was
alle hout voor de kookvuren al verzameld.?

Ofschoon Roscoe niet naar Num.15:32 verwijst, bieden zijn mede-
delingen een opvallende parallel met het bijbels bericht ovet de man,
die op de sabbatdag hout sprokkelde en derhalve ter dood werd
gebracht. Volgens Gaster doet ook Ex.31:14 sterk denken aan een
taboedag, zoals wij deze aan de Afrikaanse Slavenkust tegenkomen.19
Maar Ex.31:14 geeft geen nadere bepalingen inzake de aard van het
taboe, zodat een vergelijking moeilijk is.

Wanneer wij in Job 3:8 kennis maken met de av—8, ontmoeten
wij mensen, die machtswoorden tot hun beschikking hadden, waarmee
zij bepaalde dagen konden vervloeken en tot taboedagen stempelen 12
Het zijn magiérs, ‘die de kunst verstaan de leviathan op te hitsen’.

Op grond van deze gegevens'® is het niet uitgesloten, dat de uit
Egypte weggetrokken Hebreeén de herinnering met zich droegen aan
zekere kwade dagen, zoals wij deze uit de Egyptische kalenders
leerden kennen, waarop het verboden was met vuur in aanraking te
komen. Soms treft een taboe slechts enkele individuen als de koning
of de priester, representanten van het volk. Een vuurtaboe raakt hiet
alleen de enkeling, maar het gehele volk. Wanneer men geen vuur mag
ontsteken, zijn bakken en koken onmogelijk — iedereen heeft direct
met dit taboe te maken.

Ook is het niet uitgesloten, dat de Egyptenaren de op bepaalde
dagen geldende vuurtaboes vetplicht stelden voor de Hebreeén en
hun bevalen deze in acht te nemen. De teksten spreken zich hierover
niet uit.

Wanneer Lauterbach ontkent, dat de sabbat ootspronkelijk een

11 Br is geen reden hier 0’ te lezen, zoals het tekstcritisch appataat in de door Rud.Kittel
uitgegeven ‘Biblia Hebraica® voorstelt. Cf. Kroeze — Job, 69.
12 Hun macht behoefde zich niet tot de vervlocking van bepaalde dagen te beperken. Zij
konden ook mensen zegenen of vervloeken — vgl. het optreden van Bileam. (Num.22-24).
Deze vaklieden mochten zich verheugen in een wijde reputatie,

Horst spreckt over “mythische Fluchsprecher’ (Hiob, 47).

Tetrien noemt hen astrologen, ‘qui annoncent les éclipses aussi bien que les jours
propices ou néfastes’ (Job, 64).
'8 Westermarck noemt voorbeelden van vuurtaboes na cen sterfgeval: bijv. bij de Dravi-
dische stam der Agatiya en bij Marokkaanse Arabieren. In Algerié zou niemand het wagen
In het huis, waar een dode betreurd werd, een vuur te ontsteken. (Origin, 305).
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taboedag was, doet hij zijn zaak geen goed door hieraan toe te voegen,
dat in later tijd met opzet deze sporen zijn uitgewist." Dit zou er op
kunnen wijzen, dat de sabbat aanvankelijk een ander karakter droeg.
Maar later wenste men hieraan niet herinnerd te worden. Het is
mogelijk, dat een oorspronkelijk uit Egypte afkomstige vuurtaboedag
later is omgesmeed tot een aan JHWH gewijde dag, die om de zeven
dagen werd gevierd en de naam sabbat ging dragen. De godsdienst-
geschiedenis kent meer voorbeelden, hoe een van oorsprong kwade
dag een volledige metamorfose ondergaat en tot een feestdag bij wit-
stek wordt.

In zijn bijdrage aan het Festschrift voor Karl Marti heeft Eerdmans
voor het eetst het vermoeden uitgesptoken, dat de sabbat ootspronke-
lijk de rustdag der Kenieten was.2 Waarschijnlijk is hun naam afgeleid
van de stam pp — eenin het Hebreeuws nauwelijks bekende woordstam,
die wij alleen tegenkomen in II Sam.21:16. Wel kennen wij in het
Aramees een nomen nNvp, dat evenals het Arabische qain ‘smid’
betekent. Als stamvader van de Kenieten figureert de in Gen.4:22
genoemde Tubal-Kain: ‘(de vader van) de smeden, allen, die koper en
ijzer bewerken’.

Zij hielden zich voornamelijk op in de Araba, de aan delfstoffen
rijke woestijnstrook ten zuiden van de Dode Zee, waar ook Salomo’s
kopermijnen zijn teruggevonden.®

Het OT noemt de Kenieten meer dan eens: in de woestijntijd ston-
den zij met Israél op goede voet (I Sam.15:6), waatschijnlijk mede
onder invloed van Mozes, die bij Jethro, de priester van Midian,
gastvtij ontvangen was na zijn vlucht uit Egypte (Ex.2:16-21). De
traditie is onduidelijk : in Num.10: 29 is de schoonvader van Mozes een
Midianiet, terwijl hij in Richt.4: 11 (vgl.1:16 - LXX) tot de Kenieten
behoott. Waarschijnlijk maakten de Kenieten deel uit van het breder
verband der Midianieten. In I Sam.3o0:29 vinden wij een nauwe
relatie tussen Istaélieten en Kenieten: hun woonplaatsen vallen onder
het gebied van Juda.

1 Lauterbach — Rabbinic Essays, 437.

2 Eerdmans — Sabbath.

8 Misschien verbleven zij ook te Deir “Alla in het Jordaandal, vgl. Franken — Aartsvaders,
226vv.

4 ] Sam.27:10 spteckt over: "'pil 2N

5 Vgl.II Kon.1o:15vv en Jer.35.

¢ Eerdmans — Sabbath, 81.
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Aanvankelijk vormden de Kenieten een zwervende stam, die
rondtrok in het noordoostelijk gedeelte van het Sinaischiereiland, aan
de zuidgrens van het territorium der Israélieten.t Later gingen zij
over tot een meer gevestigd bestaan, zoals blijkt uit Num.24:21v, al
bleef het omzwerven hun in het bloed zitten.®

Volgens Eerdmans waren de Kenieten woestijnsmeden. Op vuut-
taboedagen is hun iedere arbeid onmogelijk, daar vuur ontsteken en
smeden identiek zijn. Het verbod met vuur in aanraking te komen
betekent voor hen een absoluut arbeidsverbod. Daarom lezen wij in
Ex.35:3 een ‘kenitische Sabbathregel’,® die door Mozes is gekend en
als sabbat is overgenomen.

Het bezwaar, dat men tegen de gedachten van Eerdmans moet
inbrengen, is, dat wij over de Kenieten slecht geinformeerd zijn.
Nergens lezen wij over de Kenieten als woestijunsmeden. Alleen de
etymologie van hun naam en hun vermeende stamvader Tubal-
Kain kunnen ter ondersteuning van deze these in het veld worden
gebracht. Deze basis is wankel, omdat de stam Pp in het Hebreeuws
niet of nauwelijks bekend is. Dit geldt evenzeer van het argument, dat
zij als smeden gewerkt hebben in het ertsrijke gebied ten zuiden van
de Dode Zee: omdat men in een aan delfstoffen rijke streek woont,
behoeft men nog geen smid te zijn. De bijbel tekent hen veel meer als
Bedoeienen, die zich ophouden aan de rand van het cultuurland en dit
pogen te penetreren, maar er nimmer vaste voet krijgen.

§6
SAKKOET EN KEWAN

Desondanks vond Eerdmans lange tijd bijval.” Karl Budde wil zijn
stellingen volledig accepteren, daar hij deze geloofwaardig en aan-
nemelijk acht.® Hij meent deze zelfs nog meer reliéf te kunnen geven

7 Zijn gedachten zijn overgenomen doot:
Budde — Sabbath, 12vv.
Kohler — Dekalog, 181.

North - Derivation, 182vv.

Rowley — Joseph to Joshua, 149vv.

liisler ~ Qainszeichen, 61v. Keszlet — Problematik, 10,

Rowley — Decalogue, 99vv. Cf. Buber — Moses, 98.

¥ Budde — Sabbath. ... in any case the whole theory is neither inctedible nor imptrobable’.

(15)
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doot te wijzen op Amos 5:26, in welke tekst de profeet zijn volk zou
verwijten gedurende de woestijnreis beelden van Sakkoet en Kewan
te hebben meegedragen. Helaas is deze tekst verminkt tot ons geko-
men, maar er is geen reden dit vers voor een glosse uit later dagen te
houden.! Ook mag de tekst niet als een vraagzin worden gelezen,
omdat in vs 26 het vraagpartikel ontbreekt.?

In vs 26 lezen wij de niet geheel juist overgeleverde namen van
Babylonisch-Assyrische goden. Sakkoet is de bijnaam van Ninurta.
Zijn planeet is Saturnus, die in het Akkadisch Kajamanu heet.® Hun
cultus was in het Israél van de 8e eeuw v.C. zeker bekend.* Het is
echter onwaarschijnlijk, dat deze sterregoden in een processie zijn
rondgedragen, gelijk in Babylon, zodat hun eredienst een plaats
kreeg naast die van JHWH.? Amos spreekt nergens over afgoden-
dienst. In §:21-24 verzet hij zich tegen een godsverering, die het
hart niet raakt, die uitsluitend bestaat uit feestelijke samenkomsten en
offerplechtigheden, maar waar de rechtvaardigheid ver te zoeken is.

Indien dit al geldt van Amos’ dagen, des te meer van de woestijn-
tijd. Tijdens de tocht over het Sinaischiereiland heeft Israél, volgens
een latere traditie, het gouden kalf aanbeden (Ex.32), maar van een
meedragen van Sakkoet en Kewan horen wij niets. Beek vermoedt,
dat Amos tot deze uitspraak komt ‘op grond van tradities, die blijk-
baar in zijn tijd in omloop waren’.® Een dergelijke ovetlevering kennen

1 Zo reeds Nowack, in navolging van Wellhausen: ... einen spitetn Zusatz eines Lesers,
der mit Riicksicht auf den Gotzendienst seiner Zeit hier die Erwihnung desselben vet-
misste’. (Die kleine Propheten, J5 3).

Vgl. Maag: ‘V.27 will inhaltlich nicht techt an 26 anschliessen.” (Amos, 35).

Deden — De kleine Profeten, ad locum. Hij vermoedt, dat dit vers na 722 v.C. is ingelast.
2 Zo ten onrechte: De vertalingen van Martin Buber en van het NBG. Het vraagpartikel
in vs 25 heeft alleen betrekking op deze tekst. Vs 26 staat op zichzelf.

3 De Pesjitta leestip.v. J1»2: 13-
4 Cf. Néher ~ Amos, 88.
8 Zo: Robinson — Propheten, 93.

Telkens keren de profeten zich tegen de dienst aan de Bails en Astattes, de inheemse
goden van het land Kanain., Over de gevaten van een uitheemse teligie spreken zij niet.
8 Beek — Amos, 38.

7 Amos en Hosea delen hetzelfde woestijnideaal. Beek meent echtet, dat wij in vs 26 ‘een
hemelsbreed verschil met Hosea® aantteffen. (Amos, 38).

8 Voot de vertaling van een petfectum als praesens met futurale betekenis: cf. Lettinga —
Grammatica, 160 — § 69-A,2a. Als vootbeelden noemt hij I Sam.14:10; Num.17:27,

Jes.9:1.
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wij echter niet uit andere geschriften, alleen in deze tekst zou die
traditie dan bewaard zijn.

Het is de vraag, of Amos aan de woestijntijd denkt. In vs 25 worden
de slacht- en spijsoffers, die Istaél in deze veertig jaten aan JHWH
bracht, in de herinnering teruggeroepen.” In tegenstelling met deze
petiode stelt Amos het heden en de nabije toekomst voor ogen.
Toen was de verhouding nog ideaal, maar weldra zullen jullie Sakkoet
en Kewan dragen. In nauwe aansluiting bij vs 27 kunnen wij anxen
als een futurum vertalen: ‘welnu, jullie gaan dragen Sakkoet, jullie
koning en Kewan, jullie stergod, jullie beelden, die jullie zelf maakten.
Op het moment, dat ik jullie in ballingschap voer, voorbij Damascus’.8

De traditionele vertaling van vs 26 heeft diepe spoten nagelaten.
Wanneer men anXwi vertaalt als een handeling in het vetleden, is het
mogelijk de stelling te verdedigen, dat Istaél tijdens de woestijntocht
Saturnus vereerd heeft. In de planetaire week valt de eerste dag — de
Saturnusdag — samen met de zevende dag van de Joodse week, de
sabbat.

Reeds in 1832 heeft Baur de conclusie getrokken, dat de instelling
van de sabbatdag zijn oorsprong vindt in de verering van Saturtfus.®
De zevende dag als rustdag hebben de Hebteeén van de Egyptenaren
overgenomen, die de zeven dagen van de week verbonden met de

Zo ook: Néher — Amos: “Vous potterez Sikkout ...” (87). Notschet — Zwolfpropheten-
buch. ‘Nun mégt iht Sakkut ... tragen’ (66).

LXX (dverdfere), Vulgaat (pottastis), Tatgum en Pesjitta denken blijkens hun vet-
talingen wel aan de woestijntijd.

De geestrijke en suggestieve poging van Motgenstetn om — in nauwe aansluiting bij de
LXX — de verzen 26 en 27 aldus te vertalen: ‘And you will take up the tent of your king
and the base of your two images —and I will drive you into exile beyond Damascus’ —is om
twee tedenen niet geslaagd. (Ark, 110).

In de tekst brengt hij verandetingen aan, die hij alleen kan verdedigen terwille van zijn
eigen vertaling: vs 26b beschouwt hij als een glosse en MY emendeert hij doot n?g,

Bovendien vetliest een palladium iedere betekenis voor een volk, dat onvrijwillig in
ballingschap wordt gevoetd. “... to lead the people upon a migration through a totally
unknown countty, to select for them the road which they must travel, and to indicate for
them the place of theit ultimate settlement’ (111) gaat wel op voor een rondzwervende
stam, maar niet voor een groep, die door een vijandelijke macht wordt gedeporteerd.
Niet het palladium, maar de Assytiéts hebben de matsroute aangegeven.

® Baur - Sabbath, 145 vv.
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planeten en met hun namen noemden. De sabbatdag is ootspronkelijk
de Saturnusdag.

Spoedig tekende Bihr protest aan: hij citeert het Handbuch der
Chronologie van Ideler, die aantoonde, dat geen volk in de oudheid
zijn tijdsindeling naatr de planeten reguleerde, ook al is er een chrono-
logische identiteit van sabbat en Saturnusdag.! Als Baur gelijk heeft,
zou de gehele sabbat op niet-Israélitische ideeén berusten — dit kan
niet mogelijk zijn! Volgens Ideler kenden ook Chinezen en bewoners
van het oude Peru een zevendaagse week. ‘Sie muss daher in der
Natur selbst gegriindet seyn’.2 Zeker in het tijdvak van Mozes vindt
Bihr bij de Hebreeén geen aanwijzingen, dat de dagen der week naar
de planeten zijn genoemd. Bovendien is de Saturnusdag de eerste dag
van de week, omdat Saturnus de verst verwijderde planeet is, waar-
mee iedere astrologische telling begint. De Sabbat is juist de zevende
en laatste dag van de week.? ‘

Ondanks deze scherpe en terechte kritiek hebben de gedachten van
Baur zich verder kunnen verbreiden. Kuenen meent, dat niets in de
weg staat om ‘aan te nemen dat onafhankelijk van de Jahveh-vereering,
de zevendaagsche week, in verband met het zevental planeten is in-
gevoerd,...’.4 De in later tijd aan JHWH gewijde rustdag was oot-
spronkelijk met Satutnus verbonden. Deze planetaire dag werd doot
sommigen voor heilig gehouden en met een godsdienstige plechtig-
heid gevierd. De andere dagen der week behoeven dan nog niet
planetair bepaald te zijn.® Hoe men zich dit laatste moet vootstellen,
zegt Kuenen niet.

Ook Hermann Cohen en De Lagarde tonen zich medestanders van
Baur,® maar nadien is alteen Budde bereid hem trouw te blijven. In
later tijd is de sabbat aan Saturnus gewijd; de oorsprong van deze
ontwikkeling is voor-Kanainitisch: te herleiden tot de vroegere be-
trekkingen tussen de stammen van Israél en het T'weestromenland.?
Kennelijk wil Budde tetuggaan tot het tijdvak der aartsvaders.

1 Biht — Symbolik II, 585v.

2 Jdeler — Handbuch I, 6o.

3 Bihr — Symbolik II, 587v.

4 Kuenen — Godsdienst, 244.

5 Kuenen — Godsdienst, 360.

8 Cohen — Sabbat, 5o. De Lagatde — Psalterium, 158vv,

7 Budde - Religion, 38. Vgl. Budde — Sabbath, ro-15.

8 Tibullus — 1,3,17v, ed. F.Calonghi: Corpus sctipt. Lat. Paravianum — 48,8, ‘Saturnive
sacram me tenuisse diem.” De dag van Saturnus heeft hem ervan weethouden, Rome te
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Indien men Amos 5:26 als een futurale zin vertaalt, is iedere dis-
cussie over de vraag, of de Israélieten in de woestijn Saturnus ver-
eerden, of de aan Saturnus gewijde dag later de sabbat werd, of de
Kenieten Saturnus vereerden en hun cultus via Mozes aan Israél
doorgaven, overbodig gewotden.

Maar zelfs wanneer men on{wn als een vetleden tijd vertaalt en
meent, dat Amos zinspeelt op een historische gebeurtenis, dan nog zijn
de verschillen tussen de sabbat en de aan Saturnus gewijde dag zo
groot, dat van een onderlinge afhankelijkheid geen sprake kan zijn.
Iedere aanwijzing, dat de Israélieten gewoon waren hun dagen te
noemen naar de planeten, ontbreekt. De planetaire week zelf is laat
opgekomen: bij de Romeinen bijv. pas in de tweede ecuw v.C.
Tibullus (gestorven in 19 v.C.) noemt in een van zijn gedichten ‘een
dag van Saturnus’, waarmee hij waarschijnlijk zinspeelt op de sabbat.?
Terecht zegt Colson: ‘Befote this no trace of it can be found, and
speculations as to its otigin and antiquity must remain at the best
mete speculations’.® Ofschoon wij dit op grond van hun groteastrono-
mische kennis zouden mogen verwachten, treffen wij bij de Babylo-
ni€rs geen planetaire week aan; ook het bestaan van een zevendaagse
week is bij hen niet bekend. Wij kennen geen Semitisch volk, dat ooit
Saturnus vereerde. De verondetstelling, dat de Kenieten wel Saturnus
eer brachten, dat zij de planetaire week kenden en op de Saturnusdag
geen atbeid verrichtten, welke gewoonte de Israélieten overnamen en
waaruit dan hun latere sabbatsbepalingen voortkwamen, berust niet
op feitelijke gegevens.

Ootspronkelijk kan de sabbat een vuuttaboedag geweest zijn.
Maat deze op rekening te zetten van de Kenieten en hun vermeende
Saturnuscultus, is een onhoudbare stelling, waarmee men het ene
onbewijsbare vanuit een andere onbekende poogt te funderen.l® De
Saturnusdag ligt niet ten grondslag aan de sabbat ~ eerder is het om-
gekeerde het geval.

vetlaten. Op de sabbat gold in deze tijd al het verbod een reis te ondetnemen.

Vgl. Ovidius — Remedia amotis, 219v.
9 Colson ~ Week, 18.
10 Cf. Beck ~ Wegen, 61.

Zo ook: Botterweck — Sabbat, 143. De Vauz — Institutions IT, 376v.

Het vermoeden, dat Petzische invloeden ten grondslag liggen aan het verbod op sabbat
met vuur om te gaan (zo: Hammetschmidt — Stellung, 52; vgl. 14 ~ noot 69) is evenmin
waat te maken.
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§7

DE PLANETAIRE WEEK

De doort de zeven planeten! bepaalde week is een wezenlijk andere in-
stelling dan de zevendaagse week, die in Israél reeds vroeger bekend
was.2 Pas omtrent het begin van de christelijke jaartelling was de
planetaire week in de Hellenistische wereld rond de Middellandse
Zee algemeen verbreid.

Toch kan men begrip hebben voor de gedachte, dat de Saturnusdag
het karakter van de sabbat bepaald heeft. Beide weken tellen zeven
dagen. Hierdoor ontstaat een vast parallellisme: dezelfde dagen van
een zevendaagse week komen steeds overeen met dezelfde planeta%re
weekdagen. Steeds viel de Saturnusdag samen met de sabbat. Niet
alleen de reeds genoemde Tibullus,? ook Dio Cassius (begin 3¢ ecuw)
noemt met nadruk de chronologische identiteit van beide dagen.*
Daarom ging men deze dagen met elkander vergelijken en veronder-
stelde, dat de door de Joden gevietde sabbat samenhing met een ver-
eting van Saturnus.®

De gewoonte der Joden op sabbat alle werk na te laten, heeft
bevreemding gewekt. Een met de regelmaat van een klok om <'ie
zeven dagen weerkerende tustdag was in het oude Oosten alleen in
Israél bekend. De buitenstaandet kon voor deze gedwongen trustpauze

1 Deze zeven planeten zijn: Saturnus, Zon, Maan, Mars, Mercurius, Jupitet en Venus. De
volgorde wijkt af van de officigle Gtickse rangorde, die de planeten opsomt op grond van
hun afstand tot de aarde. Dan wordt de rij: Saturnus (de vetst verwijderde planeet), Jupi-
ter, Mats, Zon, Venus, Mercurius en Maan, Ondanks de verklatingen van Dio Cassius
(Hist.rom.37,18-19) blijft de aanleiding voor de verandering van de opeenvolging in de
planetaire week onduidelijk. .

2 Terecht zegt Rordorf: ... die erste greifbare Gestalt einer sicbentigigen Woche finden
wir in Israel’, (Sonntag, 11).

3 Cf. p. 56 —noot 8,

4 Tn zijn ‘Romeinse geschiedenis’ beweett hij, dat alle dtie veroveringen van ].eruzalem -
onder Pompejus, Sosius en Titus — plaatsvonden op de dag van Kronos, de Gnckée naam
van Saturnus (Hist.rom.37,16; 49,22; 66,7). Reeds in 37 v.C. — t.g.v. de verovering van
Sosius — wetd de sabbat Kronosdag genoemd. ‘

Zijn begichten zijn des te geloofwaardiget, omdat Israéls vijanden gebtuik pl'flchtf:n te
maken van het vootdeel, dat de Joden op sabbat geen verzet mochten bieden en zich liever
weetloos lieten afslachten, dan het sabbatsgebod te overtreden. Cf. I Macc.2:32-38 en
Josefus — Ant. XTI, 1-1,4; 6-2,274v.
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slechts één oorzaak noemen: de dag is een ‘dies ater’, waaraan de
kwade invloed van Saturnus® zeker debet is.”

Sedett het einde van de 4¢ eeuw v.C. was de diaspora van het Joodse
volk begonnen; misschien zelfs al eerder, daar militaire kolonies
teeds in de dagen van Esathaddon bekend zijn. Zij verspreidden zich
over het gebied rond de Middellandse Zee. Hun geloof en levens-
wijze konden niet verborgen blijven. Ook hun sabbatsviering deed
van zich spreken.8

De veronderstelling van Colson, dat de Saturnusdag in oorsprong
samenhangt met de sabbat, is aantrekkelijk.® Kuenen had gelijk met
zijn bewering, dat — nog voor et sprake was van een planetaire week —
de sabbatdag reeds de dag van Saturnus werd genoemd.2® Waarschijn-
lijk waren de absurde vootstellingen, die zich weldra verbonden met
de voor velen vreemde wijze van sabbatsviering de oorzaak, dat juist
deze dag als eerste met een plancet werd verbonden. In ieder geval
is deze volgorde waarschijnlijker dan de veronderstelling, dat de
Saturnusdag het fundament voor de sabbat heeft gevormd.

In later tijd kunnen de andere planetaire dagen zich bij deze dag
hebben aangesloten, waardoor de Saturnusdag de eerste dag vaqn de
week wordt.! En indien dit het geval is, is het waarschijnlijk, dat niet
alleen de eerste dag, maar de gehele planetenweek in nauwe aan-
sluiting bij de Joodse week van zeven dagen is ontstaan.1? Wanneer de
planetenweek alleen zijn ontstaan te danken heeft aan de kennis der

8 Zo bijv.: Tacitus — Hist.V,4. Vgl. Biichlet ~ Criticism, 140-143.

Nooit heeft het Joodse volk de sabbat beschouwd als een aan Satutnus gewijde dag.
Noch het OT, noch latere Joodse literatuur geven hietvoor enige aanwijzing.
® Behalve Saturnus was ook Mats een ongunstige planeet. Cf. Schiirer — Woche, 17, 55vv.
? Het is weinig aannemelijk, dat de Joden een bijgelovige vtees voor de sabbat zelf zou-
den hebben gestimuleerd uit handelsinteressen. (Zo: Rordotf — Sonntag, 31; in aan-
sluiting bij Délger - Planetenwoche, 221v). Indien zij zich al assimileerden, kan dit nood-
zakelijk zijn geweest om een leefbaar bestaan te waarborgen.
8 Cf. Josefus — C. Ap. II,39(40); Seneca — Epistulae, 95; Juvenalis — Saturae XIV, 96;
Ovidius — Ars Amatotia I, 75, 415v en Remedia Amoris, 219v; Horatius — Sat. I, 9, 67,
116vv; Suetonius — Tiberius, 32 ; Frontinus — Strategematon II, 1, 17 en de reeds genoem-
de plaats bij Tacitus — Hist. V, 4.
 Colson — Week, 39-41, 54.
10 Cf. p. 56 —noot 5.
M Contra Colson (Week, 42), die meent, dat de planetenweek met de Saturnusdag moet
cindigen, omdat de sabbat de laatste dag is van de zevendaagse week.
1% Vgl. Rordotf — Sonntag, 35v.
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zeven planeten, is het een raadsel, waarom in Babylonié nergens de
sporen van een planetaire week zijn teruggevonden. Alleen de zeven
weekdagen, die wij uitsluitend uvit de kalender van Israél kennen,
hebben de planetaite week vorm en gestalte gegeven.!

§8
DE ONDERVERDELING VAN DE MAAND

Bij de meeste volken bepaalde de stand van de maan de kalender.? De
voor de hand liggende ondetverdeling van de maand is een tijdvak van
nieuwe maan tot volle maan, gevolgd doot een periode van volle
maan tot nieuwe maan.3 Naast deze algemene hoofdindeling zijn ookl
kortere tijdsruimten bekend, geheel onafhankelijk van de maanstand.
Een verdeling van de maand in drie decaden komen wij tegen in
Egypte, Griekenland, China, Japan, Nieuw-Zeeland, het vroegere
Frans Indo-China (nog in het begin van deze eeuw), bij verscheidene
Afrikaanse volken, etc.t Geen van deze tiendaagse tijdvakken kent tet
afsluiting een rustdag. .
Perioden van negen dagen zijn slechts sporadisch bekend. Het is
zelfs de vraag, of een tijdvak van negen dagen ooit heeft gefungeerd
als regelmatig weetkerende ondetverdeling van de maand.’
Daatentegen hebben marktweken van acht dagen lange tijd de Ro-
meinse kalender bepaald. Deze ‘nundinae’ waren een oude instelling,
nu eens toegeschreven aan Romulus, dan weer aan Servius Tullius
of aan de eerste consuls'® Waarschijnlijk zijn deze achtdaagse cycli,
die begonnen of eindigden met een dag, waarop de boeren naar Rome
kwamen om hun waren te verkopen, omtrent het midden van de se
eeuw v.C. ingevoerd. Sedert de lex Hortensia uit 287 v.C. werden op
de ‘nundinae’ geen openbare samenkomsten belegd en waren de scholen

1 Zo reeds: Wellhausen — Prolegomena, 108, Vgl. § 9 — De zevendaagse week.

2 vgl. § 2, p. 16-18.

3 Cf. tal van voorbeelden bij Webster — Rest Days, 183-186.

4 Cf, Webstet — Rest Days, 188-192; Millgram — Sabbath, 337v en p. 18 —noot 3.

5 Cf. Webstet ~ Rest Days, 192v.
8 Cf. artikel van W.Kroll — ‘Nundinae’, in: Pauly-Wissowa, 17-2, 1467-1472.

7 Cf. Macrobius — Saturnaliorum I - 16, 28-32. '
8 Cf. voor een uitvoetig overzicht: Webster-Rest Days, 101-123, Nilsson — Time-Recko-

ning, 324-336.
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gesloten. Lange tijd is gedisputeerd over de vraag, of dit godsdienstige
feestdagen of uitsluitend marktdagen voor handelsdoeleinden waren.”
Niet alleen in Rome kennen wij het verschijnsel van de marktweek,
ook in Afrika treffen wij deze tijdsindeling aan.® De duur van deze
weken is verschillend: meestal wordt de markt iedere vierde dag ge-
houden, maar in Kameroen zijn markten bekend op de derde, vijfde,
achtste en tiende dag. In de Bismarck-archipel hield men, na twee
dagen op het land gewerkt te hebben, op de detde dag een marktdag.
Deze marktdag kan leiden tot een rustdag om de twee dagen.® Op
Celebes, Java en Sumatra, evenals in Mexico, was de vijfde dag een
marktdag, terwijl Assam een parallel biedt bij de Romeinse ‘nundinae’,
nl. een marktweek van acht dagen.’® Gedurende sommige Afrikaanse
marktdagen gold een algemene wapenstilstand. Het marktterrein
was neutraal gebied; leden van elkaar vijandige stammen kunnen
zonder gevaar te lopen de markt bezoeken.l! Ofschoon voorbeelden
bekend zijn, dat alleen de vrouwen naar de markt gaan om de op-
brengst van het land te verkopen, zijn de marktdagen in de meeste
gevallen algemene rustdagen, waarop iedereen het dagelijkse werk
onderbreekt. .
Kott na elkaar hebben Nilsson en Weber de stelling geponeerd, dat
ook de sabbat oorspronkelijk een marktdag is geweest, waarop men
de gewone arbeid liet rusten en ter markt trok.!? Hun bewijsvoering
berust voornamelijk op twee teksten: Amos 8:5 en Neh.13:15vv. Op
zichzelf vormt dit schaarse materiaal slechts een smalle basis voor een zo
verstrekkende conclusie. Bovendien zijn marktweken en marktdagen
in Palestina niet bekend. II Kon.7:1 wettigt het vermoeden, dat
iedere dag een aantal boeren naar de stad trok, waar zij in de poort hun
waren verkochten. Omdat deze handel op de sabbat niet geootloofd is,
hebben Amos en Nehemia hun volksgenoten, maar ook handelaats
uit Tyrus, die zich niet aan de sabbatsbepalingen wensten te ondet-
werpen, streng vermaand. Het argument, dat deze beide profetische

® Meer vootbeelden bij Webster — Rest Days, 105v.

10 Wij kennen dus marktweken van drie, viet, vijf, zes, acht en tien dagen. Maar van een
zevendaagse week bezitten wij geen enkel voorbeeld. Zo: Nilsson — Time-Reckoning, 333 ;
Jenni - Begtiindung, 13.

11 Zo o.a.: Von Wissmann — Durchquerung, 99.

12 Zo: Nilsson — Time-Reckoning, 334. Weber ~ Aufsitze IT1, 160,
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uitlatingen een aanwijzing vormen, dat de sabbat oorspronkelijk een
marktdag was, is niet houdbaar. Met evenveel recht kan men op grond
van deze twee teksten het omgekeerde poneren: hoe kan in later tijd
iedere handel op sabbat vetboden zijn, wanneer deze oorspronkelijk
juist voor de sabbatdag kenmerkend was?*

De thesen van Nilsson en Webet hebben slechts weinigen kunnen
overtuigen. Meyer zegt, dat de nundinae ‘dem Sabbat vollig ent-
sprechen’, zonder zich verder met dit probleem in te laten.? En
Kraeling valt Weber alleen bij, zonder zelf nieuwe argumenten te
kunnen aandragen.? In de jongste tijd schaart Jenni zich aan hun zijde.
Wil men met hem een marktweek beschouwen ‘als nichste ethnolo-
gische und religionsgeschichtliche Parallele zum Sabbat’,* dan moet
men zich bewust zijn voot deze hypothese geen bewijzen te kunnen
aandragen. .

Perioden van zes dagen vinden wij in Afrika. Waarschijnlijk zijn zij
ontstaan uit een vroeger tijdvak van drie dagen, zoals ook de ‘nundinae’
vermoedelijk voortkwamen uit twee ‘weken’ van vier dagen.® Enkele
inheemse stammen in het Zuidwesten van China kennen eveneens een
zesdaagse week. Op de zesde dag is het verboden te ploegen, terwijl
in sommige plaatsen de vrouwen niet mogen naaien of de was doen.®

In verbinding met een marktdag zijn vijfdaagse weken in de
Maleise Archipel, in Zuid-Oost Azi€, in Afrika en in Centraal-
Ametrika bekend.” Met het oog op astrologische berekeningen vet-
deelt een Egyptische kalender uit de 2¢ ecuw v.C. het jaar in tijdvakken
van vijf dagen.® .

Voor dit onderzoek is de hamudtum — naar veler oordeel een petio-

1 Zo: Rordotf - Sonntag, 24.
2 Meyer — Geschichte I - 2, 318 —noot 2.
3 Kraeling — Status, ... the most attractive solution to the Sabbath question’ (228).
4 Jenni - Begtiindung, 13.
5 Webster — Rest Days, 114 —noot 3, 116 —noot 1 en 194.
¢ Henty — Lolos, 105.
7 Vootbeelden bij Webster — Rest Days, 103vv, 108, 110, 113V, 116 en 119.
8 Cf. The Oxyrhynchus Papyri III - ed. by B.P.Grenfell and A.S. Hunt. London 1903,
126-137.
9 Sayce — Assyriological Notes, 288.
10 Winckler — Forschungen II-1, 91-102, 354VV.
Hun inzichten werden gedeeld door Landsberger ~ Kalender, 96; Jahreszeiten, 290v en
noot 135 ; Nomina, 67 — noot 73 ; Gelb — Inscriptions, 59-61.
Tot voor kott ook door Von Soden —~ Grundtiss, 95 — § 71e, vgl. 59~ § 558-
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de van vijf dagen — van belang. Deze tijdseenheid komen wij tegen in
oud-Assyrische handelsteksten uit Cappadocié. Als eerste publiceerde
Sayce een tekst uit Kul Tepe, waarin hij de tijdsaanduiding hamustum
(etymologisch: 1/5) had aangetroffen. Dit tijdvak stelde hij gelijk
aan een vijfdaagse week.® Onafhankelijk van Sayce deed Winckler
eenzelfde ontdekking.® Door velen wordt deze interpretatie van
hamuS$tum als juist erkend. !t

Enkele oriéntalisten zijn met deze uitleg niet akkoord gegaan. In een
reeks publicaties, verschenen tussen 1926 en 1939, heeft J.Lewy de
stelling verdedigd, dat hamuStum het vijfde gedeelte van een jaar zou
aanduiden.? Daar hij later op zijn oordeel is teruggekomen, loont het
niet de moeite zijn aanvankelijke inzichten nader te toetsen. In 1943
gaf hij — samen met zijn echtgenote Hildegard Lewy — een nieuwe
studie in het licht, waarin hij breedvoerig poogde aan te tonen, dat
hamuStum staat voor een periode van vijftig dagen of ‘pentecontad’. 13
Aan het einde van ieder jaar blijven veertien dagen over — deze heten
sjabattum. Analoog betekende de sabbat oorspronkelijk het tijdvak
van zeven 4 acht schrikkeldagen aan het einde van de helft van een
jaar.i4

De kritieck van Landsberger was vetnietigend: hoe is het mogel.ijk,
dat hamu$tum de getalwaarden 5 en 50 homoniem aanduidt? Dan zou-
den leningen zijn afgesloten voor tijdvakken van 54, 50, 45 en 21
‘pentecontads’ — een economische absurditeit. Rest slechts de hoop,
zegt Landsberger, dat Lewy, nadat hij zich van zijn onderwerp enigs-
zins heeft kunnen distantiéren, zijn gedachtenconstructies evenzo zal
opgeven als hij zijn jarenlang gekoesterde exegese van hamustum

11 Vgl. het artikel ad locum in Chicago Assyrian Dictionaty — 6 (1956) H -74-75: ‘period
of five days’. ‘

Het artikel van K.Balkan over de hamustum - in het Festschrift voor Landsbetger —
kon nog niet geraadpleegd worden.

12 Lewy — Texte, 61.

Latere artikelen geciteerd in CAD - 6, 75 ; cf. noot 11.
13 Lewy — Origin, 47vv en noot 211.

In de index aan het einde van hun opstel, geven zij de volgende verklaring van de sabbat:
‘originally designation of a period of intercalary days in the Palestinian pentecontad-
calendat, subsequently extended to the days with numbers divisible by seven within each
pentecontad’, (149).

4 Ook in Palestina zou men een Amoritische verdeling van het jaar in ‘pentecontads’ en
cen $abattum-periode gekend hebben (Lewy — Week, 8ov).
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als een vijfde gedeelte van het jaat, plotseling liet voor wat zij was.!
Ook Tur Sinai heeft de gedachten der Lewy’s als ‘grundfalsch’
afgewezen.? Of zijn bijdrage tot de oplossing van het probleem zoveel
gelukkiger is, moet worden betwijfeld. Hij stelt, dat hamuStum het
vijfde gedeelte van een maand, een tijdvak van zes dagen aanduidt op
grond van de praemisse, dat hamustum alleen betrekking kan hebben
op een betrekkelijk gering aantal dagen en dus het vijfde gedeelte van
cen maand moet aangeven. Kienast heeft deze uitleg overgenomen.*
In een der laatste afleveringen van zijn Akkadisch woordenboek
heeft Von Soden zijn vroegete interpretatie van hamu$tum als periode
van vijf dagen opgegeven en zich eveneens aan de zijde van Tur Sinai
geschaard.®
Men kreeg de indruk, dat nu de verschillende mogelijkheden tot
verklaring van de hamu$tum uitgeput waren.® Te meer daar — naar
het scheen — nieuwe tekstvondsten ontbraken. Eind 1963 verscheen
evenwel een artikel van de hand van Brinkman, die met behulp van
nieuw gepubliceerd materiaal een otiginele poging deed de betekenis
van hamustum te fixeren,” Tot dat moment was in alle verklaringen
verband gelegd tussen hamu$tum en de Semitische wortel H M S =
5. Brinkman betoogt, dat hier geen sprake is van een innerlijke nood-
zakelijkheid. De naam hamustum kan ook ontleend zijn aan een
‘committee of five’ of aan enige andere juridische instelling, zondet
dat deze inhoudelijk iets met het getal vijf te maken behoeft te hebben.®
Op tablet BM 120508 lezen wij de voorwaarden voor een te sluiten
lening. Wanneet de hoofdsom niet na 20 ham3atum is terugbetaald,
zal een boete van 2 sikkel per maand geheven wotden. Wegens gebrek
aan ruimte wordt op de bijbehorende enveloppe (BM 120508A) de
boetesom ovet de gehele petiode in één bedrag genoemd: 5 sikkels.
Dan is de hoofdsom geleend voot een petiode van 6% maand of 200
dagen. Dit tijdvak noemt het contract 20 ham3atum. Bén hamustum is

1 Landsberger — Jahreszeiten, 290V en noot 135.

2 Tur Sinai ~ Sabbat Woche, 19.

3 Tur Sinai — Sabbat Woche, 16-zo0.

¢ Kienast — Texte, 4.

5 Akkadisches Handworterbuch, 4 (1962) — 319b, sub vetbo.

6 Garelli wil afzien van iedere verklaring. ‘Nous renongons A traduire ce terme qui devrait

étymologiquement représenter une période de cinq jouts... mais on ne le sait pas avec
certitude. Clest, en tous cas, une période infétieure au mois, caf, dans les dates, la mention
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f:s;e c;:lagen. Met b;léulp van andere Cappadocische teksten als K'T'S
s » 10.294 en TCL 1940 maakt Brink ij
o Jer man zijn these waarschijn-
1]kd uit een door hem opgestelde tabel blijkt, dat de rentebepzslicn -
opD eze wijze goefl afgesloten termijnen opleveren.? .
heidozj.: de onder]mgc? vergelijking van twee teksten — een mogelijk-
> die tot nu toe uit gebrek aan tekstmateriaal ontbrak — is Brink
rnavr; t;)t zijn oorspronkelijke visie gekomen B
el heeft hij in een latere publicati an zii
publicatie veel van zijn i
t t : Jn veronderstelli
erug moeten nemen. Bij hernieuwde bestudering bleek de tekest :if)r;

verschillende interpretaties open te staan, hetgeen zi

onzeker maakt,10 j2 hypothesen

Het i
nauwelli)je;:og dvarl }i{ewy’s is zo gebaseerd op eigen praemissen, dat het
mogelijk is et ter zake op te ’
. 1 reageren. De enige bijbel
pericoop, die Lewy ter onder i ij ® eld kan
steuning van zijn th i
oo o por ja thesen in het veld kan
) omstreden en voot velerle
18 1 exegesell vath
pongen, is b . g vatbatre gedeelte
3:11-15. Uitgaande van de stelli i
o stelling, dat ook in Isragl een
o tr;iers;'rsteem van 5o dagen heeft gevigeerd — quod esset demon-
stran :mé—-.meent hij, flat Pav in de verzen 11 en 152 betrekkin
Jett P be intercalendaire dagen in het vootjaar, terwijl het in¥de
ver sr; 1 d5 en 16 de veelvouden van zeven binnen de eerste petiode
agen aangeeft.’? Nog afgezie i
' : . n van de willekeuri
schillende interpretati in o, 1o ook hee
tie van nav in de genoemd i
: teksten, i k h
uitgangspunt onhoudbaar: " ' sporen van
: nergens elders vinden wij d
gange - wij de sporen van
cn am?odersysteem van 5o dagen in Palestina. Hij veronderstelt
e Mog etar‘lii de g]dvakken van 5o dagen in de Cappadocische
- Maar indien Brinkman gelijk z
. ou hebben en de h
een periode van 10 dagen i  Riein s
e aanduidt, ontbreken ook i i i
. ok in Klein-Azi¢
tijdsruimten van 5o dagen.13 Ook langs deze weg z S
van de sabbat niet nader gekomen.

Soms is de maand in nog kleinere tijdvakken ondetverdeeld. Zo

ijn wij de oorsprong

}1:;;:15:11;2 r}:x::;;j;ts;:;:zs celle des mois et des années ép
8 Brinkman — Hamugtum, 389.

® Brinkman — Hamu$tum, 392vv.

19 Brinkman — Note, 118-120,

1 Vgl. Van Goudoever ~ Calendars, 1 5-25

12 Lewy — Week, 1o5v. ’ .

18 Vgl. bovendien de kritiek van Landsberget — Jahreszeiten, zgov.

onymes’, (Assytiens, 34— noot 1),




zijn in Afrika ‘weken’ van vier dagen een bekend versc:hijnsel:1 De
marktweken van drie dagen, waarbij na twee dagen landarbeid de
oogst op de derde dag verkocht wordt, zijn reeds geno.ernd..z' In het
laatste geval is van een onderverdeling van de maand eigenlijk geen
sprake meer — het zijn losstaande, zelfstandige petrioden.

§9

DE ZEVENDAAGSE WEEK

De sabbat vormt de afsluiting van de zevendaagse week.

Het is daarom noodzakelijk een onderzoek naar dit tijdvak in te
stellen — in het bijzonder de vraag naar omvang, vetbreiding en oor-
sprong te beantwoorden. De nauwe verbondenheid van §abbat en
zevendaagse week springt direct in het oog ~ heeft deze altijd beﬁtaan
of is er een periode aanwijsbaar, waarin beide los van elk:‘mde.r 1ed.er
een eigen weg gingen? Zelfs mogen wij de mogelijkheid niet uit-
sluiten, dat de sabbat reeds bekend was, toen de zevendaagse week
nog geen kalendaire eenheid vormde of eventucel omgekeerd.

In het votige hoofdstuk bleef bij het overzicht van de (?nderverde—
ling van de maand een bespreking van de zevendaagse petiode achtet-
wege. Dit vond mede zijn ootzaak in de afwezigheid van een c?oorlol')‘end
tijdvak van zeven dagen buiten Israél. Alleen in Israél stuiten wij op
een week in de eigenlijke zin des woords. Hoeveel pogingen zijn
ondernomen een dergelijke tijdsspanne eldets aan te wijzen, alle moeite
is tot nu toe tevergeefs geweest.

7o heeft in de 18e eeuw Spencer gemeend, de zevendaagse week

1 Cf. vootrbeelden bij Webster ~ Rest Days, 107vv. ) .
Vgl. ook een tecent vootbeeld uit Mbouda in Kameroen: ‘Eens in de vier da.gen is et

cen inheemse markt. Mensen komen dan van heinde en ver en het marktplein is als een

mierenhoop.’ (Zendingsblad der Ned. Herv, Kerk — januati 1965,9).

2 Cf. p. 61 —noot 9. )

3 Spencet — De legibus, ‘eosque revocate studuit ab institutis Aegyptiis’. (168).

4 Baur — Sabbath, 161, Bihr ~ Symbolik II, 584.

5 Cf. p. 60 —noot 4.

6 Schrader — Keilinschriften, 18v.

7 Nowack - Lehtbuch I, 215. ) )
8 Vgl. § 3 - ‘Nieuwe maan en sabbat’, spec. de conclusies aan het einde van dit hoofdstuk,

waat de these, dat ook de sabbat een lunait bepaalde dag zou zijn (zo: Nowack; cf. p. 29—
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te kunnen afleiden uit Egyptische instellingen?, maat alleen Baur en
Bihr hebben hun adhaesie met zijn voorstellen willen betuigen.t
Daar in Egypte slechts decaden bekend zijn, kan dit niet verwonderen.
Velen hebben verondersteld, dat de ootsprong van de zevendaagse
week in Babylon te vinden zou zijn. Door een identificatie van de
‘umu lemnu’ met de sabbat, kwam Schrader tot de onjuiste conclusie,
dat de zevendaagse week een oud-Babylonische instelling is, die de
Hebreeén meenamen uit Ur Kasdim.® Nowack was overtuigd, dat de
zevendaagse week ontstond uit de vier maanfasen en oorspronkelijk
afkomstig was uit Babylon. Bewijzen voor deze laatste stelling vindt
hij in Gen.24:55 en Ex.12:3, waar volgens hem de sporen van een
tiendaagse week te vinden zijn.”

Beide conclusies zijn betwistbaar. De zevendaagse week kan nooit
haar oorsprong vinden in de vier maanfasen, daar deze met elkaar een
petiode van minstens 29 dagen vormen.® In Gen.z24:55 lezen wij:
WY W o' - ‘een dag of tien’: van een nauwkeurige tijdsaanduiding
is geen sprake, en zeker niet van een gesloten tijdvak van tien dagen.
Ex.12:3 noemt een bepaalde datum: ;1 wn% wwa - ‘op de tiende
van deze maand’ — hoe Nowack op grond van deze tekst tot een tien-
daagse week kan besluiten, is onduidelijk.

Ook Gunkel meent, dat de zevendaagse week haat ootsprong vindt
in Babylonié.?

Smend en Von Gall spreken als hun overtuiging uit, dat de sabbat en
de zevendaagse week van Babylonische origine zijn. Tijdens het
nomadenbestaan, dat Israél gedurende de woestijnteis leidde, zou er
voor een rustdag geen ruimte zijn, daar de kudden geen dag zonder
verzotrging konden. Eerst in Kanain kan een rustdag gevierd wotden,
zonder twijfel naar inheems vootbeeld.®® En van wie zouden de

noot 7), wordt afgewezen.

¥ Gunkel - Schépfung und Chaos, 155. Vgl. de afwijzing van zija berekeningen op p. 39—
noot 6.

10 Zo ook: Matthes — Dekalog, 20; Stade—Theologie I, 177; Cornill-Moses, 166; Lods —
Isracl, 508,

Kittel houdt het vierde gebod voot mozaisch, omdat in Kadesj zeker land in cultuur is
pebracht, terwijl een notnade zijn bezigheden wel een dag kan laten rusten (Geschichte I,
654). Ook McFadyen meent — ondet vetwijzing naar het seminomadisch bestaan der
pmtriarchen —, dat in Kadesj werkonthouding op de zevende dag mogelijk was. Het vierde
gehod s in dezce situatie zeker te plaatsen. (Otigin, 319v). Vgl. ook Sellin — Geschichte I,
K.
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Kanainieten deze dag anders hebben kunnen overnemen dan van de
Babyloniérs?! De conclusie ligt voor de hand: sabbat en zevendaagse
week zijn afkomstig uit Babylon.!

Van zijn eerste publicatie over de sabbat en de week af, heeft
Meinhold zich verzet tegen de gedachte, dat de sabbat in wezen een
Kanajnitische boerengewoonte zou zijn, waarvan de ootsprong in
Babylonié te vinden was.? De eerste matkering in de tijd door opeen-
volgende perioden van zeven dagen vindt hij in het tijdvak tussen
Pasen en Pinksteren, waar sprake is van zeven weken (Deut.16:9 —
vgl. Lev.23:16). Deze zeven weken vormen een gesloten geheel; van
een ‘Jahreswoche’ is nog geen sprake.® Hij waagt de stelling, dat de
Hebreeén uit de woestijn de sabbat als vollemaansdag naar Kanain
hebben meegebracht, terwijl de sabbat als afsluiting van de zeven-
daagse week een schepping uit de ballingschap is.* Aanvankelijk was
de sabbat in Israél de vollemaansdag, deze stond in geen enkele relatie
tot de zevendaagse week. Pas in de dagen van Ezechiél komt een
nauwe samenhang tussen beide tot stand; dan wordt de sabbat de
rustdag der zevendaagse week.5 Maar nooit heeft de Israélitische week
iets te maken gehad met de maanstand, geheel onathankelijk ging zij
haar eigen weg door de tijd.® De vraag, sedert welk moment Israél
een tijdrekening in zevendaagse weken heeft gekend, beantwoordt
Meinhold niet.

Hehn heeft talrijke ‘Siebenerperioden’ uit de Babylonische litera-
tuur naar voren gebracht.” Opvallend zijn de parallellen tussen de
zeven dagen durende rouw om een gestorvene in Babel en in Isragl.®
Toch vormen deze petioden van zeven dagen geen aaneengesloten
tijdvakken. Het zijn afzonderlijke inkepingen in de tijd, zonder onder-
linge samenhang. Hehn gaat beslist te ver, wanneer hij met Jensen van

een zonder twijfel met de week analoge periode meent te mogen
1 Smend ~ Lehtbuch, 160v. Von Gall - Wissenschaft, 321.
2 Meinhold — Sabbat und Woche, 1.
Als aanhangers van de door hem vetworpen visie noemt hij: Wellbausen, Nowack,
Zimmern en Stade.
3 Meinhold — Sabbat und Sonntag, 15v.
4 Meinhold — Entstehung, 81, 99v.
5 Meinhold — Zur Sabbathfrage, 123.
6 Meinhold — Zur Sabbathfrage, 131v.
7 Hehn — Siebenzahl, 40-44.
Vgl. ook Meinhold — Sabbat und Woche, 14vv. Kingsbury ~ Ritual, 1vv, spec. 18.
8 Zeven dagen en nachten ligt Enkidu als een worm ter aarde;zes dagen en zeven nachten
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spreken.® Daarvan is geen sprake: van een Babylonische week van
zeven dagen, die in een regelmatige opeenvolging de tijd markeert, is
nog niets gebleken.l® Wel kan het bijzonder karakter van het getal
zeven van invloed zijn geweest op de veelvuldigheid, waarmee
perioden van zeven dagen zowel in de Babylonische literatuur als in
het OT voorkomen.

Kobhler is — met Nowack en Mahler — van mening, dat de zeven-
daagse week voortkwam uit een lunaire week van zeven dagen. T'wee
nieuwemaansdagen completeerden de maand (cf. I Sam.z0:5-27).
Zowel de Babyloniérs als de Hebreeén kenden deze tijdsindeling — pas
veel later heeft de zevendaagse week zich van de maanfasen losge-
maakt. 1!

Mowinckel, die met Meinhold en vele anderen de overtuiging heeft,
dat de sabbat oorspronkelijk de vollemaansdag was, veronderstelt
toch een zekere overecenkomst met de wekelijkse zevende dag, die
teeds bekend is in de tijd, dat de sabbat nog de vollemaansdag is.
Meinhold heeft nl. niet bewezen, dat een week van zeven dagen voor
het exil in Israél niet bestond. Op grond van Gen.29:27v en Deut.16:9
acht Mowinckel deze waarschijnlijk, al is hiet nog geen sprake ‘d’une
semaine (périodique) se répétant durant toute 'année et indépend:'inte
des phases de la lune’.!* Wanneer dit wel het geval is, weten wij niet,
maar zeker niet eerder dan ten tijde van de intocht in Kanain. Hoe de
periodieke week kan zijn voortgesproten uit een op de maanfasen
gebaseerde week wordt niet duidelijk. Deze overgang is even on-
mogelijk als de gedaanteverwisseling van de sabbat, die van volle-
maansdag tot om de zeven dagen weerketende rustdag zou zijn ge-
transformeerd.3

Meer waarschijnlijk klinkt Mowinckels veronderstelling, dat de
zevendaagse week, die wij in het Nabije Oosten verder niet aantreffen,

weenf Gilgamesj om zijn vtiend ~ voorbeelden geciteerd bij Hehn — Siebenzahl, 42. Vgl.
de bijbelse parallellen in: Gen.5o:10 (v5.3 — zeventig dagen duurt de dodenklacht det
Egyptenaten om Jakob), I Sam.31:13 en I Kron.1o:12; vgl. ook Jezus Sitrach 22:12 en
Judith 16:25.

9 Hehn - Siebenzahl, 42.

10 Zo ook: Meissner — Babylonien Assyrien I, 396. Vriezen ~ Kalendet, 179.

11 Kohlet ~ Theology, 460.

12 Mowinckel — Décalogue, 81.

18 Vgl. de conclusies aan het einde van § 3 - ‘Nieuwe maan en sabbat’, spec. de eetste
gevolgtrekking op p. 33.
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‘ane invention israélite’ is. Zijn betoog brengt ons niet verder,
wanneer hij tot de conclusie komt, dat de periodieke week is ontstaan
0.i.v. de rituele viering van de sabbat. Want wanneer de wortels
van de instelling van een sabbatdag op hun beurt gezocht moeten
worden in de op de maanfasen gebaseerde week en in godsdienstige
voorstellingen, die daarmee in verband staan, zijn wij de oplossing
niet nader gekomen. Twee vragen rijzen dan, die Mowinckel niet
beantwoordt. Ten eerste — welke is de ootsprong van de zogenaamd
op de maanfasen gebaseerde week? En ten tweede — welke gods-
dienstige voorstellingen zijn hiermee verbonden? Noch is de sabbat
ooit de vollemaansdag geweest, noch heeft de periodieke zevendaagse
week een vootloper in een wekentelling, gebaseerd op de maanstand.
Maanweken zijn principieel een onmogelijkheid.t

Steeds meer verstommen de stemmen van hen, die menen dat de
zevendaagse week doot Israél — hetzij via de Kanafinieten, hetzij
rechtstreeks — van de Babyloniérs is overgenomen. Na Mowinckel is
Mahler nog bereid deze gedachte te verdedigen. Wanneet hij in 1908
stelt, dat de zevendaagse week noodzakelijkerwijs daar zijn ontstaan
vond, waar de maanstand de tijd bepaalde, is dit een weliswaar on-
juiste, maar — gezien de stand van het onderzoek — te begrijpen op-
vatting.? Indien hij echter na ruim dertig jaren nog hetzelfde stand-
punt inneemt en het ontstaan van de week verklaart uit de gemiddelde
duur der enkele maanfasen, kan men zich slechts verwonderen over
de vasthoudendheid, waarmee hij eenzaam en alleen zijn voorondet-
stellingen verdedigt.® Even geisoleerd is Batrois, die in 1953 nog kan
schrijven, dat de periodieke week zijn oorsprong had in een vetrdeling
van de maand in vieren volgens de maanfasen.*

1 Een lunair kalendessysteem rekent met maan-maanden — cf, p. 25v.
2 Mahler — Der Sabbat, 35.
Vgl. ook zijn: Handbuch, 40v.
3 Mahler ~ Sabbat, 239.
4 Batrois — Manuel, 183.

Vgl. ook Kraus, die de stelling verdedigt, dat de beide hoge feesten in het voot- en
najaar de vaste data zijn geweest, waatvan de sabbatdagen afhankelijk waten en waatnaat
zij zich hebben gericht. ‘Det 15.1. und der 15.VIL sind die Fixpunkte fiir die Sabbat-
ordnung.’ (Gottesdienst, 104).

5 Ginzel - Handbuch I, 281. Cf. ook Gray — Calendar, die het bestaan van een week voor
de latere Avesta-kalender ontkent.
6 Landsberger — Kalendet, 98; vgl. ook 119-126.

Von Soden vettaalt ‘sebutum’ met ‘Siebentagewoche’ (Grundtiss, 59 — § 55g). Deze

weetgave is misleidend, omdat wij onder cen week een continue voortgang van telkens
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De zogenaamde lunaire week kan alleen bestaan in het rijk der
speculaties. Een week, die werkelijk aansluit bij de vier maanfasen
moet afwisselend zeven en acht dagen tellen. Deze tijdrekening is
alleen in het oude Perzié aangetroffen.5 Wel heeft reeds Landsberger in
de Babylonische literatuur twee plaatsen genoemd, waar ‘sibutu’
voorkomt in de betekenis van zevende dag, oorspronkelijk echter de
aanduiding van een tijdvak van zeven dagen.® Behalve op de eerste
tafel van het Atrahasis-epos, komt deze tijdsaanduiding ook voor op
het elfde tablet van de Ninevé-recensie van het Gilgamesj-epos.” In
beide gevallen betreft het een incidentele reeks van zeven dagen of de
zevende dag zonder meer, van elkander opvolgende perioden is geen
sprake. Met zekerheid kunnen wij zeggen, dat de zevendaagse week
als voortgaande cyclus in Babylon niet bekend was.

Ook in de teksten uit Ras-Sjamra komen wij tijdvakken van zeven
dagen tegen. Heeft deze tijdsindeling dan model gestaan voor de
Israglitische week, die de voortgang der dagen markeert? Alleen
Virolleaud meent, dat dit het geval is en wij deze zevendaagse
petioden ‘weken’ mogen noemen.® Toch herkennen wij in deze
teksten nergens de voortgaande cyclus van zeven dagen, die norma-
tief is voot het begtip week. ’

Gedurende zeven dagen branden in het cedethouten paleis van
Aliyn Baal de vuren.® Danel richt een banket aan, dat zeven dagen
duurt.’® Na een reis van zeven dagen bereikt Krt de stad Udm; hij
slaat het beleg en na zeven dagen geeft koning Pbl zich over.!!

Anderzijds kennen wij uit dezelfde tekst een petiode van vier dagen,
terwijl het zevental ook gebruikt wordt voor het aantal vrouwen, dat
koning Krt ontvalt, zoals hem zeven zonen worden geboren.12
zeven dagen verstaan, hetgeen ‘sebutum’ niet wil aangeven.

Vgl. ook: Meissnet — Babylonien Assytien I, 92v en I, 395vv.
Laessoe — Atrahasis Epic, 100. Von Soden - Dichtungen, 308.
7 Tablet XI, regels 145 en 228,
Vgl. Goetze ~Idioms, 192,
8 Virolleaud — Danel, 105.
% Text 51— VI: 22-33. Een transctiptie van de Ugaritische teksten in: Gordon — Manual II.
In zijn ‘Literature’ gaf hij van deze teksten een vertaling.
10 Text 124:21-26; 2 Aqht 1:6-17.
1 Krt 106-110; 114-120. In tegenstelling tot Gordon, vertaalt Gray (Legacy, 215) $p$m
niet met ‘at suntise’ (cf. Gordon — Manual II1, 330), maar met ‘at sunset’,
12 Kt 207-211; 12-21 en 128:20-25. Gray heeft i.v.m, de laatste tekst gewezen op de

patallel met I Sam,16:10-11, (Legacy, 215).
Vgl. Kutsch — Erwigungen, 26.
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Ondanks het schaarse matetiaal mogen wij vermoeden, dat in
Ugarit de in een ononderbroken reeks voortgaande week niet bekend
was.! Wij vinden alleen losse perioden van zeven dagen, zoals wij
deze ook in Babylon aantroffen. In Ugarit zal het bijzonder karakter
van het getal zeven eveneens de eerste aanleiding tot deze groepering
der dagen zijn geweest.?

Buiten Istaél is de zonder onderbreking de tijd markerende zeven-
daagse weekcyclus niet aangetroffen. Bij deze stand van zaken kan de
conclusie geen andete zijn dan dat de week een typisch Israélitische,
unieke tijdsindeling is.? Indien wij naar haar oorsprong en verbreiding
vragen, zijn wij voor nadere informatie uitsluitend op de bijbel aan-
gewezen.

Tenzij iemand met Meyer* zou willen zeggen, dat zeven dagen een
willekeutige reeks vormen, is het van belang de cycli van zeven dagen,
zoals wij deze uit het OT kennen, te groeperen. Telkens moeten wij
dan onderzoeken, of er sprake is van een kalendarische eenheid van
zeven dagen — de week — als onderdeel van een grotere tijdseenheid als
de maand of het jaar, of dat wij alleen te maken hebben met een losse
petiode van zeven dagen zonder verdere samenhang.

Het OT noemt tal van petioden van zeven dagen, die op zichzelf
een afgerond geheel vormen, maar waarvan de directe of indirecte
relatie met de week niet is aan te tonen. Vele voorbeelden zijn te
noemen: zeven dagen telt de bruiloftsweek (Gen.29:27; Richt.14:12);
zeven dagen duurt de rouw over Jakob (Gen.s5o:10), zoals ook Job
zeven dagen en zeven nachten door zijn vrienden beklaagd en vet-

1 Vgl. echter Kraus — Gottesdienst, 106v.
2 Cf, Kapelrud ~ Baal, 129. Hij noemt 0.a. Text 52:12,14,15,20, waar bevolen wordt be-
paalde riten zevenmaal te herhalen.

Vgl. de in de Amarna-literatuur bekende passage: “zevenmaal zevenmaal buig ik mij
neet’. (Betlin, VA.Th.1642, no. 102 in: Abel und Wincklet — Der Thontafelfund von El-
Amarna, no. 286 in: Knudtzon — Die El-Amatna Tafeln).

3 Zo o.a. ook: Jeremias — Testament (ze dr.): De week is een °... istaclitische Eigentiim-
lichkeit’. (40).

Toy — Religions. Over de ononderbroken voortgang van week en sabbat, zegt hij:
‘... this Jewish atrangement appeats to be unique’. (253).

Webster — Rest Days: “In no tegion does the hebdomal cycle appear as an independent
product of the native cultute’. (206).

Steeds is de zevendaagse week te herleiden tot Semitische bronnen. (196v).

Mowinckel — Décalogue: ... elle ne se trouve ni en Babylonie, ni en Egypte, ni en Sytie
et Asie mineure’. (81).

Daarom is de week “... une invention istaélite’. (81). Zelden zal men een regelmatig
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troost wordt (Job 2:13). De eerste plaag, die Egypte treft, houdt zeven
dagen aan (Ex.7:25). Laban achtervolgt Jakob zeven dagen (Gen.
31:23); ook de veldtocht van Joram vraagt zeven dagreizen (II Kon.
3:9). Het feestmaal, dat Ahasveros aanricht, duurt zeven dagen
(Esth.1:5).5

Mag men nu deze perioden ‘weken’ noemen en sedert welke tijd
zijn deze dan als zodanig bekend? Onder verwijzing naar Ex.23:12 en
34:21 noemt Volz de zevendaagse week een oude instelling uit de
dagen van Mozes. Omdat hij de sabbat als zevende, heilige dag heeft
ingevoerd, kende Israél reeds in de woestijntijd een indeling van het
jaar in weken.® Ook Kottleitner vindt sporen van de week in Gen.
8:10,12; 29:27ven 50: 10, terwijl Ex. 20:8; Jes. 56:2,58:13; Ez.20:16,
22:8 en Klaagl.2:6 eveneens spreken over de week als voortgaande
cyclus van zeven dagen.” Botterweck meent, onder aanhaling van
Gen.7:4,10; 8:10,12; 29:27, dat de week een lange ontwikkeling
gekend heeft en de sabbat steeds de afsluiting van de zevendaagse
periode vormde.® Toch zeggen beiden meer dan zij waar kunnen
maken.

Noch uit de context, noch uvit de teksten zelf blijkt, dat hier sprake
is van een zevendaags tijdvak als onderdeel van een ononderbrdken
recks van weken. Wel mag men veronderstellen, dat degenen, die de
mare over de grote vloed schriftelijk fixeerden, de zevendaagse week
als kalendaire eenheid kenden. Bovendien waten zij bekend met het
Babylonische zontvloedverhaal, zoals wij dat op de elfde tafel van het
Gilgamesj-epos lezen. Ofschoon exacte, formele patallellen ontbreken,

weetkerende periode van zeven dagen bij de primitieven aantreffen en is dit al het geval
‘il y a toujouts emprunt & ’Orient sémitique ou & la civilisation chrétienne moderne,
c’est 2 dire au systéme juif”. (82).

Tur Sinai — Sabbat Woche: °... die Tageszihlung nach Wochen von sieben Tagen...
geht letzten Endes auf die Bibel zuriick’. (14).

Kutsch —~ Erwigungen: “... ist bis jetzt ausserhalb Istacls die Einteilung der Zeit in vom
Mondlauf unabhingige siebentigige Wochen nicht nachgewiesen’. (25).

Rordotf — Sonntag: °... die etste greifbare Gestalt einer sicbentigigen Woche finden
wit in Istael’. (11).
4 Meyer —~ Geschichte: ‘An sich ist die siehentigige Woche ebenso willkiitlich wie die
achttagige der Rémer ...” (318 — noot 2).
8 Vgl. een algemeen overzicht bij Hehn — Siebenzahl - deel 1, § 5 (77-90).
8 Volz - Altettiimer, 83.
7 Kottleitner — Archaeologica, 667.
8 Bottetweck — Sabbat, 137.

73




noemt de elfde zang de periode van zeven dagen te vaak, om de moge-
lijkheid van een ontlening in het bijbelse bericht uit te sluiten.! Maat
ook in Babylon is er geen sprake van een voortgaande reeks van zeven
dagen; het zijn losse perioden.

Terecht zegt Mowinckel, dat in teksten als Gen.29:27v en Deut.
16:9 niet gesproken mag wotden ‘d’une semaine (périodique) se
tépétant durant toute Pannée’.? Sedert welk moment deze wel in
Israél bekend was, kan hij niet zeggen.

Ook Lods weet het niet. Op grond van zijn datering van Ex.34:21
meent hij, dat een wekelijkse rustdag tegen de ge eeuw in acht geno-
men is. ‘Mais rien n’indique que les périodes hebdomadaires aient, 4
cette époque, formé une chalne ininterrompue 4 travers les mois et les
années’.?

Procksch, die vasthoudt aan de bronnentheorie, veronderstelt, dat
de zevendaagse week in de dagen van Salomo bekend was. Hij zegt
echter niet, of hij hieronder een voortgaande cyclus of een incidentele
reeks van zeven dagen verstaat.t

Om twee tedenen verdienen de gedachten van Meinhold overwe-
ging. Bij voortduring heeft hij erop gewezen, dat de sabbat oudtijds
een ander katakter droeg dan in de dagen van het exil. Ofschoon
zijn these, dat de sabbat in oud-Israél de vollemaansdag aanduidde, is
afgewezen,® moeten wij zeker met de mogelijkheid rekening houden,
dat de sabbat in de loop der tijden een andere betekenis en waardering
heeft gekregen.® Parallel aan deze ontwikkeling zou ook de week
aanvankelijk geen ‘Jahreswoche’ geweest zijn, maar een eerste inzet
gevonden hebben in de zevenmaal zeven dagen tussen de getst- en
de tarweoogst, waarovet Deut.16:9 spreekt. De genoemde teksten,

1 Vgl. Campbell Thompson — Gilgamish.

Campbell Thompson — Gilgamish Text. Tablet 11-76, 127-129 en 145.

Vgl. ook: De Liagre Béhl — Gilgamesj-Epos.

Voor de verschillen tussen het Babylonisch en het bijbels zontvloedverhaal, vgl.
Schoneveld — Zondvloedverhaal, 62-80, spec. 64v.

Heidel — Gilgamesh Epic, 89.

Volgens Gen.7:11 en 8:14 hield de grote vloed 365 dagen aan, de Babylonische mare
stelt de duut van de vloed op zes dagen en zeven nachten (XI - 127). In de bijbelse tijd-
rekening is Egyptische invioed aanwijsbaat. Vgl. Gen.8:3, waat wij lezen, dat het water
na 150 dagen begon te dalen. De Egyptische zonnetnaand telde 30 dagen.Ook het in Egypte
bekende zonnejaar van 365 dagen is in het bijbelse bericht duidelijk te hetkennen (vgl.

p. 18v).
Veettig dagen, nadat de ark was vastgeraakt, liet Noach een raaf uit (Gen.8:6v); het
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die spreken over een tijdvak van zeven dagen, kunnen geen weken
bedoelen. Een week is alleen een ononderbroken periode van zeven
dagen gedurende het gehele jaar. Van deze voortgang blijkt niets.?
Bovendien heeft Meinhold met nadruk geponeerd, dat immanent met
deze voortgaande zevendaagse week de sabbat als zevende dag ver-
bonden is. De viering van de sabbat als zevende dag vooronderstelt
het bestaan van de week. Zodra in Israél de zevende dag als een aan
JHWH gewijde dag gevierd is, moet ook de ononderbroken week
bekend zijn.® En daarmee zijn de vragen, die aan het begin van dit
hoofdstuk gesteld werden, weer hoorbaar geworden.

Het onderzoek heeft aangetoond, dat een ononderbroken voort-
gaand gesloten tijdvak van zeven dagen in Egypte, Mesopotamié of
Kanain niet is aangetroffen. In de oude Semitische wereld kende
alleen Israél de zevendaagse week als een unicke wijze van tijd-
meting.

Ook de etymologie van het woord ¥1a¥ doet vermoeden, dat de
week een typisch Israélitische tijdsindeling is. Zoals naw geen equi-
valent heeft in een andere Semitische taal, zo ontbreekt in de talen, die
rond het oostelijk bekken van de Middellandse Zee gesproken %er-
den ook een met ¥1aW verwant woord.®

De betekenis van ¥1aw is duidelijk; ter verklaring behoeven wij
geen der andere Semitische talen te hulp te roepen. ¥1aw is afgeleid van
de stam vaw — zeven. Een reeks van zeven dagen kreeg de naam
viaw. Wanneer men de plaatsen nagaat, waar 12 voorkomt, bieden
deze weinig houvast voor een fixatie van de ouderdom van de week in
Isragl.

Gilgamesj-epos vethaalt, hoe Utanapisjtim reeds na zeven dagen een duif laat uitvliegen
(XI-145v).
2 Mowinckel ~ Décalogue, 81.
3 Lods~TIstael, 509.
¢ Procksch — Theologie, 544v.
5 Cf. de vijf argumenten op p. 33v.
8 Meinhold - Entstehung, 99v.
7 Meinhold — Sabbat und Woche, 32vv; Sabbat und Sonntag, 15v. Zo ook: Mowinckel ~
Décalogue, 81.
Lods — Origines, 509. De Vaux - Institutions I, 285.
8 Meinhold — Sabbat und Sonntag, 20v; Zur Sabbatfrage, 132.
¥ Zo ook: Vriezen — Kalendet, 180,
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In Ex.34:22 horen wij de opdracht het nyaw i te vieren; een feest,
dat nader bepaald is in Deut.16:9-10,16.

Feestdagen en feestelijke getijden behoren tot de oudste levens-
ritmen van de mens. Spoedig na de vestiging in Kanain zullen de
Israglitische boeren feestelijk de gerst- en tarweoogst hebben binnen-
gehaald. Dan is nog slechts één stap nodig om de tijd tussen Pasen en
Pinksteren als een bijzondere matkering in de tijd te ervaren. In deze
zevenmaal zeven dagen stuiten wij voor het eerst op een doorgaand
tijdvak van enkele weken achtereen.

In Richt.14:12 en Gen.29:27v is er sprake van een losse setie van
zeven dagen, zonder verdete samenhang in de tijd. Op een bepaald
moment, toen de week als dootlopende periode bekend was, noemde
men deze zeven dagen ¥1aw. Evenals de andere teksten, waar dit
woord voorkomt,! zal ook Gen.29: 27v ten tijde van het exil een schrif-

telijke vastlegging gevonden hebben. De enige teksten, die prae-

exilisch zijn of duidelijk een prae-exilische situatie reflecteren, zijn
Ex.34 en Deut.16. Meinhold heeft gelijk, wanneer hij zegt, dat wij in
het OT voor het eetst dootlopende perioden van zeven dagen aan-
treffen in die teksten, waar over de omertelling wordt gesproken.
Maar omdat dit geen ‘jaarweek’ is, kunnen wij de oorsprong van de
zevendaagse week aan deze teksten niet aflezen.

Met behulp van het oudtestamentisch tekstmateriaal kunnen wij niet
verder komen dan de constatering, dat in de dagen der Babylonische
ballingschap de zevendaagse week, afgesloten door de sabbatdag, als
tijdmeter voor de weggevoetden fungeerde. Of de doorlopende week
teeds op de bodem van Kanaéin bekend was, is niet met zekerheid

L

1 Lev.12:5; Num.28:26; Bz.45:21; Dan.g:24-27, 10:2-3; Il Kron.8:13 en Jet.5:24.
2 Vgl. de overzichten bij Hehn — Siebenzahl, 77; Snaith — Festival, 115v.
8 Tal van voorbeelden zijn van deze zevendaagse perioden verzameld; vgl. bijv. het
overzicht bij Webster — Rest Days, 208vv; idem — Taboo, 297v.
4 Vgl. bijv. Roschet - Fristen, 28vv, 71, 79vV. Meinhold — Sabbat und Woche, 14vv.
idem — Sieben- und Neunzahl, 68, ’ Jensen — Woche, 151vv.
Hehn - Siebenzahl, 6vv.
Artikel ‘Sicbenzahl’ van Zoeckler in RE® = Realencyclopidie fiit protestantische
Theologie und Kirche, 1896 (310-317).
Artikel ‘Zahlensymbolik® van Schimmel in RGG VI, 1862 — vgl. ook de daar ge-
noemde literatuut.
5 Vgl. voor de verschillende Indianenstammen: Ruth Benedict — Culture, 37, 188.
© Vaak staat de 7e dag onder een kwaad omen — zo bijv. op Botneo, op de Nieuw-He-
briden (bugi kai bituki) en op de Fiji-eilanden (Tu Vitu).
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vast te stellen, daar de bronnen zwijgen. Wel kan men zich afvragen
waarom Israél nu juist zeven dagen heeft gegroepeerd tot een vaste
tijdseenheid.

Ofschoon de §aarweek’ als dootlopende petriode van zeven dagen
alleen in Israél bekend was, komen perioden van zeven dagen niet
alleen in de bijbel,2 maar ook in de literatuur van de Israél omringende
landen, ja in die der gehele wereld vele malen voor.?

Zonder twijfel zijn juist zeven dagen tot een reeks gegroepeerd,
omdat sedert oude dagen aan het getal zeven een bijzondere waarde is
toegekend.* Niet alleen bij de Semitische volken, maar ook in geheel
andere cultuurkringen als die der Cherokee-Indianen geldt zeven als
een heilig getal.5 Zo kan de zevende dag een heilige tijd aanduiden:
positief (de sabbat) of negatief (taboedagen) geladen.

In Israél heeft de heiligheid van het getal zeven de aanleiding ge-
vormd zeven dagen tot een week samen te voegen.

Waarom nu juist zeven als een heilig getal bij uitstek figureert,
onttrekt zich aan een rationele verklaring. Het heilige is een categorie
sui generis — waarom een bepaalde dag of periode, eenbepaalde plaats
of een bepaald mens als heilig of taboe geldt, is in sommige gevallen
misschien wel te begrijpen, maar heiligheid zelf is niet voor ratio
toegankelijk. Toch is daarom heiligheid niet minder reéel ervaren.®
Iedere poging een redelijke uitleg te geven van de groepering van
juist zeven dagen, is bij voorbaat principieel tot mislukking gedoemd.

Omdat hij voor het irrationele, dat het heilige getal zeven eigen is,
geen oog heeft, komt Jacob tot de stelling, dat ‘seven is no more than a
number’.” De sabbat had eventueel ook de achtste dag kunnen zijn.

Vgl. Suas ~ Hébrides. ‘Mais poutquoi le septitme plutdt que le sixiéme ou le huitieme?
Mystere.” (1057). ‘

Hocatt — Seventh Day, 330.

In later tijd is het inzicht in het ootspronkelijk taboekatakter van deze Tu Vitu-dag
verloten gegaan, getuige een opmerking van Saimone Ngonedha, een bewoner van de
Fiji-eilanden, die verklaarde: “The Tu Vitu is a time when people do not go and plant. Itis
something that cools men: they do not work, nor cook theit food; not that it is taboo, but
they ate lazy’. (330).

Bij de Akiktiyu in Oost-Afrika mag een herder niet langer dan zes dagen zijn kudden
weiden. Op de zevende dag moet hij worden afgelost. (Routledge — People, 274).

Andere vootbeelden bij: Ruud — Taboo, 192-194, 201-203.
¢ Otto - Heilige, hfdst. 1 en 11. Bleeker — Godsdienst, 162.

7 Jacob — Decalogue, 159.
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Desondanks kan hij de sabbat als zevende dag rationeel waarmaken:
zeven is de optelsom van drie en vier. Dit zijn getallen, die beide een
veelheid aanduiden, waarvan zeven de superlatief is. Wat dit laatste
betreft, heeft Jacob gelijk. Hehn heeft overtuigend kunnen aantonen,
dat zeven een totaliteit aangeeft.! Ook in Israél heeft men, om een
afgeronde grootheid te formuleren, graag gebruik gemaakt van het
heilige getal zeven.? Maar de heiligheid van het getal zeven was de
aanleiding tot deze opstelling en niet omgekeerd!

In het voetspoor van Roscher en Vriezen, maar ook van Hehn en
vele anderen, meent Reimer de bijzondere betekenis van het getal ze-
ven te kunnen afleiden uit een voor ieder waarneembaar, regelmatig
weetrkerend natuurverschijnsel: de maanfasen, die de maan-maand in
vier perioden van (ongeveer) zeven dagen verdelen. Later zou dit
bijzonder karakter zo’n sterk accent hebben gekregen, dat het getal

zeven ook los van de maanfasen als heilig gold en een eigen bestaan’

ging leiden.?

Twee bezwaren zijn tegen deze verklaring in te brengen: wanneer
zeven onder invloed van de onderverdeling van de maand door de
maanfasen een heilig getal werd, waarom zijn dan getallen als 15 of
30 (ongeveer een halve, respectievelijk een gehele maan-maand) nooit
heilige getallen geworden? Bovendien is een maan-maand nooit in
vier gelijke delen van zeven dagen te verdelen — een maanfase telt nu
eens zeven, dan weer acht dagen.

De verklating van Reimer c.s. doetaan het eigen, irrationeel karakter
van het heilige, i.c. van het heilige getal zeven, geen recht.

Rotdotf noemt de achtergronden van de zevendaagse week raadsel-
achtig. De oudtestamentische bronnen maken ons wel de zin en be-
tekenis van de zevendaagse week duidelijk, maar over de herkomst van
de structuur der zevendaagse week geven zij geen uitsluitsel.* De ver-
onderstelling, dat het getal zeven in de vormgeving van dit tijdvak

1 Hehn - Siebenzahl, 16v; idem — Bedeutung.
2 Zeven als getal der volheid herkennen wij in Zach.4: 10, waar gesproken wordt over de
zeven ogen van JHWH; in Gen.7:2,3 (zeven paten reine dieren gaan de atk binnen); in
Gen.29:18,27 (de tweemaal zeven jaten van Jakobs dienstbaarheid aan Laban); in Gen.
41:17vv (de zeven vette en de zeven magete koeien uit de droom van de farao); in Bx.25:
31vv (de menorah — de zevenarmige luchter); in het zeven dagen durende Paas- en Loof-
huttenfeest, etc.

Vgl. ook nog: Ruth 4:15, I Kon.18:43v, Il Kon.4:35, Spt. 6:31.
3 Reimer — Thebe, 17.
4 Rotdotf - Sonntag, 25v.
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een rol speelde, wijst hij af. Zeven kreeg zo’n grote betekenis, omdat
zevendaagse perioden in de oudheid een belangtijke rol vervulden.
Zo draait hij echter de zaak om. Zeven speelt niet alleen een rol bij de
bepaling van een tijdsduur, maar — om ons alleen tot de bijbel te be-
perken — ook in tal van andere gevallen: wie Kain doodt, zal zeven-
voudig boeten (Gen. 4:15), zevenvoudig is ook de vergeving (Luc.
17:4), zeven haarvlechten zijn rond Simsons hoofd gewonden, zoals
hij ook met zeven touwen gebonden is (Richt.16:13,7). Wanneer de
zoon van de Sunamitische door Elisa tot leven gewekt is, niest hij
zevenmaal en opent dan zijn ogen (II Kon.4:35). Nebukadnezar
geeft bevel de oven zevenmaal heter te stoken dan gewoonlijk
(Dan.3:19) en met meer voorbeelden kan men aantonen, dat zeven
staat voor de totaliteit, de volheid.

Omdat zeven als heilig getal een afgeronde grootheid aanduidt, is
het zevental in Israél ook gebruikt voor de kleinste groepering van
een aantal dagen, welke de naam ¥1aw kreeg. Deze toepassing van het
getal zeven in een kalendair systeem is een unieke, Israélitische
schepping zonder tegenhanger in enige tijdmeting van het oude
Oosten. Onder invloed van het heilige getal zeven heeft Israél zeven
dagen tot een week gegroepeerd. Het is niet nodig de oorsprong ¥an
de v12w raadselachtig of duister te noemen.® Het getal zeven was de
eetste aanleiding telkens zeven dagen tot een week aaneen te voegen.?

Alleen is het moment, waarop Israél de zevendaagse week als tijdseen-
heid binnen de jaarkring heeft ingevoetd, nog niet bepaald. Op grond
van de teksten, die over ¥1aw spreken, is het niet mogelijk tot een
zekere uitspraak te komen. Slechts twee teksten (Ex.34:22 en Deut.
16:9-10,16) zijn prae-exilisch of veronderstellen een prae-exilische
situatie — bovendien is hier geen sprake van de ‘jaarweek’, zoals deze
in later tijd bekend is.

& Rotdozf - Sonntag, 22.

8 Zo: Schiirer — Woche, 13.
Jetemias — Testament, 75.
Millgtam — Sabbath, 338.

? De gedachte, dat het heilige getal zeven van invloed was op de formatie van juist zeven
dagen, vinden wij ook bij:

Schrader — Keilinschriften, 18. Volz - Altertiimet, 83 — noot 2.

Meinhold — Sabbat und Woche, 13vv. Colson — Week, 4.

Hehn ~ Siebenzahl, 118. Snaith — Festival, 111,

De Vaux - Institutions I, 283v.
Rordotf - Sonntag, 25v.
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De overige teksten! zijn tijdens het exil vastgelegd, zodat wij op
grond van deze teksten slechts met Meinhold kunnen stellen, dat -
daar de oudste schriftelijke getuigen, die de ¥12¥ als jaarweek’ be-
doelen, exilisch zijn — de zevendaagse week niet eerder dan in de dagen
det ballingschap in Israél zijn plaats in de kalender heeft ingenomen.

Toch is deze conclusie voorbarig, wanneer niet eerst de nauwe
relatie tussen Naw en 13¥ onderzocht is. De sabbat is de zevende dag
van de week — indien deze samenhang altijd bestaan heeft, zouden wij
de vraag naar de oorsprong van de week indirect kunnen beantwoor-
den door de oorsprong van de sabbat aan te geven. Wanneer de sabbat
in Israél als de aan JHWH gewijde, zevende dag bekend is, moet ook
de week als ononderbroken tijdkring binnen het jaar bekend zijn,
omdat de sabbat — als zevende dag althans — noodzakelijkerwijs een
onderdeel moet vormen van een grotere tijdseenheid, een cyclus van
minstens zeven dagen. '

Nog steeds zijn de vragen, die aan het begin van deze paragraaf
gesteld zijn, niet beantwoord: heeft de nauwe verbondenheid tussen
sabbat en zevendaagse week altijd bestaan of is een periode te noemen,
waarin beide — onafhankelijk van elkander — eigen tijdsaanduidingen
vormden zonder onderlinge samenhang? Of is de zevendaagse week
eerst ontstaan analoog met een regelmatige viering van de sabbat na
zes dagen arbeid?

Steeds opnieuw keert de eetste vraag van ons onderzoek terug: wat
is de oorspronkelijke betekenis van de sabbat? Eerst wanneer deze
vraag beantwoord is, kunnen wij ook pogen de oorsprong van de
zevendaagse week — het moment, waarop deze tijdsverdeling binnen
de Israglitische kalendet ging fungeren — aan te geven.

§ 10
CONCLUSIES

De oplossing van het vraagstuk, zoals dit in de titel van dit hoofdstuk
geformuleerd werd, is nog steeds niet gegeven. Alle pogingen, die

1 Cf.p.76-noot 1.

hiertoe ondernomen zijn, moeten als mislukt gelden. De steen der
wijzen is niet gevonden. Welke bronnen ook zijn aangeboord, hoe
diep er is gedolven, hoeveel moeite en inspanning velen zich getroost
hebben — men kwam niet verder. Het etymologisch onderzoek van het
woord naw leidde tot de conclusie, dat dit een onhetleidbare He-
breeuwse stam is, die niet nader te verklaren is vanuit andere Semi-
tische talen (§1). Ook een onderzoek van de in Israél vigerende
kalender (§ 2), speciaal van de relatie tussen nieuwe maan en sabbat
(§ 3), heeft de vraag naar de oorspronkelijke betekenis van de sabbat
niet nader tot een oplossing gebracht. In de vierde paragraaf is iedere
relatie tussen de sabbat en de sjabattu — hetzij etymologisch, hetzij
feitelijk of materieel — ontkend. De ‘ume lemnuti’ stonden evenmin
model voor de sabbat. Wel kan de sabbat oorspronkelijk een taboe-
dag zijn geweest, maar de gegevens zijn te schaars om tot absoluut
zekere uitspraken te komen (§ §). Daarom is ook de zogenaamde
Kenieten-theorie afgewezen, evenals de vermeende verering van
Saturnus tijdens de tocht door de woestijn (§ 6). In § 7 is de gedachte,
dat de planetaire week ten grondslag ligt aan de zevendaagse week,
zoals Israél deze kende, afgewezen en een omgekeerde verhouding
verondersteld. De onderverdeling van de tijd in groepen van ze¥en
dagen komt buiten Israél nauwelijks voor (§ 8). Pogingen om de
zevendaagse week en de sabbat vanuit de Romeinse ‘nundinae’ of de
uit oud-Assytische teksten bekende hamu$tum te verklaren, bleken
ijdel te zijn. De zevendaagse week (§ 9) is een unieke, alleen in Israél
bekende tijdmeter.

Parallellen in andete oud-Oosterse kalenders ontbreken volledig.
De oorsprong van de zevendaagse weck is niet aan te geven, tenzij
de oorsprong van de sabbat, die een onvervteemdbaar onderdeel van
de week uitmaakt, geduid kan worden. Met welke vraagstelling wij
op onze oude problemen zijn teruggeworpen. Hoe komen wij de
oorsprong van de sabbat op het spoor?

In Babylon bleek deze niet te vinden. Hebben de Israélieten deze
dag — in enigerlei vorm — aangetroffen bij de inheemse bewoners van
het Beloofde Land? Voorzover wij al op de hoogte zijn van Kanaini-
tische gebruiken en instellingen, is daaronder een sabbat — of althans
een dag van arbeidsonthouding om de zoveel tijd — niet gevonden.?

2 Zo ook: De Langhe ~ Ras-Shamta, 42, Kutsch - Erwigungen, 25.
Oestetley-Robinson ~ Religion, 134v. De Vaux ~ Institutions IT, 375.
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De gedachte van Mowinckel,! dat Israél sabbat en zevendaagse week —
al dan niet via de Babyloniérs? ~ ontleend zou hebben aan de Kanai-
nieten, steunt op geen enkel bewijs en is niet meer dan een hypothese.
In de dagen van Nehemia waren Foenicische kooplieden uit Tyrus
niet op de hoogte van de strenge sabbatsbepalingen, zoals deze in
Jetuzalem van kracht waren, althans stoorden zij — evenals vele in-
woners van Juda — et zich niet aan (Neh.13: 15v). Indirect vormt deze
tekst een aanwijzing, dat een dag van arbeidsonthouding in Kanaiin en
Foenicié weinig waarschijalijk is.

Dat de sabbat ontsprongen zou zijn aan Arabische invloeden,?
is een hypothetische constructie. Nergens schijnen in het OT Ara-
bische invloeden aanwijsbaar.

Alle pogingen de ootsprong van de sabbat uit buiten-Israélitische
instellingen of gebruiken te verklaren, moeten als mislukt gelden:
Bij nadere beschouwing bleek geen der bovengenoemde veronder-
stellingen tot een sluitende constructie te voeren. Ieder werkelijk
analogon met betrekking tot de sabbat ontbreekt. Het buiten-bijbels
materiaal kan ons geen wezenlijke informatie verschaffen over het
karakter en de eigenaard van de sabbat.

Op grond van dit negatief resultaat blijft slechts één conclusie over:
wanneer de sabbat niet is ontsprongen aan een niet-Israglitische
instelling of gewoonte, en wanneer buiten-bijbelse zeden en gebruiken
de oorsprong van de sabbat niet kunnen verklaren, kan de sabbat,
evenals de zevendaagse week, niet anders zijn dan een unieke,
Isragélitische schepping, zonder enige tegenhanger waar en wanneer
ook.t .

Met deze constatering is de oorsprong van de sabbat niet aangege-
ven. Maar in ieder geval zullen wij de oplossing van de vraag naar
de ootrspronkelijke betekenis van de sabbat niet meer zoeken op
plaatsen, waar zij niet te vinden is. Alleen het bijbels getuigenis aan-
gaande de sabbat kan de enige, authenticke informatie geven over
oorsprong, ontwikkeling, wezen en karakter van deze dag, die in
Israél is geworden tot een teken tussen JHWH en zijn volk (Ez.20: 20).

1 Mowinckel — Décalogue, 86v.

2 Zo o.a. Von Gall - Wissenschaft, 392.

3 Zo: Nielsen ~ Mondreligion, 88.
idem — Handbuch, 244.

4 Zo ook:

Salmond — Sabbath, 28.

Volz — Altertiimer, 83v.

Kohler — Theology, 455v.

Jacob — Decalogue, 155.

Schauss ~ Festivals, §.

Eichrodt — Theologie I, 76 —noot 157.

Tut Sinai — Sabbat Woche, 14.
Lauterbach — Rabbinic Essays, 437.
Barrois — Manuel, 412v.

Menes - Gesetze, 36.

Vgl. Oestetley-Robinson — Religion, 135.

Vriezen — Hoofdlijnen, 295.
Botterweck — Sabbat, 456v.
Notth ~ Derivation, 201.
Jenni — Begtiindung, 1o.
Hentschke - Stellung, 118v.
Ehtlich - Kultsymbolik, 77.
Brongers ~ Recht, 178.
Vtiezen — Godsdienst, 124.
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HOOFDSTUK II

DE OUDTESTAMENTISCHE TEKSTEN
OVER DE SABBAT

INLEIDING

De enige authentieke informatie over de eigenaard en het karakter van
de sabbat geven de oudtestamentische teksten, die spreken over de
viering van de zevende dag in Istaél. Voor wie op zoek is naar de
oorspronkelijke betekenis van deze dag, is het van belang de oudste
uitspraken over de sabbat aan te wijzen, ten einde van daaruit de ver-
dere ontwikkeling van de zevende dag aan de hand van de betreffende
teksten te volgen.

Zonder meer kan men zeggen, dat de teksten, die in Ezechiél,
Nehemia en I en II Kronieken de sabbat noemen? uit het exil stammen
en/of in een later tijdvak schriftelijk zijn vastgelegd. Ook de teksten
uit de laatste hoofdstukken van het boek Jesaja® houden de meeste
oudtestamentici voor na-exilisch. Hetzelfde geldt voor de passus over
de sabbat in de profetieén van Jeremia,? terwijl de meningen verdeeld
zijn over het opschrift boven Ps.g2,* over Klgl.2:6, Ex.31:13-16,

1 In de volgorde van de Biblia Hebraica zijn dit: Bz.20:12,13,16,20,21,24; 22:8,26; 23:38;
44:24; 45:17; 46:1,3,4,12. Neh.9:14; 10:32,34; 13:15-19,21,22. I Kron.g:32; 23:31. II
Kron.2:3; 8:13; 23:4,8; 31:3 en 36:21.
2 Jes.56:2,4,6;58:13 en 66:23.
3 Jet.17:19-27.
4 pawa ord W 9mm
5 Ofschoon Ex.23:12 en 34:21 de sabbat niet bij name noemen, is de aanduiding 013
*y'awi voldoende aanwijzing, dat de'schrijver de sabbat bedoelt. Ook de dateting van
deze teksten is omstreden. Vgl Gen.2:3.
8 Ex.20:8-11 en Deut.§:12-15.
7 Alleen Schmidt meent, dat het vierde en vijfde gebod pas na Jeremia of in het exil aan de
oer-dekaloog zijn toegevoegd, omdat toen de sabbat een grote plaats in het Joodse
godsdienstige leven ging innemen., Ofschoon hij wil aannemen, dat de sabbat oeroud is,
wekt het verwondering, dat de dekaloog geen van de andere hoge feestdagen noemt.
(Dekalog, 80ovv, 105V).

Inderdaad draagt de dekaloog geen cultisch karakter. Maar de zorg voor de cultus
rustte op de priesters, terwijl de dekaloog zich vooral ticht tot de leken en hun leven van
alle dag ~ in dat bestaan nam de sabbat de eetste plaats in. (vgl. Jenni — Begriindung, 8.
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waat de sabbat — evenals bij Ezechi€l — een M heet, en over de sabbats-
teksten in Lev.16,19,23-26 en in Num.28. Ook over de datering van
de sabbatsbepalingen in Ex.16:23,25-26; 35:2-3 en in Num.15:32
gaan de gedachten uiteen.’ Eenstemmigheid bestaat evenmin over de
datering van het sabbatsgebod in de dekaloog,® al is men over het
algemeen geneigd een prae-exilische codificering aan te nemen. Ten-
slotte is men het er nagenoeg over eens, dat de uitspraken over de
sabbat in IT Kon.4:23; 11:5,7,9; Jes.1:13; Hos.2:13 en Amos 8:5 af-
komstig zijn uit de jaten voor 586 v.C.

§1
DE DATERING VAN DE DEKALOOG

In het geheel der oudtestamentische uitspraken over de sabbat

-neemt het gebod de sabbat te heiligen, zoals wij dat in de beide

lezingen van de Tien Geboden aantreffen, een centrale plaats in.
Netgens lezen we een zo nadrukkelijk en tegelijk algemeen, voor
ieder geldend sabbatsgebod. Voor dit ondetzoek is het daarom
belangrijk de ouderdom vast te leggen van de dekaloog, waarvan, het
vierde gebod een onlosmakelijk onderdeel uitmaakt.”

Vrijwel unaniem is men in de kring der oudtestamentici ervan
overtuigd, dat de vorm, waarin de dekaloog in Ex.20 en Deut.5 ons
thans onder ogen komt, niet de oorspronkelijke is.# De huidige op-

Von Rad - Theologie I, 195. Stamm — Dekalog, 42. Reventlow — Dekalog, 46).

Literaire getuigen van de dekaloog vindt Schmidt in Ex.34, Hos.4:2 en Jer. 7:9. Ook
hier ontbreken het vietde en vijfde gebod, waaruit hij de conclusie trekt,‘dass dieset
Umstand geradezu den Schlussstrich unter unsre Beweisfithrung setzt’ (105). Toch is dit
een te vergaande gevolgtrekking: geen van deze plaatsen citeert de dekaloog volledig —
telkens ontbreken andere geboden, terwijl ook de context geen aanleiding geeft het vierde
en vijfde gebod te ondetstrepen.

8 Voot hen, die menen, dat de dekaloog een exilische inventie is, speelt het probleem
van de ootspronkelijke vetsie van de dekaloog uiteraard geen rol. Rowley heeft hun
namen verzameld. (Decalogue, 81 — noot 3).

Ook noemt hij degenen, die de dekaloog in de tijd der profeten willen plaatsen (Deca-
logue, 81 —noot 2) en de namen der velen — waaronder hij zichzelf wil scharen — die
een mozaische ootsprong van de Tien Geboden voor mogelijk houden of zelfs postuleten.

Daarbij moet men onderscheid maken tussen hen, die de dekaloog herleiden tot de tijd
van Mozes en degenen, die Mozes zelf als “fons et origo’ van de Tien Geboden beschou-
wen. (Decalogue, 82 — noot 2 en 3).

Een recenter en nog uitvoeriger documentatie biedt Statmm - Dekalogforschung, 227vv.
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stelling van juist tien geboden is kunstmatig! en representeert eerder
een bloemlezing uit veletlei apodictische geboden, dan een eerste aan-
zet tot de formulering van andete gebodstijen.? Ook springen de vet-
schillen tussen de dekaloog in Ex.20 en die in Deut.5 onmiddellijk in
het oog?® — in het bijzonder de verschillende motivering van het
sabbatsgebod.

A. De verschillende motivering van het sabbatsgebod
in Exodus 20 en Deuteronomium §

Als motief voor de sabbat noemt Ex.20:8-11 de rust Gods na de
schepping der wereld, ‘toen God op de zevende dag het werk voltooid
had, dat Hij gemaakt had’. Gen.2:3 geeft een bijna gelijkluidende
motivering: de sabbat heet hier de zevende dag, die God heiligde,
aangezien Hij daarop was opgehouden met al het werk, ‘dat God -
al makende — geschapen had’.4 Deut.5: 12-15 verwijst naar de knecht-
schap in Egypte: ‘want gij zult gedenken, dat gij dienstknechten in het
land Egypte geweest zijt, ... daarom heeft u de Heer, uw God, ge-
boden de sabbatdag te houden’.

Tekstkritisch biedt de Hebreeuwse tekst geen moeilijkheden. De
Joodse commentatoten uit de late Middeleeuwen hebben zich aan de
verschillende motivering van het sabbatsgebod niet veel gelegen laten
liggen. Noch Rasjie, noch Ibn Ezta, noch Rasjbam gaat hier nader op
in. Alleen Ramban — in zijn commentaar bij Deut.5:15 — poogt de
beide motiveringen tot één terug te brengen. ‘Het is mij niet duide-
lijk’, schrijft hij, ‘wat de uittocht uit Egypte met de sabbat te maken
heeft. Want wanneet wij rusten en geen wetk doen op de zevende dag,
1 De groepering van juist tien geboden vergemakkelijkt de memotie of het gezamenlijk
reciet. Kort en bondig als ze waren geformuleerd, moesten de kinderen ze reeds op jeug-
dige leeftijd uit het hoofd kennen — gezien de centrale plaats det tien geboden in het gods-
dienstige en ethische leven, vormde de dekaloog de basisformule voor iedets gedrags-
patroon. Ter ondetsteuning van hun memorie konden zij de hulp intoepen van de tien
vingets van hun beide handen. (Zo reeds: Ewald - Geschichte II, 207v. Vgl. ook Gunkel -
Literatur, 75. Kohler — Dekalog, 165. Weiser ~ Einleitung, 94. Reventlow — Dekalog, 12v).
2 Vgl. bijv. de zgn. cultische dekaloog, ook dodekaloog genoemd in Ex. 34:14-28, waatop
reeds Goethe opmetkzaam heeft gemaakt (Fragen). Vootts de groepering van een aantal
geboden in Ex.20:23-26; 22:28-31 en 23:10-19, Lev. 19:2-18 en Deut.27: 15-26.

Paton vond niet minder dan tien dekalogen, elk verdeeld over 2 X § tafels (Covenant,

79vV.)
Vgl. het overzicht bij: Rowley — Decalogue, 89 — noot 1. Cf. ook Vriezen — Literatuur,

36, 118vv.
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is daarin voor ons geen herinnering aan de uittocht uit Egypte. En
degene, die ziet, dat wij niet werken, begrijpt dit niet. De sabbatsrust
maakt op hem dezelfde indruk als de andere geboden. Maar hij heeft
wel een herinnering aan de schepping, wanneer wij rusten op de dag,
dat God rustte en op adem kwam. Het is beter te zeggen, dat de uit-
tocht wijst op een immer bestaande, scheppende, willende en ver-
mogende God. Daarom bedoelt de Schrift hier: wanneer bij u twijfel
opkomt omtrent het feit, of de sabbat zou wijzen op de schepping, de
wil en het vermogen, herinner u dan, wat gij gezien hebt bij de uit-
tocht uit Egypte. Deze is voor u een bewijs en een herinnering. De
sabbat is dus een herinnering aan de uittocht uit Egypte en de uit-
tocht uit Egypte is een herinnering aan de sabbat. Want men zal
zeggen: God is degene, die vernieuwt in alles: tekenen en wonder-
tekenen, en doet in alles naar zijn wil. Want Hij is degene, die alles
geschapen heeft bij de schepping. Dit is de reden, dat er staat: daar-
om heeft de eeuwige God u geboden de sabbat te houden.’

De christelijke commentaren op Exodus en Deuteronomium be-
klemtonen alle het verschil in motivering en leggen beide verklaringen
nader uit.

Het algemene oordeel over de verschillende motivering, zoals’wij
dat in verschillende commentaren tegenkomen, kan men als volgt
samenvatten: men is ervan overtuigd, dat de motivering niet tot de
ootspronkelijke formulering van de dekaloog behoorde.’ Daar zij
ondetling verschillend zijn, moeten zij in een later tijdvak zijn toe-
gevoegd. De dekaloog behoott tot de fundamenten van Israéls volks-
bestaan. Indien één van beide motiveringen reeds deel uitmaakte van
de oer-dekaloog, is het onbegtijpelijk, dat in later tijd een andere
® Stamm noemt meer dan twintig ondetlinge afwijkingen (Dekalog, 5).

4 Op p. 14 is een vootstel gedaan tot een van de vertaling van het NBG afwijkende weet-
gave i.v.m. de overzetting van het werkwoord Naw. Hier moet eveneens de vinger worden
gelegd bij de onjuiste vertaling van het laatste gedeelte van Gen.2:3 — X923—WR
mwee bR

Het NBG geeft deze woorden weer met: “dat God scheppende tot stand had gebracht’,
daatbij de infinitivus met '? vertalend als een verbum finitum en de Hebteeuwse petrfectum-
vorm als een participium.

Cf. daarentegen de juiste vettaling van Bubet: ‘die machende Gott schuf’.

Zo ook: Jotion ~ Grammaire, § 124 — 0, 364 — noot 1: ‘que Dieu avait ctéé en faisant’.
5 Alleen Budde meende, dat beide motivetingen tot de oorspronkelijke tekst van de
dckaloog behoren, waarbij de vetschillen dan onverklaarbaar blijven. (Utrgeschichte, 494v).
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vetklaring van het vierde gebod is opgenomen.! Ook het sabbats-
gebod zal oudtijds een korter formulering gekend hebben, zoals wij
die nog tegenkomen in het zesde, zevende, achtste en negende gebod.

In Exodus treffen wij een motivering aan, die bepaald is door het
scheppingsbericht. De verklaring in Deuteronomium is meer sociaal
gericht.2 De beide motiveringen zeggen, dat de sabbat een ‘sabbat van
JHWH?’ is — een dag, die aan Hem is gewijd; het is de zevende dag en
op deze dag mag men geen werk verrichten. Dan wijken de verkla-
tingen echter uiteen: de motivering in Exodus grijpt terug op het
scheppingsgebeuren en verklaart de rustdag na zes werkdagen met
een verwijzing naar de rust Gods na de schepping. Deuteronomium
vetwijst naar de slavernij in Egypte en de rust, die God zijn volk na de
zware dwangatbeid verschaft heeft. Door de viering van de sabbat
moet Israél zijn bevtijding door JHWH verkondigen — deze motive-
ring cirkelt om de tegenstelling tussen arbeid en rust, die zich ook
moet uitstrekken tot de horigen, tot de vreemdelingen in de steden, ja
zelfs tot het vee.3

Beide motiveringen zijn latete toevoegingen aan een oorspronkelijk
kotter en meer pregnant geformuleerd sabbatsgebod. Zij zijn onaf-
hankelijk van elkaar — gezien de grote onderlinge verschillen — in twee
verschillende ovetleveringskringen ontstaan. Het is van belang deze
twee tradities nader te bepalen naar hun eigenaard en zo mogelijk ook
naar de tijd van hun ontstaan. Vele commentatoren spreken zich
namelijk uit over de ondetlinge volgorde van beide verklaringen,
waarbij de meesten de motivering in Deuteronomium voor de oudste

1 Zo o.a. ook: Alt—KS I, 317;Rowley — Decalogue, 87; Jenni — Begtiindung, 5.

2 Terecht wijst Jenni de kwalificaties van Marti, die de motiveting in Ex.20 een ‘theolo-
gische’ en de verklaring in Deut.5 een ‘anthropologische’ noemt, van de hand. (Marti —
Deuteronomium, 270 — noot h).

Wanneer Jenni echter zelf een poging doet tot een ‘inhaltlich neutrale Herkunfts-
bezeichnung’, komt hij tot de uitspraak, dat de motiveting in Ex.20 de ‘priesterlijke’ is
tegenover de ‘deuteronomistische’ in Deut.5. Afgezien van het goede recht van zijn
beweringen — om deze verklaringen zonder nadete exegese te rekenen tot de kringen van
P en D, zoals Jenni doet, is een onbewezen zaak en geen inhoudelijk neutrale herkomst-
aanduiding. (Begtiindung, 5).
3 Vgl. dezelfde motieven in Ex.23:12.
4 Deze volgorde wordt meestal aangehouden, omdat men de motivering in Deut. op
naam van de schrijver van Deut. zet en de motivering in Gen. op naam van priestetlijke
kringen in de dagen der ballingschap, op grond waarvan de motivering in Ex. werd toe-
gevoegd. .

Een andere volgorde dan Deut.5:14 — Gen.2:3 —~ Ex.20: 11 wotdt o.a. verondersteld
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houden en de motivering in Exodus later dateren, eerst ontstaan naar
aanleiding van de verklaring, die wij in Gen.2:2,3 lezen en die uit
ptiestetlijke kting zou stammen.* In de volgende paragrafen willen wij
de juistheid van deze volgorde toetsen.

a. De motivering van het sabbatsgebod in Deuteronomium 5

Joodse commentatoren als Ibn Ezra en Ramban zeggen, dat Deutero-
nomium eigenlijk twee motieven noemt voor het sabbatsgebod. In
de eetste plaats moet men zich hetinneren, dat men in Egypte knecht
was — men weet dus, wat dit betekent. Daarom moet men zijn dienaren
op de sabbatdag laten tusten. En ten tweede: op de sabbat is ieder
mens de knecht van God — ook de dienaar van een mens. Daarom is
de knecht op de zevende dag det week van zijn aardse dienstverband
ontheven. Ook in deze kringen vinden wij de beklemtoning van het
sociaal aspect: de zorg voor de naaste in een brede zin des woords.

In het voorafgaande is gesteld, dat de motivering van het sabbats-
gebod een latere toevoeging is. De vraag is dan: van wiens hand en
uit welke tijd komt deze aanvulling?

De redacteur van Deuteronomium heeft de dekaloog in zijn oot-
spronkelijke korte vorm uit een mondelinge — misschien ook feeds
schriftelijke — traditie gekend en in zijn wertk opgenomen. De gedach-
te, dat hij zelf de motivering aan het sabbatsgebod toevoegde, is
plausibel. De verklaring van het vierde gebod in Deut.5:13-15 is
namelijk geschreven in een voor het boek Deuteronomium karakteris-
ticke stijlvorm.’ Daarentegen toont de dekaloog zelf niet de carac-

door Lotz, wanneer hij poneert: ‘Probabile est, tationem in decalogo Exodi positam Deu-
teronomii scriptoti notam fuisse et ab eo consulto omissam esse, ut altetius locum haberet’.
(Quaestiones, 107).

Kuypet meent, dat de vorm van het vierde gebod in Ex.20:9,10 de oorspronkelijke is.
‘Wat Mozes in Deut.5:15 er aan toevoegt, is geen deel van de Wet, maat een nadere
vetklaring van de symbolische beteekenis van dit gebod voot Istaél als volk’. (Sabbath,
154). Ook volgens Eerdmans bevat Deut. een jongere vorm dan Ex. (Ootsprong, 20).

In zijn commentaar bij Ex.20:2-17 schrijft Couroyer, dat dit bijbelgedeelte ...
teproduit dans Deut.5,6-18, avec des variantes dont la plus notable concetne le motif du
tepos sabbatique’. (L’Exode, 17).

Chatles veronderstelt, dat de dekaloog in Ex.34 grote invloed heeft gehad op de latere
votm van de dekaloog in Deut.s en Ex.zo. (Decalogue, LXIII).

§ Vgl o™xn yIN2 0™ 7aY—"0 DION met Deut.rs:xs, 16:12 en 24:18 en 22;
MYI YT APIn 12 met Deut.4:34, 7:19, 11:2 en 26:8; AR M I8 jo-5v
met Deut.6:1, 13:6 en 20:17. Cf. ook Rowley — Decalogue, 85 — noot 2.

est
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teristica van woordkeuze en schrijftrant van Deuteronomium.! De
sociale teneur van de motivering is voor Deuteronomium kenmerkend:
de sabbatsrust is niet alleen bedoeld voor de vrije Israélieten, maar ook
voort de dienstbaren, de vreemdelingen, runderen, ezels en het andete
vee.2 In het bezit van deze formele en materi€le aanwijzingen mag
men de stelling poneren, dat de motivering van het sabbatsgebod
door de redacteur van het boek Deuteronomium is toegevoegd. Dan
is — wanneer wij de ontstaanstijd van Deuteronomium kunnen be-
palen — daarmede ook het tijdstip van de toevoeging der motivering
vastgelegd.

Ofschoon over dit vraagstuk geen ‘communis opinio’ bestaat,
menen toch de meeste oudtestamentici, dat het boek Deuteronomium
— althans het grootste gedeelte hiervan — kott voor de renaissance
onder Josia is ontstaan.® Men herkent in de restauratiepogingen van
Josia een positieve reactie op de door Deuteronomium gestelde eisen,
in het bijzonder met betrekking tot de centralisatie van de cultus. Het
jaar 650 v.C. is dan een terminus a quo voor de toevoeging der moti-
vering.

Inhoudelijk is de motivering van de deuteronomist gekwalificeerd
als een sociale. De roepstem van profeten als Amos en Micha kan nog
in zijn tijd hoorbaar zijn geweest en hem mede tot juist deze motive-
ring geinspireerd hebben. Toch is het de vraag, of de schrijver van
Deuteronomium bij zijn verklaring alleen geleid werd door sociale

- bewogenheid. Waren er voor hem nog geen andere redenen om deze

motivering te verkiezen boven die, welke wij in Ex.20 lezen? Of was
het voor hem onmogelijk een verklating van de sabbat, die verwijst
naar het scheppingsgebeliren in zijn dekaloogtrecensie op te nemen?

De motivering, welke de redacteur van Deuteronomium geeft, is
de voor hem en voor zijn tijd enig mogelijke. Niet alleen, omdat deze
verklaring formeel en materieel past bij zijn overige schriftuur, maar

1 Zo komt in Deut. het woord Naw alleen in 5:12 en 15 voot.
2 Deze sociale zorg vinden wij ook in Deut.14:29; 16:11,14; 24:6-22; 26:12 en 27:19.
Dit thema wordt overgenomen en voortgezet in de prediking van Jezus — vgl. Mascus
2:27. (In margine verwijst Nestle naat Deut. §:14).
3 Aldus: Eissfeldt — Einleitung, 309v.

Vgl. ook: Alt -~ KSTI, 250vv.
4 Vgl. Von Rad — Theologie I: ‘Das Chatakteristische allet Beschiftigung Istaels mit det
Geschichte liegt bekanntlich darin, dass sie eine unmittelbare Ausserung seines Gottes-

glaubens wat’ (58).
Het eetste hoofddeel van zijn theologie: ‘Abtiss einer Geschichte des Jahweglaubens

90

ook omdat tot in zijn dagen de verlossing uit Egypte het allesbeheet-
sende geloofsmoment was, waarop men in de geschiedenis van Israél
telkens terugkomt. Israél leeft vanuit dit moment in zijn historie.t Ook
Deuteronomium roept dit gebeuren steeds weer in herinnering.5
Nergens blijkt echter, dat de auteur van Deutetonomium met het
scheppingsverhaal, zoals wij dit in de aanvang van het boek Genesis
lezen, bekend was. Ook in de profetische literatuur wordt hietnaar
slechts zijdelings verwezen.® De voor de hand liggende conclusie is
dan, dat in de dagen waarin de deuteronomist vele tradities samen-
voegde en eventueel zelf aanvulde, — zoals bijv. in de commentaar op
het vierde gebod — een mare aangaande de schepping in zes dagen,
afgesloten door een rustdag, in Israél nog niet bekend was en pas in
een latere tijd ontstaan is.

Dan is de motivering, die de schtijver van Deuteronomium geeft,
niet alleen de meest natuutlijke, maar ook de voor hem enig mogelijke:
namelijk één die herinnert aan de knechtschap in Egypte en de vet-
lossing uit het ‘slavenhuis’ en die tegelijkertijd geheel blijft binnen de
sociale teneur van zijn geschrift.

¥

b. De motivering van het sabbatsgebod
in Exodus 20 en Genesis 2

De motivering van het sabbatsgebod in Ex.2o verwijst naar het
scheppingsgebeuren — er is een duidelijke parallellie met Gen.2:2-3,
waar wij hetzelfde motief lezen voor de zegening en heiliging van de
zevende dag.

Bij een detgelijke nauwe overeenkomst rijst de vraag, welke van de
twee verklaringen de oudste is. Is de motivering in Genesis van die in
Exodus afhankelijk of is het omgekeerde het geval? Wanneer —
zoals reeds gesteld is — de motivering in Exodus een latete toevoeging
is, geldt dit dan ook voor de vetrklaring in Gen.z2:2-3? Mocht dit

und der sakralen Institutionen in Israel’ behandelt dit inzicht — vgl. speciaal C-3: ‘Der
neue Geist’, 56vv.

De ondettitel van Von Rads theologie luidt: ‘Die Theologie der geschichtlichen Ubet-
lieferungen Istaels’,
8 Vgl. Deut.4:20,37; 5:6;6:12,21,23, etc. Met behulp van de concordantie onder de hif’il
van ®X" kan men deze tij voortzetten.
8 Zo ook: Brongers — Scheppingstradities, passim. Zijn onderzoek vat hij samen in de bij
dit proefschrift gevoegde stellingen, vgl. III - ‘In het geheel der profetische verkondiging
neemt de schepping een zeer bescheiden plaats in. Deze kan met het adjectief ‘dienend’
het best worden gekarakteriseerd.’




laatste niet het geval zijn en Gen.2:2-3 onlosmakelijk aan de schep-
pingshymne in Gen. 1:1-2:4a verbonden zijn, dan dient ook de
ouderdom van het scheppingsverhaal vastgelegd te worden.

T'weemaal wordt de schepping van de mens verhaald: in Gen.1:26
en 27 en in Gen.2:7 — het lijkt, alsof de schrijver in Gen.2:4b-7 een
korte samenvatting wil geven van hetgeen hij in Gen.1:1-2:4a reeds
verteld heeft. Of een andete mogelijkheid: het scheppingsverhaal is
ons overgeleverd in twee recensies, waarbij de eerste versie (1:1-2:4a)
Babylonische achtetgronden zou vooronderstellen, terwijl de tweede
lezing (2:4b-7) een Palestijnse achtergrond zou hebben.! Deze laatste
voorstelling komt het meest overeen met de oud-Oosterse verteltrant,
waarin met grote beweeglijkheid een verhaal steeds opnieuw verteld
wotdt met telkens andere varianten. Er bestond geen behoefte
doublures weg te werken. Twee verhalen of verklaringen kunnen naast
elkander voorkomen, zonder dat de noodzaak gevoeld wordt de
oneffenheden uit te wissen en glad te strijken.?

Wel moet men zich hoeden de verschillen tussen beide scheppings-
berichten te zeer te accentueren — in beide tradities is er de voor-
stelling van de aarde, die bestaat voor de schepping: leeg en levenloos.
Een totaal niets is onbekend. Slechts formeel — in woordkeus en lengte
van het bericht — is er tussen beide ovetleveringen verschil. In beide
gevallen is er het water, dat een rol speelt. In Gen. 2:4b-7 in negatieve
zin: de regen blijft uit — een notitie met een typisch Palestijnse achter-
grond,® waar ieder jaar de regen in het najaar de natuur opnieuw doet
ontwaken.? De twee levensmogelijkheden voor de Palestijnse boer, de
regen en de irrigatie — en welk een ramp wanneer in oktober de regen
uitblijft! (I Kon.17 en r8) — moet men in gedachten houden bij de
lezing van Gen.2:5 en 6.5

Het bijbelse scheppingsverhaal heeft zeker invloeden uit andere
cultuurkringen ondervonden.®

1 Von Rad meent voor Gen.2:4b-7 tot een ouder stramien te mogen besluiten en het-
kent voor-Palestijnse ovetleveringen. (Theologie I, 37 — noot 33).

2 Vgl. bijv. Ex.20:9-11 en Deut.5:13-15 (de motivering van het sabbatsgebod); Gen.
12:10-20, Gen.20:1-16 en Gen.26:1-11; I Sam.10:9-13 en I Sam.19:18-24; I Sam.24 en
ISam.26; 1 Sam.17:50v en II Sam.21:19; IT Sam.24:1 en I Kron. 21:1.

3 Vgl. De Groot — Palestijnsche trekken, 297.

4 Voor een impressie van de eetste regen in het najaat in het tegenwoordige Isragl, cf.
Auetbach — Istagl, gv.

5 Over de mogelijkheden, die de tegen aan Palestina en omliggende landen geven kan en
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John Bright, die het standpunt van de school van Albright weet-
geeft, meent, dat het bijbelse scheppingsverhaal in de eerste plaats
door de Mesopotamische cultuurkring bepaald is, omdat er slechts
oppervlakkige gelijkenis is met de Kanaidnitische of Egyptische lite-
ratuur. Hij stelt, dat deze verhalen reeds in de tiende eeuw bekend
waren. In die dagen van de beginnende monarchie had Israél, geen -
althans ons onbekende — contacten met Mesopotami€. Dan blijft voor
hem alleen de conclusie, dat zwervende groepen vanuit Mesopotamié —
Churrieten of Amorieten — in het tweede millennium deze verhalen
meebrachten.?

Von Rad meent, dat Kanainitische voorstellingen een grote invloed
op Israéls scheppingsverhaal hebben uitgeoefend, al moet — gezien de
polemische instelling tegen iedere vergoddelijking van het geslachte-
lijke ~ reeds vroeg een overtuigd scheppingsgeloof tenminste in
nuce aanwezig zijn geweest.® Duidelijk reflecteert Israéls scheppings-
geloof een strijd tussen JHWH en de chaosmachten — eenzelfde voor-
stelling waar wij ook in de Kanainitische mythen op stuiten.® In ieder
geval waren Kanainitische voorstellingen Israél bij de ontvouwing
van zijn geloof in deze richting behulpzaam.

Welke voorstellingskring aan het Israélitische scheppingsvefhaal
ten grondslag ligt, is moeilijk vast te stellen. Wij doen het beste noch
het standpunt van Bright noch dat van Von Rad geheel te verwerpen,
al valt het moeilijk Bright in zijn vroege datering — het tweede millen-
nium - te volgen. Hij kan voor zijn visie geen argumenten aandragen.

Misschien is het mogelijk beide standpunten te verdisconteren en
ons het ontstaan van de eerste hoofdstukken van het boek Genesis als
volgt te denken.

De profetische literatuur en het boek der Psalmen spreken bijna
niet over de schepping; wanneer zij dit al doen, geven zij geen blijk
het verhaal uit Genesis te kennen. Dit pleit voor een jonge datering.

de gevolgen van een verwaatlozing der irrigatie — bijv. in Jordanié en de Negeb ~ vgl.
Glueck - Jordan.

8 Twee cultuurkringen komen in aanmerking: de Mesopotamische (hetzij t.t.v. de aatts-
vaders, hetzij gedurende het tijdvak van het Babylonisch exil) en die det Kanainieten (in de
periode van de eerste vestiging op Palestijnse bodem).

7 Bright — History, 99v.

8 Von Rad - Theologie I, 36v.

® Vgl. ook: Hvidberg ~ Background, 285vv.
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De enige, bij wie men bekendheid met het bijbelse scheppingsbericht
mag veronderstellen, is Prediker — ook dit is een jong geschrift.!

Gods verlossingsdaad bij uitstek — de uittocht uit Egypte — had

lange jaren de theologische reflectie in Istaél dermate beheerst, dat
deze voor andere aspecten — bijvoorbeeld een schepping van de
wereld — geen plaats liet. Men kwam er niet toe, omdat de hetrinnering
aan de exodus al het andere verdrong. Eerst de dagen van de Baby-
lonische ballingschap brachten in deze situatie verandering.
De elite van het volk — na §86 werden volgens Jer.52:29 slechts 832
zielen weggevoerd — werd toen directer dan ooit tevoten geconfron-
teerd met de vragen rondom de ontstaansgeschiedenis van de wereld.
Zonder twijfel vernamen zij de in Mesopotamié vigerende epen aan-
gaande de schepping van mens en weteld, maar watren niet in staat een
analoog verhaal daartegenover te stellen. Een typisch Israélitisch
scheppingsverhaal ontbrak. Dit was niet alleen hun eigen eer, maar
ook die van JHWH te na. Hij was de Schepper van hemel en aatde.
In een lied in proza bezongen zij de lof van hun God, die in zes dagen
de wereld schiep en zag, dat het zeer goed was. In dit gedicht is ieder
woord doordacht — niets is “zomaat’ neergeschreven.

Formeel mag dit beeld van de scheppingsgeschiedenis een zekere
analogie vertonen met de scheppingsmythen, welke in Mesopotamié
de ronde deden, in materieel opzicht zijn de verschillen groot.2 Niet
alleen de Mesopotamische epen aangaande de oertijd stonden model
voor de formele opbouw van het bijbelse scheppingsbeticht, ook kun-
nen Kanainitische voorstellingen de gedachten zo sterk gepenetreerd
hebben, dat deze onbewust weerklank vonden in het vetslag over de
gebeurtenissen aan het begin van alle tijden. Waar hier geen sprake is
van een bewuste ontlening — welhaast onmerkbaar drongen enkele
gedachten uit de Kanainitische en/of Mesopotamische scheppingsepen
binnen — zijn de details niet meer na te gaan.

In ieder geval willen de eetste hoofdstukken uit het boek Genesis
ons een onafhankelijk bericht over de schepping der wereld door
JHWH voor ogen stellen. In een beperkte kring moeten wij ons de
bronwel van het scheppingsverhaal denken: van de door Nebukad-
nezar weggevoerde elite maakten deel uit: de priesters en de wijzen

1 Vgl. Beek — Wegen, 2.

2 Vgl. bijv. de verschillen in de verklaring van de sterfelijkheid van de mens en de voor
Istagl unieke instelling van de zevende dag als rustdag.

3 Vgl. Dubatle - Sages, 7vv: ‘Les Récits de la Création’.
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(de geestelijke leidslieden), de raadsheren en hofdignitarissen (de
politieke leiders) en mogelijk ook de smeden, die de wapenfabricage
in handen hadden.

Vtijwel algemeen wordt aangenomen, dat het begin van Genesis uit
ptiesterlijke kring stamt. P zou de auteur van de eerste hoofdstukken
van de bijbel zijn. Toch is de laatste jaren steeds sterker de gedachte
opgekomen, dat de oorsprong van het scheppingsverhaal gezocht
moet wotden in de ktingen der wijzen. Genesis 1-3 zou ons choch-
matische literatuur bieden.? Dezelfde vragen en problemen komen in
het boek Job en in Spreuken — exempels van wijsheidsliteratuur — en in
de eetste hoofdstukken van Genesis terug: er wordt gesproken over
de oorsprong van de wereld, het leven en de dood, de menselijke
levenssituatie. De ware wijsheid is geen andere dan de kennis van
goed en kwaad.

Het verhaal over de val van de mens wil een verklaring geven van
het lijden der rechtvaardigen — eerst in de dagen der ballingschap
nam dit probleem ongekende vormen aan. In de kringen der wijzen ~
gerepresenteerd door Elifaz, Bildad, Zofar en Elihu, de vrienden van
Job — was de oude conceptie van een directe correlatie tussen lijden
en zonde niet langer houdbaar: dat een enkeling of een groep ¥an
individuen onbegrepen en onverklaarbaar moet lijden, was nog aan-
vaardbaar. Maar wanneer de gehele elite — alle politieke en geestelijke
leidslieden ~ en masse in ballingschap wordt gevoerd, Jeruzalem
wotdt veroverd en de tempel wordt verwoest, breken de oude sche-
ma’s in stukken. De wijzen kwamen er niet meer uit. In Babylonié
kwamen zij als nooit tevoren met andersdenkenden in aanraking. De
cultuur der Kanainieten, voorzover wij deze kennen, kan niet de
vergelijking doorstaan met de hoge bloei van het geestesleven aan de
boorden van Eufraat en Tigris. Een nieuwe geesteswereld ging voor
hen open. Met gretigheid zullen zij geluisterd hebben naar de Baby-
lonische verhalen ~ zij stonden reeds lang open voor internationale
contacten.* Maar ook deze epen gaven niet de verwachte en gehoopte
antwoorden op de vele vragen: waarom moet de mens onschuldig
lijden, waarom neemt het leven een einde, waarom ziekte en dood?
Met behulp van allerhande materiaal, maar persoonlijk en op eigen

4 Cf, de invloed van de Egyptische wijsheidslitetatuur op bijv. Ps.104. Vgl. Weber — Auf-
sitze ITI, 212vv, Alt — KS II, govv. Von Rad ~ Hiob XXXVIII. Wiirthwein — Weisheit,
8vv.
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wijze — naar overoude geloofsvoorstellingen van Israél — ontwierpen
de kringen der wijzen een beeld van schepping en val, zoals wij dat
terugvinden in Gen.1 tot 3.

Het eerste hoofdstuk van het boek Genesis is bewust gecompo-
neerd; het is het werk van één man, die volgens een vastomlijnde op-
zet het scheppingsgebeuten ordende. Ofschoon veel ‘vreemd’ materi-
aal verwerkt is, is er geen reden aan te nemen, dat in Gen.1:1-2:3
vele handen aan het werk zijn geweest.! Het verhaal is uit één pen
gevloeid, waarbij weloverwogen de stof over zeven dagen is ge-
ordend. Het uniek Israglitisch karakter van deze scheppingshymne
treedt naar voren in de beklemtoning van de macht van Elohim, die
hemel en aarde, dier en mens schiep. Een strijd tussen de chaos-
machten ontbreekt — de Geest Gods broedde op de wateren.

Even typerend is de verdeling van de scheppingsgeschiedenis over
zeven dagen —zonder twijfel heeft de alleen in Israél bekende tijdsinde-
ling in weken van zeven dagen model gestaan voor deze compositie.?

Zelfs doet de tekst vermoeden, dat de status van de sabbatdag op
deze vormgeving van invloed was. Niet alleen vormt deze dag,
waarop God zijn arbeid liet rusten, de climax van het verhaal — hij kan
ook het formele uitgangspunt van het scheppingsbericht geweest zijn.
Het is niet uitgesloten, dat de schrijver met een heel bepaalde be-
doeling de scheppingsgebeustenissen rond de instelling van de
sabbatdag groepeerde. Zo verankerde hij deze institutie in de oertijd
als een inzetting voor alle tijden3 ~ het hoogtepunt van de schepping.
Deze toedracht blijkt uit Gen.2:3 ~ een in dit verband veelzeggende
tekst: "wveawn ar-nx oonvR 7%

ANDRPR-YDn naw 13D R wIPN

Doot het "3 verraadt de tekst zich; zij wil een verklaring geven van
een bestaande toestand.

Er is geen reden deze motivering als een latere toevoeging te be-

1 Contra Gunkel — Genesis, 119.

Cf. stelling I van de dissertatie van Brongers — Scheppingstradities.
2 Volgens Tur Sinai ligt aan de verdeling van de schepping over zes dagen een natuut-
waarneming ten grondslag. ‘So wie die Gottheit nach sechs Monaten ihr grundlegendes
Witken in der Natur einstellt und nach abermals sechs Monaten wiedet erneuett, so hat
auch der Schopfer sein Schopfungswerk in sechs Zeitperioden abgeschlossen’, (Sabbat
Woche, 23).

Aan de hamustu-periode, die hij op zes dagen stelt, is dan een rustdag toegevoegd,
die Israél ‘sabbat’ noemde. Een jaartitme van tweemaal zes maanden en cen zesdaagse
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schouwen. De motiveting vormt een onafscheidelijk onderdeel van
het verhaal. Wel tijst de vraag, waarom de auteur - of een kting van
wijzen — meende hier een toelichting te moeten geven. In het overige
verhaal vinden wij namelijk niets van deze aard.

De eetste reden voor de beklemtoning en motivering van de
sabbatdag zullen wij moeten zoeken in de bijzondere status, die aan
deze dag in de ballingschap was toegekend. Evenals de besnijdenis
werd de sabbat hét kenmerk van de Jood, waardoot hij zich van zijn
omgeving onderscheidde.* Automatisch bonden beide instellingen de
Joodse gemeenschap nauwer samen: met God en met elkander.
Daarbij kunnen ook apologetische overwegingen een rol hebben
gespeeld: de sabbat kreeg grote nadruk ter verstetking van het ge-
loofsbewustzijn van de volksgenoot.

Onder de gedeporteerden werd de sabbat een uitetlijk (herkennings-)
teken, dat men bijeenhoorde - het bindende element, dat JHWH en
zijn volk samenvoegde (Ez.20:11vv,20, 22:8, 23:38). Tegelijkertijd
kon uit de sabbatsobsetvantie blijken, of iemand het verbond trouw
bleef — een eeuwig teken, zo belangtijk dat dit herleid werd tot de
dagen der schepping.?

Van welke importantie de sabbatdag in de ballingschap gew&est
moet zijn als samenbindend element, kan blijken uit Neh.13:15-22.
Wanneer deze noodzaak in Palestina niet meer aanwezig is, zijn er
velen — ook onder de uit het exil teruggekeerden — die zich aan de
sabbatsvoorschriften niet meer gebonden achten.

In de ballingschap kregen besnijdenis en sabbat het karakter
van een ‘status confessionis’. Tedere ‘status confessionis’ roept zonder
meer en qualitate qua op tot een reactie: positief door het appel, dat
van haar uitgaat; negatief door de aanstoot, die zij geeft. Besnijdenis
en sabbat wekten de bevreemding van hen met wie de Joden in de
ballingschap en later in de diaspora in aanraking kwamen. Flavius

hamus$tu zijn evenwel beide inventies van Tur Sinai.

8 Vgl. reeds Bertholet: ‘Den Sabbath ... hat der Gott aller Welt selber schon gefeiert.
Dies zu beweisen, ist in das urspriingliche Zehntagewerk die Schopfungswoche hinein-
gearbeitet’. (Stellung, 154).

% Een indirect bewijs, dat de sabbat in Babylonié niet bekend was. Indien dit nl. wel het
geval was, zou de sabbat nooit een dergelijk onderscheidend karakter gehad hebben.

8 Cf. Von Rad - Theologie 1, 87. Noth - Geschichte, 268v.

Noth - Studien, 89. Bright — History, 330.
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Josefus zegt zelfs, dat er geen Griekse of niet-Griekse stad of provin-
cie is, waar de sabbatsviering niet is doorgedrongen.!

Wij moeten rekening houden met de mogelijkheid, dat de eetste
reacties zijn opgeroepen in de dagen der Babylonische ballingschap,
toen de sabbat een ‘status confessionis’ innam en de Joden met hun
geloofsovertuigingen in de wereld traden, in aanraking kwamen met
andersdenkenden tegenover wie zij het goed recht van hun instituties
poogden te verdedigen.?

Mede om deze aanstoot weg te nemen situeerden Israéls wijzen de
instelling van de sabbat bij de schepping der wereld, daarmede te
kennen gevend, dat deze goddelijke institutie ouder was dan enige
andere aan een god gewijde dag en dat derhalve de viering van de
sabbat een legitieme zaak was.

Bij deze stand van zaken moet de motivering van het sabbats-
gebod een andere worden dan de sedett 650 v.C. bekende verklaring,
zoals wij deze uit de deuteronomistische versie van de dekaloog
kennen (Deut.s:15). De motivering van de arbeidspauze op de zeven-
de dag als navolging van de rust Gods na de schepping kan niet
eetder zijn opgekomen dan in de dagen der ballingschap. Deze vet-
klaring is een onlosmakelijk onderdeel van het scheppingsbericht —

1 C.Ap.11, 39.

2 De mededelingen uit de Grieks-Romeinse wereld doen vermoeden, dat de sabbat reeds
eerder aanstoot gegeven had: in de Egyptische diaspora en nog vroeger. Maar helaas ont-
breken ons dergelijke getuigenissen uit de tijd van de Babylonische ballingschap, zodat wij
geen schriftelijke bewijzen kunnen aanvoeren.

Het is te betreuten, dat de wens van De Liagre Bohl — in 1914 reeds uitgesproken
(Juden, 133) — om tot eenzelfdg verzamelwerk als van ‘Reinach — Textes’ ook voor het oude
Egypte en Babylon te komen, nog steeds niet in vervulling is gegaan.

3 De veronderstelling, dat de motivering van het vierde gebod in Ex.20:11 zou tetug-
gaan op een oudere verklaring dan die welke wij in Gen.2:3 lezen, kan niet verdedigd
worden met een verwijzing naar de geringe ondetlinge verschillen — 1% i.p.v. 2w, e.d. -
tussen beide motiveringen. (Zo: Budde ~ Urgeschichte, 492 vv en Schtenk — Sabbat, 176).
Een letterlijke overname van de motivering is onwaarschijnlijk. Cf. Jenni — Begriindung,
20.

4 Volgens Eerdmans levert de dubbele verklaring het bewijs, dat de ootsprong van deze
dag in Israél niet bekend was. (Sabbatsviering II, 3).

5 Terecht merkt Kohler n.a.v. de motiveting in Ex.20 op: “The lattet idea is ... a trans-
formation of the Babylonian myth in the monotheistic spirit® (Sabbath, 9o).

6 Deze volgorde: Deut.5 — Gen.2 — Ex. 20 wotdt ook verondetsteld doot:

Kuenen — Godsdienst, 259. McFadyen — Origin, 224.

Driver — Introduction, 34v. Schmidt — Dekalog, 105v.

Wildeboer ~ Letterkunde, 18.
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dit geldt niet van de motivering van het sabbatsgebod in Ex.zo;
hier lezen wij een latere toevoeging, opgesteld naar aanleiding van de
motivering van de sabbatdag in het scheppingsverhaal.® Mogelijk
droeg Ezta deze verklaring mee naar het land der vaderen (Ezra
7:13-14), waar zij een plaats kreeg naast de motivering van Deuterono-
mium.

De conclusie kan geen andere zijn dan dat beide motiveringen van
het sabbatsgebod op een later tijdstip aan de dekaloog zijn toegevoegd.*
De schrijver van Deuteronomium deed dit omstreeks 650 v.C.; in
Exodus geschiedde dit niet eerder dan omstreeks soo v.C., nadat de
vetklaring van de sabbatdag in Gen.z:2-3 gemeengoed was ge-
worden.’ Deze was in de ballingschap opgesteld, toen de sabbat een
‘status confessionis’ kreeg.®

B. De ootspronkelijke formulering van het vierde gebod

Het oorspronkelijke gebod was kott en pregnant geformuleerd: bijv.
MY of WIPY nawn ov-nR 51, waarbij in het oog springt, dat wij
ook in deze oetvorm nog twee leeswijzen aantreffen. Ex.20 roept op de
sabbatdag te gedenken, terwijl Deut. 5 beveelt deze dag vast te houdgenﬂ’

Chatles ~ Decalogue, 111 en 113 — noot 2. In tegenstelling tot Driver meent hij, dat de
toevoeging bij het ootspronkelijk gebod in Deut. niet van de hand van de deuteronomist
is. Beiden zijn van ootdeel, dat naast Gen.2:2v ook Ex.31:17 de motivering in Ex.20
beinvloed heeft.

Rowley — Decalogue, 85. Keszlet ~ Problematik, 1o.

Botterweck — Sabbat, 141v. Stamm ~ Dekalog, 9.

Kuyper meent, dat de tekst van Ex.20 de oorspronkelijke is, waarna Deut.5 een latere
verklaring geeft. (Sabbath, 36,154). Zowel Budde als Lotz veronderstellen, dat de moti-
vering in Ex. tot de oertekst van de dekaloog behoorde, of althans zeer oud is. De deu-
teronomist heeft deze later doot een andere vervangen, misschien omdat de verklaring in
Ex. in tegenspraak was met zijn scheppingsvoorstelling. (Budde — Utrgeschichte, 493-496;
Lotz — Quaestiones, 96vv en 107). Ook Couroyer gaat uit van de gedachte, dat de tekst
van de dekaloog in Ex. met varianten in Deut.5 herhaald wordt. (IExode, 17).
7 De Talmoed verhaalt, hoe R.Simeon ben Jochai en zijn zoon Eleazar zich dettien jaten
in cen grot voor de Romeinen verbotgen hadden gehouden. Toen zij weer te voorschijn
waten gekomen, zagen zij op een vrijdag voor zonsondergang een oude man lopen met
twee myrtenbundels in de hand. Op hun vraag, of één bundel niet toeteikend was om de
sabbat te eten, antwoordde hij hen: één bundel draag ik i.v.m. 9131 en één bundel i.v.m.
.

"T'oen zei R.Simeon tot zijn zoon: Zie toch, hoe lief Israél de geboden zijn. (B.T. Sabbat,

33h).
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De ‘vetsiones antiquae’ hebben harmonisatiepogingen gedaan. De
Samaritaanse pentateuch leest in Ex.20:8 9% in plaats van <191 en
geeft als aanvulling op Tn»n3) in Ex.20:10 nnna-521 JMnm 7wt
~ dit is een invoeging naar aanleiding van de tekst van Deuterono-
mium. Het omgekeerde doet de Septuaginta, die aan de vertaling van
Deut.s:15 xai dytélev adrfy toevoegt; kennelijk naar aanleiding
van Ex.20:11.

Joodse commentatoren beijveren zich het verschil tussen 9w en
9191 te verklaren. In zijn inleiding op de dekaloog in Ex.zo schrijft
Ramban, dat op de eetste stenen tafelen 9mw stond, op de tweede
echter =101, Rasjie zegt in zijn commentaar bij Ex.20:8 =mwy =131
1aR1 TAR MM273. In zijn commentaar bij Deut.s:12 vult hij dit nog
aan: WYl DAR AYVNRYIY 19N DAR 72°D2Y IR M2T2 ORI,

R.Simeon ben Lachisj geeft toe, dat de openingswoorden in de
beide versies van het vierde gebod inderdaad verschilden en niet
zonder reden. Men kan dit vergelijken, zegt hij in zijn vitleg, met een
koning, die zijn zoon naar de winkel zond met een fles en een muntstuk.
Maar de jongen brak de fles en vetloor het geld. De vader kneep de
jongen in zijn oor, trok hem aan zijn haren en gaf hem toen weer een
fles en geld met de vermaning: “Zorg, dat je dezenu niet verliest, zoals
de eerste keet’. Op dezelfde wijze, omdat de Israélieten de oorzaak
waren, dat Mozes de eerste Tafels, waarop “zakor’ geschreven was,
brak, zo gaf God hun de tweede Tafels, waarop Hij schreef ‘sjamot’.2

Ook voor christelijke commentatoren leveren deze verschillende
versies moeilijkheden op. Wanneer de motivering in Deuteronomium
de oudste verklaring van het sabbatsgebod geeft, zou dit een aan-

#

1 Deze aanvulling van de Targum op de Samaritaanse Pentateuch geeft ook de Septua-
ginta.

% Pesikta rabbati, 23-11.

3 Zo ook: K&hler — Dekalog, 180.

4 Waarmee niet de conclusie van Fruhstorfer wordt overgenomen, die meent, dat uit
<197 blijkt, dat de sabbat reeds voor de tijd van Mozes wetd gehouden. (Dekalog, 99).
5 Problematik, gv. Zo reeds: Konig ~ Deuteronomium, 92.

§ Wanneer iemand evenwel het woordgebruik van 92 en 997 in Deut. nagaat, blijkt, dat
“nw in Deut. 66 X vootkomit, tegen slechts 14 X 121,

7 Origin, 318.

8 Reventlow is van mening, dat met name in de rechtsliteratuur de betekenissen van Y
en 51 elkaar dicht naderen. 957 betekent hier: ‘beachten, befolgen, einachten’. Ex.20:8
vertaalt hij met de woorden: ‘Halte den Sabbathtag, ihn zu heiligen’, (Mazkir, 64).

® Het is opvallend, dat noch in het zgn. Bondsboek (Ex.21-23), noch in de zgn. cultische

wijzing kunnen zijn, dat wij ook in Mm% de oudste leeswijze mogen
herkennen. Toen de motivering in Exodus onder invloed van de vet-
klaring in Genesis een andere werd dan die in Deutetonomium, kan —
juist om de hoge ouderdom van deze instelling te beklemtonen — ook
het ‘vasthouden’ van deze dag een ander accent hebben gekregen.3
Sedert 500 v.C. gold vooral het gedenken van deze oude institutie als
belangrijk.*

Keszler zegt, dat het eerder waarschijnlijk is, dat in later tijd een
gebod versterkt dan verzwakt wordt, zodat hij aan 151 boven 2w
de voorkeur geeft als oudste lezing.?

McFadyen vindt het opmerkelijk, dat de deuteronomist — gezien
zijn vootliefde voor 9518 — hiet toch v schrijft.” Kennelijk ontbrak
reeds in zijn dagen een authenticke traditie van de oorspronkelijke
vorm van het vierde gebod. Zowel in Deuteronomium als in Exodus
zouden wij dan stuiten op een vrije interpretatie van het gebod de
sabbat te heiligen.® Of van het voorschrift op de sabbat — eventueel
oorspronkelijk aangeduid als de zevende dag — geen werk te vet-
richten.®

Ook de positieve formulering van het vierde gebod pleit niet voor
een betrouwbare overlevering van het sabbatsgebod. Wanneer ficht
van de tien geboden negatief geformuleerd zijn, rijst het vermoeden,
dat ook de twee overige geboden (vier en vijf) oorspronkelijk in een
verbiedende vorm zijn opgelegd.l® Indien het sabbatsgebod oudtijds
een negatieve formulering kende, vervalt de vraag, of =mw dan wel
7151 de oorspronkelijke leeswijze voorstelt. Beide zijn latere lezingen,
waarbij de tekst van Deuteronomium waarschijnlijk de oudste vatiant

of rituele dekaloog (Ex.34) het woord sabbat vootkomt i.v.m. het gebod van de wekelijkse
rustdag; cf. Bx.23:12 en 34:21, waat voorgeschreven wordt op de zevende dag het werk
te onderbreken,

1 Voor een negatieve formulering van het vierde en vijfde gebod spreken zich uit:
Sellin — Geschichte I, 83v; Alt— KS I, 317v; Rabast — Recht, 35; Von Rad — Theologie I,
192v; Stamm — Dekalogforschung, 201 (ondet verwijzing naar Ex.31: 14v als voorstadium).

Een ook oorspronkelijk positieve formuleting van beide geboden wordt waarschijnlijk
geacht door: Chatles — Decalogue, XLVIII; Procksch ~ Theologie, 85; Rowley — Deca-
logue, 114; Reventlow — Dekalog, 12,54vv,63.

Pogingen tot reconstructic van de oet-dekaloog vinden we bij: Nowack — Dekalog,
383; Schmidt — Dekalog, 8ovv; Kittel — Geschichte, 383v; Hempel — Literatur, 71;
Smith - Origin, 6v; Heintich — Exodus, 265v; Lods — Histoite, 338 ; Procksch — Theologie,
85; Auerbach — Moses, 198; Rabast — Recht, 38.




van het vierde gebod representeert. Het onderzoek heeft aangetoond,
dat de motivering van het vierde gebod typerend is voor de stijl en
het theologisch denken van de schrijver van Deuteronomium: in
zijn dagen was alleen een verwijzing naar de uittocht uit Egypte
mogelijk. Ook het gebod zelf is in een voor Deuteronomium karak-
tetistieke stijl geformuleerd — vergelijk zijn veelvuldig gebruik van
het werkwoord 9mw. Toen in later tijd de motivering van de sabbat
een andere werd — voor het eerst geformuleerd in Gen.2, later over-
genomen in Ex.20 — heeft de opsteller van de dekaloog in het boek
Exodus 9mw vervangen door M5, om redenen hier bovengenoemd,
maar misschien ook met een teminiscentie aan het N5 uit Deut.
s:15: ‘glj zult u herinneren, dat gij knechten geweest zijt in het land
Egypte’.

In beide lezingen is de sabbat een ‘herinneringsdag’ — in Exodus
wordt het volk opgeroepen zich de sabbat in herinnering te brengen;
de schrijver van Deut.5 verwijst in de motivering nadrukkelijk naar
de uittocht vit Egypte. Wanneer — zoals Von Rad overtuigend heeft
aangetoond in het eetste deel van zijn Theologie des Alten Testa-
ments — de uittocht uit Egypte het allesbeheersende geloofsmoment
in Israéls geschiedenis is geweest, kan de gedachte opkomen, dat de
sabbat aanvankelijk als herdenkingsdag van de exodus uit het slaven-
huis figureetde, zoals in later tijd de zondag de opstanding van Chris-
tus herdacht.! In de motivering van de sabbat in Deuteronomium is
de herinnering bewaard aan de dag der verlossing. Het Joodse
Paasfeest herdenkt, hoe de engel de huizen der Hebreeén oversloeg en
voor de dood bewaarde in de nacht, waarin JHWH met krachtige
hand en uitgestrekte arm zijn volk uitleidde (Ps.136:12).

De eenheid tussen Oude en Nieuwe Testament vindt nergens duide-
lijker illustratie dan in de wekelijkse gedachtenis van Pasen: iedere
sabbat hetinnert aan de o™nw 9% (Ex.12:42), de unieke gebeurtenis

1 Procksch noemt de sabbat een ‘Gedichtnistag’ n.a.v. het 91 in Ex.20:8 (Theologie,
87) — ten onrechte meent Keszler, dat een parallel met de zondag te ver gaat. (Problematik,
1). Cf. ook Koole — Geboden, 75-78.
2 Pedersen — Israel III-IV, Additional note I — “The crossing of the reed sea and the
paschal legend’, 728-737.

Vgl. ook zijn attikel: Passahfest, 171v.
3 Vgl. voor de symbolische betekenis van het watet:

Eliade ~ T'raité, 168-190, spec. § 64 ~ Symbolisme de 'immetsion, 173v.
4 Indien de naam Mozes inderdaad ‘de uit het water getrokkene’ zou betekenen, hadden

in Isra€ls historie, die elk jaar weer op de Seideravond en de dagen
daarna beleefd en ervaren wordt. Deze gebeurtenis beheerst de gehele
Tora: ieder verhaal is met het oog op dit grote moment geschreven of
van daaruit gedacht. De bevrijding uit het Egyptische diensthuis
vormt het middelpunt van de geschiedschrijving.

Pedersen heeft ons de ogen geopend voor de veel verder strekkende
betekenis van Israéls Paasbericht, zoals wij dat lezen in Ex.12-15.2
Overtuigend heeft hij aangetoond, dat de wateren van de Schelfzee
ook de wateren van de dood representeren:® het volk heeft een
doodsrivier overschreden en de eeuwige belagers van het leven,
gerepresenteerd door de bewust naamloze farao en zijn trawanten, zijn
overwonnen door de heilandsfiguur Mozes, wiens naam eerder de
uittrekker dan de (uit het water) getrokkene (Ex.2:10) betekent.4

De sabbat als dag van herinnering, reeds gemotiveerd in de deute-
tonomistische versie van de dekaloog, wotdt beklemtoond en ge-
accentueerd in Exodus. Maar de oorspronkelijke formulering van het
vierde gebod kennen wij noch uit Deuteronomium noch uit Exodus.
Waarschijnlijk was het negatief geformuleerd: é&én dag op de zeven
gelden verschillende taboes, ootspronkelijk misschien alleen vuur-
taboes, later uitgebreid tot alle vormen van arbeid. Aanvankelijﬁ zal
deze zevende dag niet sabbat genoemd zijn — deze benaming ontstond
eerst naar aanleiding van de arbeidsondetbreking, waatvoor het
Hebreeuws het verbum naw kent. Ex.23:12 en 34:21 spreken niet
over de sabbat, maar duiden deze dag aan als de zevende dag. De oot-
spronkelijke formulering van het vierde gebod heeft dan waar-
schijnlijk geluid: gij zult op de zevende dag geen werk verrichten:

5,°y"awi O™A ORYR-PD wyn RS

De arbeidspauze kreeg de benaming naw — een naam, die later de
aanduiding van Israéls rustdag zou worden.

wij geen actief deelwoord als fwn, maat een passief participium als "W mogen vet-

wachten. Vgl. Buber — Moses, 43v.
5 Volgens Chatles luidde het vierde gebod oorspronkelijk: ‘Remember the sabbath day, to
keep it holy’. (Decalogue, XLVIII). Rowley denkt zich de oorspronkelijke vorm van het
vierde gebod in de dekaloog aldus: ‘Six days shalt thou labour and do all thy work ; but the
seventh day is a sabbath unto the Lotd thy God’. (Decalogue, 114). De lengte van deze
formulering maakt het minder waarschijnlijk, dat dit de oudste redactie is geweest.

Op instigatie van Hans Wildberget stelt Stamm als oervorm van het vierde gebod voor:
‘Du sollst am siebten Tage ruhen’. sy awa ni*2 nawn (Dekalogforschung, 203).




§2
DE OER-DEKALOOG

Indien het mogelijk is de oorsprong van de dekaloog zowel historisch
als naar zijn ontstaanskring nauwkeurig te bepalen,! zou ook de eerste
aanzet van een ontwikkeling, die in Israél tot het instituut van de
sabbat leidde, nader zijn aangegeven. Binnen het kader van dit onder-
zoek is het niet nodig alle gedachten en theorieén, die over het ont-
staan van de dekaloog in de loop der jaren zijn gepubliceerd, weer te
geven.? Naast de teksten van Ex.zo en Deut.s bezitten wij in de
zogenaamde Papyrus Nash nog een derde versie van de dekaloog. Dit
is een late compositie, die nu eens de tekst, zoals wij die uit Ex.z0
kennen, dan weer de tekst van Deut.5 volgt.? Onder de vondsten bij
de Dode Zee is tot nu toe alleen een fragment met de tekst van Ex.2o0:1
aangetroffen.* Voor ons doel zijn dus alleen de recensies van de
dekaloog in Ex. 20 en Deut. 5 belangrijk.

Beide versies zijn niet oorspronkelijk, maar latere bewerkingen. In
de conclusies aan het einde van de vorige paragraaf is de mogelijkheid
geopperd, dat de oorspronkelijke tekst van het vierde gebod geheel
anders luidde dan die, welke wij nu in Ex.20:8 en Deut.5:12 lezen.
Stamm vermoedt, dat Ex.20 een oudere leeswijze biedt, ofschoon deze
pas na de vastlegging van Deut.5 een schriftelijke fixatie vond.® Daar

£

1 Naar de mening van Kuhl en Fohrer is ieder nader onderzoek overbodig en zonder nut,
getuige hun opvatting: ‘Hetkunft und Entstehung des Dekalogs liegen fiir uns in tiefem
Dunkel’. (Entstehung, 106).
2 Goede informatie geven de overzichten van:
Rowley — Decalogue, 81vv; Stamm — Dekalog, 11vv; idem - Dekalogforschung 189-239
en 281-305 ; Reventlow — Dekalog, 9-22.
3 Cf. de tekst van de Papyrus Nash bij Wiirthwein — Text, 98. De motiveting van het
vierde gebod volgens Ex.zo0:11 hangt waatschijnlijk samen met de herkomst van de
papyrus uit Egypte. (vgl. Albright — Nash Papyrus, 176 —noot 77).
4 Cf. Barthélemy-Milik - Qumran Cave I, 51 en Bardtke — Handschriftenfunde II, 86-87.
5 Dekalog, xo.
8 Vgl. bijv. de naijver Gods tot in het derde en vierde geslacht (Deut.5:9) met de bepalin-
gen, zoals wij die vinden in Deut.24:16.

Een opsomming van de deuteronomistische uitbreidingen in de dekaloog geeft Schmidt
~ Dekalog, 85vv.
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wij bij de reconstructic van de oer-dekaloog niet verder kunnen ko-
men dan een eerste hypothese over aard en omvang, kunnen wij
alleen voorzichtige vermoedens uitspreken.

De tekst, die Deut.5 ons overlevert, bevat namelijk — ondanks het
deuteronomistisch gewaad, waarin zij gekleed gaat — ook typisch niet-
deuteronomistische gedachten, die zonder twijfel op een oudere over-
levering van de dekaloog teruggaan.® Iedere reconstructie van een
oer-dekaloog moet daarom een hachelijke zaak heten,” ook al kunnen
wij het bestaan van een oorspronkelijker versie dan in de Tora be-
waard is, niet ontkennen.

In het voetspoor van Wellhausen® hebben in de jaren 1880-1930
velen gepleit voor een late oorsprong: een ontstaansperiode na de
dagen der profeten, zo niet in of zelfs na het exil.? In 1913 bracht
Hugo Gressmann een kentering in de wetenschappelijke discussie
door de dekaloog te herleiden tot de dagen van Mozes.'® Schmidt gaat
nog een stap verder en schroomt niet Mozes als inspirator van de
Tien Geboden te noemen.!! Deze laatste conclusie wil Kohler niet
voor zijn rekening nemen, omdat iedere dekaloog in zijn schrijftrant
onpersoonlijk is.!2 Na 1930 wint de mening veld, dat de dekaloog®- zo
al niet van Mozes stammend — toch tot in een zeer vroege tijd (de
woestijntijd) terugreikt.

Velen vinden elkaar in hun pleidooi voor de mozaische authentici-
teit van de dekaloog.!® Ook in de kringen van hen, die de resultaten der
moderne bijbelkritiek aanvaarden, treffen wij aanhangers van deze

7 Cf. p. 101 ~ noot 10.

Vgl. Meek —- Origins, 37.
8 Wellhausen — Prolegomena, 342. Cf. een eetste groepeting van zijn aanhangets bij
Nowack — Dekalog, 381.
9 Vgl. het samenvattend overzicht bij Stamm - Dekalog, 14v; idem — Dekalogforschung,
227VV.
10 Gressmann — Mose, 462v, 473vv. Later is Gressmann van zijn vroege datering terug-
gekomen en verondetstelt hij het ontstaan van de dekaloog pas in de 10e of ge eeuw.
(Geschichtsschreibung, 237).
11 Schmidt - Dekalog, 99.
12 K8hler — Dekalog, 184.
13 Buber — Moses, 160v. Young - Introduction, 73.

Néher — Moise, 31, 95vv. Moéllet — Grundtiss, 115v.

Aalders - Introduction, 54, 82vv.
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these.! Mozes verschijnt hier als de man, die — gesteld voor de opgave
aan de uit Egypte weggetrokken Hebreeén leiding te geven — zelf er
toe is overgegaan wetten en voorschriften op te stellen, die later de
basis vormden, waarop de Tora is opgetrokken.

Reeds vroeg heeft Alt tegen deze opvatting protest aangetekend:
ofschoon de dekaloog tot in vroege dagen kan teruggaan, behoeven
wij hierin nog niet de oudste neerslag van het Israélitisch recht te het-
kennen.? Noth neemt zijn gedachte over en werkt deze zo uit, dat de
figuur van Mozes zich aan iedere historische waarneming onttrekt.
Met de gebeurtenissen bij de Sinai heeft hij niets te maken gehad.
Het is onjuist hem als de wetgever van Israél — laat staan als gods-
dienststichter — te kenschetsen.® Wanneer Noth echter wel wil vast-
houden aan de kern der Sinai-traditie als een historisch gebeuren,
mag iemand met evenveel recht de historiciteit van Mozes en zijn
wetgevende arbeid poneren. ‘

In de Tora treedt Mozes naar voren als de grondlegger van Israéls
traditie. Achter de gebeurtenissen bij de exodus en de Sinai moet een
grote, geweldige persoonlijkheid staan: het unieke karakter van
Israéls godsdienst vraagt een uniek leider, die hiervoor de basis heeft
gelegd. De beslissende rol, die de traditie aan Mozes toeschrijft, moet
concrete aanknopingspunten in historische facta hebben gekend, ook
al kan menige overlevering pas later schriftelijk zijn vastgelegd. De
kritiek van Noth heeft de scepsis op de spits gedreven en laat de vraag

1 Nog aatzelend bij: Welch — Deuteronomy, 190vv; Bernhardt — Bild, 113, 116. Ovet-
tuigd bij: Volz — Mose, 2e dt. — 1932, 20,25,46vv (andets in: 1e dr. — 1907, 84v).

Met groter of geringer zekerheid spraken zich sedert de jaten vijftig voot een mozaische
ootsprong van de dekaloog uit:

Procksch — Theologie, 89v. Steinmann — Traditions, 13vv.
Rowley — Decalogue, 83 (cf. ook 83 — Gelin — Moise, 4ov.

noot 1). Bright — Israel, 106.
Couroyer ~ I’Exode, 17. Bright — History, 115v.
Auerbach — Moses, 223. Cazelles — Totah, 345vv.
Eichrodt — Religionsgeschichte, 382vv. Anderson — Introduction, 36.
Ricciotti — Geschichte, 267. Stamm — Dekalog, 31.
Botterweck — Sabbat, 140v. Vtiezen ~ Godsdienst, 118v.
Schneider - Exodus, 46.
2 KS1I, 321v.

8 Cf. Noth — Ubetlieferungsgeschichte, 172vv. ; idem — Geschichte, 128.

Consequent begint Noth zijn geschiedschrijving van het volk Istagl met de vetovering
van het land Kanain, daat alle voorgaande facta zich aan een historische waarneming
onttrekken.
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onbeantwoord, hoe wij ons dan wel het ontstaan van Israéls gods-
dienst moeten denken.*

Mowinckel en Alt hebben een belangrijke bijdrage geleverd aan het
onderzoek van de dekaloog. Ofschoon Mowinckel misschien meer
vragen openlaat dan beantwoordt, heeft hij toch de ‘Sitz im Leben’
van de Tien Geboden in de cultus — eventueel telken jare gereciteerd
op het Loofhuttenfeest — vastgelegd.? In zijn opstel ‘Die Urspriinge
des israelitischen Rechts’ heeft Alt met klemmende argumenten
vastgesteld, dat Israél het casuistisch recht eetst na de verovering van
Kanain van de inheemse bewoners heeft overgenomen, terwijl het
apodictisch recht een unieke Israélitische rechtsvorm betekent.
George E.Mendenhall heeft echter attent gemaakt op enige vazal-
verdragen, die Hethitische koningen in de 14e en 13e eeuw met
athankelijke vorsten sloten en die formeel een overeenkomst ver-
tonen met oudtestamentische verbondssluitingen, zoals wij deze uit
Ex.24, Joz.24 en Il Kon.23:1-3 kennen. Zij tonen eenzelfde vermen-
ging van apodictische en casuistische bepalingen als in het Bondsboek.
De apodictische rechtsuitspraak is niet uitsluitend een oorspronkelijke
Israglitische sententie.® Zijn voorlopige conclusies zijn bevestigd
door een dissertatie van Giinter Heinemann — ‘Untersuchungen”zum
apodiktischen Recht’, die in 1958 in machineschrift in Hamburg vet-
scheen.”

Toch willen geen van beiden denken aan een directe afhankelijk-

Vgl. ook: Noth —Exodus, 135. Hij meent, dat de vraag, of de dekaloog uit de tijd voor
of na de verovering van het land Kanain stamt, niet te beantwootden is, terwijl het ondet-
zoek naat een mozaische herkomst principieel van geen belang is. Toch zou, wanneet de
gestalte van Mozes indetdaad achter de Tien Geboden optijst, dit een aanwijzing kunnen
zijn voot een nadere dateting. Cf. ook: Bentzen — Introduction I, r12. Lewy — Beweis,
314V. ’

4 Vgl. ook: Bright — Istael, 106; idem — Histoty, 116; Reventlow — Dekalog, 21.

5 Décalogue, 120v, 124VV.

¢ Cf. zijn beide artikelen: ‘Ancient Otiental and Biblical Law’ en ‘Covenant Fotms in
Israelite Tradition’, in: The Biblical Atchaeologist — 17,2-3 (1954), 26-46 en §50-76.
Latet herdrukt ondet de titel: Law and Covenant in Istael and the Ancient Near East.
Pittsburgh 1955.

7 Vgl § § 15, 17, 18. Hij komt tot de conclusie, ‘dass das apodiktische Recht des AT seine
besondere apodiktische Form mit den Vertragsbestimmungen der hethitischen Vasallen-
vertrige gemeinsam hat... Bs wurden inhaltliche Ubereinstimmungen zwischen den
Vertragsbestimmungen der hethitischen Vasallenvetttige und dem apodiktischen Recht
des AT aufgewiesen...” (94).
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heid, waarbij de Israélitische apodictische bepalingen aan Hethitische
voorbeelden ontleend zouden zijn. Zij veronderstellen eerder een
indirecte samenhang, waarbij Sichem (Richt.8:33, 9:4) de plaats zou
kunnen zijn, waar de vetbinding tot stand kwam. Walter Beyetlin
meent, dat deze contactmogelijkheid reeds in Kadesj aanwezig was.}
Stamm betwijfelt of deze rechtsvorm zo diep in het Zuiden en in een
zo vroege petiode al kan zijn doorgedrongen. In de 14€ en 13¢ eeuw
was de invloed der Hethieten tot Syri€ uitgebreid, zodat eerder de
bodem van Kanain en dan eventueel in het bijzonder Sichem voor een
dergelijk contact in aanmetking komt.?

Toch kan men Hethitische invloed reeds in de dagen van Abraham
veronderstellen, getuige de pogingen van Efron niet alleen een
spelonk, maar ook het omliggende gebied aan Abraham kwijt te
raken (Gen.23:11). Bij aankoop van grond aanvaardde men — volgens
de Hethitische wetgeving — ook een zekere dienstverplichting, waat-
van de details ons ontgaan, maar die bij de onderhandelingen, waatvan
Gen.23 verhaalt, een rol kunnen hebben gespeeld.® Bovendien blijkt
uit vondsten uit verschillende petioden (tussen de 20ste eeuw en het
begin der christelijke tijdrekening), dat Kadesj van de rest van
Palestina niet zo geisoleerd was als men op grond van de geografische
ligging zou vermoeden.*

Volgens Alt is de apodictische sententie ‘volksgebunden israelitisch
und gottgebunden jahwistisch’, terugreikende tot de tijd voor de
eigenlijke staatsvorming: de dagen der woestijntijd.? In de oude
Oosterse codices zou de apodictische rechtsvorm zonder patallel zijn:

1 Sinaitraditionen, 165-167. 4 Vgl. Rothenberg ~ Wilderness, 117.
2 Dekalog, 35. 5 KS1I, 323, 330v.
3 Cf. Beek — Geschiedenis, 18v.
6 KS1,321v.
7 Cf, een samenvattend overzicht van de gedachten van Mowinckel en Alt bij: Stamm
Dekalog, 19-27.
8 Theologie I, 27 -noot 7.

Zijn opvatting, die ptincipieel de mozaische ootsprong van de dekaloog voor onbe-
wijsbaar, maat niet voot onmogelijk of ofiwaarschijalijk wil houden, wotdt — met min of
meer terughoudendheid — gedeeld door:

Kéhler — Dekalog, 178. Weiser — Einleitung, 95,101v.

Bentzen — Introduction I, 112 en IL, 55. De Vaux — Institutions I, 221.
Beyetlin — Sinaitraditionen, 165vv.
Reventlow ~ Dekalog, 21.

Meek - Origins, 37.

Jenni — Begriindung, 7.

Albright — Stone Age, 268.

9 Cf. bijv. II Sam. 11-12 en I Kon. 21.
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de de aanleiding juist de zevende dag te heiligen.! Op deze van de
andere dagen onderscheiden dag golden bepaalde taboes: Ex.35:3 en
Num.15:32 doen vermoeden, dat in het bijzonder vuurtaboes het aan-
zien van de zevende dag bepaalden. Met Ex.16:23 en 29 zijn dit de
weinige teksten, die een nadere bepaling en omschrijving geven van de
arbeid, die op sabbat verboden is. Ofschoon deze teksten betrekkelijk
jong kunnen zijn, behoeven de voorschriften zeker niet uit de tijd der
schriftelijke fixatie van deze bepalingen te stammen. Het verbod op
sabbat met vuur in aanraking te komen, er mee om te gaan of dit te
hanteren, kan teruggaan op zeer oude bepalingen, die de eeuwen door
in de hetinnering van Israél zijn meegedragen.? Wanneer onder in-
vloed van Egyptische formuleringen de opstelling der apodictische
gebodstijen mede tot stand is gekomen, moet de mogelijkheid, dat
Egyptische vuurtaboedagen als 5 Athyt, 20 Choiak en 11 Tobi — en

eventueel andere dagen, waarvan ons het bestaan niet bekend is —

overwogen worden.® Zij, die onder Mozes uit Egypte wegtrokken,
kunnen de gedachte aan bepaalde boze dagen met zich hebben ge-
dragen. Toen één op de zeven dagen eruit werd gelicht en apart
gesteld, kunnen de herinneringen aan de Egyptische vuurtaboes zo
overheersend zijn geweest, dat aanvankelijk vuurverboden het karak-
ter van de zevende dag bepaalden.t Later is deze dag dan omgesmeed
tot de aan JHWH gewijde dag, waarop alle arbeid rustte, de dag van
werkonthouding, de sabbat. Of de arbeid rustte, omdat deze dag aan

1 Vgl.p. 77-79.

Cazelles hetleidt de sabbat tot een gemeenschappelijke Semitische traditie, welke bij de
Babyloniéts, de Arabieten in Mqab en de Israélieten is overgeleverd. Ootspronkelijk zou
iedere zevende dag een ‘dies nefastus’ zijn geweest. Israél smeedde deze dag tot een rust-
dag, gewijd aan JHWH, waarop alle werk moest rusten. (Etudes, 92-95).

In dezelfde geest heeft Bubet zich uitgesproken. (Moses, 98).

2 Vgl. p. 47vv. Zo ook: Batrois — Manuel: ‘La défense formelle d’allumer du feu le jour
du sabbat, Ex., XXXV, 3, semble petpétuer un tabou primitif’ (412).

3 Vgl. p. 49.

4 Op p. 53 is de gedachte van Eerdmans, dat de sabbat zou teruggaan op een rustdag der
Kenieten verworpen. Wij weten van de Kenieten te weinig om te kunnen stellen, dat zij
woestijnsmeden waren, bij wie op vuurtaboedagen alle atbeid moest tusten, daar de arbeid
van de smid noodzakelijkerwijs de omgang met het vuur veronderstelt. De op deze
hypothese gebaseerde veronderstelling van Rowley, dat wij in Ex.34 de oude dekaloog der
Kenieten kunnen herkennen, die Israél bereikte via de eerste golf invasietroepen, Eftaim
en Manasse, moet worden afgewezen, omdat op deze wijze de ene onzekerheid zich bij de
andere voegt. (Decalogue, 98v).

Terecht heeft Eerdmans de nadruk gelegd op Ex.35:3 en andere teksten, waatin vuur

de Heer gewijd was, of dat juist het omgekeetde het geval was,? is uit
de bijbelse teksten niet af te leiden.

De oorsprong van de dekaloog en daarmee van het vierde gebod —
in enige rudimentaire vorm — gaat waarschijnlijk terug tot de woestijn-
tijd. In de dagen van Mozes werd onder invloed van de Egyptische
vuurtaboedagen één dag op de zeven apart gesteld; het begin van de
lange reeks van sabbatdagen, die reeds in de dagen van Jesaja hun
oorspronkelijk taboekarakter verloren hadden en een 2¥ heetten.

§3

DE SABBAT IN DE BIJBELSE OVERLEVERING

Op 21 april 1927 zendt Franz Rosenzweig een brief aan Jakob Rosen-
heim, waarin hij met nadruk opkomt voor de eenheid van de bijbel.t
De Tora is het werk van één geest, al is zijn persoon ons niet bekend.
Mozes kan het niet geweest zijn. Rosenzweig stelt voor de naam van
deze grote onbekende aan te duiden met het siglum R ; niet echter in de
zin van de kritische wetenschap te verstaan als ‘Redactor’, maar als
‘Rabbenu’. ‘Denn, wer et auch war und was ihm auch vorgelegen
haben mag, er ist unser Lehrer, seine Theologie unsre Lehre’.?

Het is niet mogelijk verder terug te reiken dan de laatste fase,
waarin de mondeling of schriftelijk® doorgegeven maren zijn ge-

ontsteken op sabbat verboden is. Vuurtaboes kunnen aanvankelijk hun stempel hebben
gezet op de zevende dag. De ootsprong van deze dagen behoeven wij niet in Midian bij de
Kenieten te zoeken, maar kunnen wij vinden in de reeds genoemde Egyptische kalender.
5 In iedet geval brengt Jojada zijn plannen om Joas ten koste van Athalia op de troon te
brengen op een sabbat ten nitvoet, omdat op deze dag de mensen in groten getale de tem-
pel bezochten (I Kon.11 — cf. IT Kron.23 ; vgl. ook Jes.1:13).

¢ Franz Rosenzweig — ‘Die Einheit der Bibel’, in: Buber-Rosenzweig — Schrift, 46-54.

7 Bubet-Rosenzweig — Schrift, 47.

8 Naast mondelinge overleveringen (vgl. Deut.6:6v, Joz.4:21v) zullen reeds in een vroeg
tijdvak maren schriftelijk zijn vastgelegd en doorgegeven (vgl. II Kon.22:8-10, Jes.8:16,
Jer.36 en Ez.2:9-3:3). De mededeling in Richt.8:14 doet vermoeden, dat — dank zij het
eenvoudige Foenicisch alfabet — velen in Isragl de schrijfkunst machtig waten. (Cf. Beek —
Geschiedenis, 43v).

In de verzamelingen mM7* Pmn®n 950 (Num.zr:ig), w1 999 (Jozro:13 en
II Sam.1:18) hebben wij zeker met oude, schriftelijke fixaties te doen. Cf. ook de LXX ~
vertaling van I Kon.8:12v (LXX: vers 532), waar de vettalets nog aan toevoegden:
odx 30b abry yéypantal &v BiBrle Tig G3%e. Ook de bundel ‘Het boek van het lied’
is een oude verzameling geweest, daar liederen gemalkkelijk kunnen wotden gememoreetrd
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ordend, vastgelegd en gebundeld. De ter beschikking staande gegevens
over het literair ontstaansproces zijn te schaats en staan voor te vet-
schillende duiding open, dan dat wij tot een verantwoorde bronnen-
splitsing zouden kunnen besluiten. Wij kennen slechts een bijbelse
eenheid, zoals deze in de 6e of se eeuw v.C. — tijdens of kort na de
ballingschap — is vastgelegd door commissies van redactie, die ten
dezen werkzaam waren.! Principieel is iedere bronnensplitsing on-
mogelijk, daar de oorspronkelijke teksten alleen in een late redactie —
met vele weglatingen en toevoegingen — voor ons liggen.

De theorie, die de tekst van de Pentateuch over vele documenten
wil verdelen, kan de toets van een nauwkeurig kritisch en analytisch
onderzoek niet doorstaan.? De ontleding in J, E, D en P biedt geen
oplossing ter verklaring van de ontstaansgeschiedenis van de Tora.

Zonder twijfel deden onder de Israélieten talvan tradities de ronde,
voordat de Tora schriftelijk was gefixeerd. Deze oorspronkelijke
overleveringen zijn echter niet te vangen binnen het kader van J, E,
D en P - ditis een te strak schema, dat te weinig ruimte openlaat voot
de beweeglijkheid der mondelinge traditie, zo verschillend naar oot-
sprong, aard en karakter: herinneringen aan vroege gebeurtenissen,
sagen en legenden, folkloristische overleveringen, materiaal uit andere
geestes- en cultuurkringen, raadsels, spreuken en liederen — een bonte
mengeling van mondeling of soms ook reeds schriftelijk doorgegeven
berichten.

Kringen van geleerden — priesters en wijzen — hebben commissies
van redactie, aangeduid als “‘Rabbenu’ gevormd, die het voorhanden
materiaal schiftten en ordenden, bepaalde overleveringen aanvulden,
andere weglieten en weer andete omwerkten. Telkens hebben zij een
bewuste keuze gedaan uit de aanwezige teksten en tradities.

en dootgegeven. Zo kunnen wij in het lied van Debora (Richt.5) een contemporain lied
hetkennen, dat daarmee tot de oudste literaite documenten van het OT behoort, te da-
teren omtrent 1180 v.C. Over een eventuele identificatie van ‘Het boek van het lied’
(Hebt. 9" 1DD) met het W7 D0 — verwisseling der beide eerste consonanten * en
W, zie men: Eissfeldt — Einleitung, 176. Andete literaite vootstadia vinden wij in I Kon.
I1:41; 14:19,29 en o.a. II Kron. 25:26.

1 Cf. ook het pleidooi van Bubet voor de literaire eenheid van de bijbel — ‘das Einheits-
bewusstsein des Buches’. (Weisung, 4ov).

2 Vgl. Cassuto ~ Questione; idem —~ 3917 *IDD W 91701 MWD NN 3e dr.
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Auerbach spreekt over de twee bijbels, die wij met de Biblia Hebraica
in handen hebben: ‘Die eine ist die Bibel der urspriinglichen histo-
rischen und sagenhaften Erzihlungen und der originalen propheti-
schen Schriften; die andere ist das Werk, das ich ‘die grosse Uber-
arbeitung der Bibel’ nennen mochte’.? In het exil zijn de Pentateuch,
vele historische boeken en tal van profetische geschriften aan een
bewerking onderworpen, die een nieuwe interpretatie betekende. De
oorspronkelijke traditie gaat schuil achter het vernis van de latere
duiding,?* die sterk bepaald is door de catastrofe van de wegvoering in
het Babylonisch exil. De schuld der vaderen, de afval van God en zijn
geboden — zij zijn de oorzaak van het nationale ongeluk en in deze
richting wordt het vetloop van de geschiedenis getendeerd.> De
‘Schicht der grossen Uberatbeitung” heeft zich uitgestrekt van Genesis
tot en met II Koningen,® ook de profetische literatuur is veelal be-
werkt en opnieuw geduid.?

Wij zullen er daarom rekening mee moeten houden, dat de prae-
exilische literatuur in slechts enkele gevallen® in haatr oorspronkelijke
vormgeving tot ons is gekomen. Algemeen is het inzicht aanvaard,
dat de Kronieken een latere bewerking en interpretatie van de bogken
der Koningen bieden. Maar hetzelfde geldt van Koningen — ook deze
boeken kennen wij niet in hun oorspronkelijke gestalte, maar eveneens
alleen in een latete redactie uit de dagen der ballingschap. Het proces
van bewerking, weglating en toevoeging, zoals wij dat in Kronieken
kunnen hetkennen, heeft zich ook uitgestrekt tot vele andere prae-
exilische geschriften, zodat de oorspronkelijke formulering vaak ver-
loten is gegaan of overwoekerd door de bewerking van latere ge-
slachten.

Daarom is een rangschikking der bijbelteksten in een bepaalde
historische volgorde van ontstaan een moeilijke, zo geen soms on-

Jeruzalem 1959. (In 1961 in het Engels vertaald ondet de titel: “The Documentary
Hypothesis and the Composition of the Pentateuch).

# Uberarbeitung, 1. Vgl. Vermes — Scripture (Part two: The rewritten Bible, 67-126).

4 Cf. voorbeelden bij Auerbach — Uberarbeitung, 1v.

5 Vgl. ook p. 94v.

8 Voorbeelden bij Auerbach — Ubetarbeitung, Gv.

7 Voorbeelden bij Auerbach — Uberarbeitung, 8v.

8 Bijv. in bepaalde gedeelten uit de profetische geschriften.




mogelijke opgave.! Wij kunnen niet spreken over ‘oude’ en $onge’
teksten en zijn evenmin verantwoord een schematisering aan te
brengen op grond van een ontleding in J, E, D, P en eventueel nog
andere bronnen. De prae-exilische teksten, die over de sabbat spreken,
zijn — met uitzondering van die uit Amos en Hosea en eventueel ook
uit Jesaja — nauwelijks te dateren. Wel kunnen in deze teksten oude
ovetleveringen bewaard zijn,? maar de teksten zelf kunnen op een veel
later tijdstip zijn vastgelegd.

Bij een bespreking van de sabbat in de bijbelse ovetlevering ver-
dient het de voorkeur de desbetreffende prae-exilische en in het exil
geredigeerde teksten de revue te laten passeten in de volgorde,
waatin het OT ze ons aanbiedt, daariedere andere opeenvolging wille-
keurig is.

De teksten, die de sabbat niet expressis verbis noemen, maar deze
dag aanduiden als "w"awi ovn® zullen evencens besproken worden.
Buiten dit onderzoek vallen in eetste instantie die teksten, welke in het
voorgaande reeds aan de orde zijn geweest? en de peticopen of teksten,
die eerstin of na het exil zijn vastgelegd : met name zijn dit de passages
uit Ezechiél, I en II Kronieken en Nehemia.?

Naar de ordening van de Biblia Hebraica betreft het onderzoek dan
de volgende teksten:

Exodus 16:23,25,26,29; 23:12; 31:13-17; 34:21; 35:2-3.

Leviticas 16:31; 19:3,30; 23:3,11,15,16,32,38; 24:8; 25:2,4,6,8;
26:2,34,35,43.

Numeri 15:32; 28:9,10.

II Koningen 4:23; 11:5,7,9; 16:18.

Jesaja1:13;56:2,4,6; §8:13;66:23.

Jeremia 17:21,22,24,27.

Hosea 2:13. Psalm g2:1.

Amos 8:5. Klaagliederen 2: 6.

1 Ten ontechte meent Van Uchelen ‘in de oudtestamentische geschtiften buiten Genesis
een zekere voortgeschteden ontwikkeling’ te kunnen signaleren in de relatie tussen
Abraham en Isragl als volk. Zijn bewijsvoering toont dit in zichzelve aan — tet staving van
zijn zienswijze citeert hij als eetste tekst Psalm 105 :42, terwijl hij als laatste tekst Psalm
105 :6 aanhaalt, waar deze ontwikkeling ‘in zekete zin haat sluitstuk® zou vinden. (Abra-
ham, 26).

2 Bijv.in Ex. 35:3.

3 (Gen. 2:2-3); Bx.16:29-30; 23:12; 31:17€n 34:21.

% Dit zijn de uitspraken over de sabbat in debeide recensiesvan de dekaloog: Ex.20:8,10,
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De uitspraken aangaande de sabbat in het boek Exodus

Exodus 16:23-30
23. En hij zei tot hen: Dit is wat de Heer gesproken heeft: een volledige sabbat, een hei-
lige sabbat voor de Heer is het morgen; bakt wat gij bakken wilt en kookt wat gij
koken wilt, maar al wat overblijft, moet gij laten liggen om het te bewaten tot de

volgende motrgen,
24. Zij lieten het tot de volgende motgen liggen, zoals Mozes hen geboden had; het stonk

niet en er waren geen maden in.

25. En Mozes zei: Eet dit vandaag, want heden is het een sabbat voor de Heer. Vandaag
zult gij het niet op het veld vinden.

26. Zes dagen kunt gij het verzamelen, maat op de zevende dag is het sabbat — dan zal het

er niet zijn.
27. Toch gingen op de zevende dag enkelen van het volk naar buiten om het te verzamelen,

maar zij vonden het niet.

28. En de Heer zei tot Mozes: hoe lang weigert gij nog mijn geboden en wetten in acht te
nemen?

29. Ziet in, dat de Heer u de sabbat gegeven heeft; daarom geeft Hij u op de zesde dag
brood voor twee dagen. Iedet moet op zijn plaats blijven — laat niemand op de zeven-
de dag zijn plaats verlaten.

30, Toen onderbrak het volk op de zevende dag de arbeid.

In deze aggadische vertelling® komen wij voor de eerste maal in het
OT de naam naw tegen, maar de instelling van deze dag wordt pas in
Exodus 20 verhaald. Verschillende tradities” zijn hier samengekomen.
Wij kennen alleen de laatste redactie, zonder corrupte plaatsen of
bijzondere tekstvatianten.8 Meer dan eens verraadt de tekst de sporen
van latere bewerking: bijv. in vs.23, waar wij een verklaring lezen
van een bestaande situatie, onder verwijzing naar een gebod van
JHWH: mi 927 9wr 8. Ook het "2 in vs.29 is een bevestiging van
dit vermoeden: nawn @s® jm M -2 9. Het gebruik van het

11 en Deut.5:12,14,15 en de vetwante passage in Gen.2:2-3.

8 Bz.20:12,13,16,20,21,24; 22:8,26; 23:38; 44:24; 45:17; 46:1,3,4,12; 1 Kron.9:32;
23:31; 1T Kron.2:3; 8:13; 23:4,8; 31:3; 36:21; Neh.g:14; 10:32,34; 13:15,16-19,21,22.
6 Cf. een ander voorbeeld van deze verteltrant in Num.15 : 32-36, waat de geschiedenis van
de man, die op sabbat hout sprokkelde, wordt verhaald.

7 Cf. Buber — Moses, 95.
8 Alleen in vs.29 patafraseert de LXX nawm met: vhy fuépav Tadtyy 18 odfBate.
Bovendien geeft de Samaritaanse Pentateuch in plaats van *¥"awn o132 de lezing Ova

nawi in cen behoefte om te preciseren.




